Vom gewaltigen Heiligen
zur geheiligten Gewalt im Koran

Jean Sleiman!

Der Eifer Mohammeds fiir Allah schligt oft die Pfade der Gewalt ein. Am
Anfang seines Weges steht unter Androhung der Strafe des gottlichen Ge-
richts der eindringliche Aufruf zur Umkehr. Doch dieser geht in einen
»Kampf auf dem Weg Allahs« tiber, der in der Gewalt seinen Héhepunkt
erreicht. Die Predigt des Monotheismus in Mekka iiberzeugt zwar, trigt
aber mit ihren eschatologischen Drohungen den Willen zum Sieg in sich
und erweist sich in Medina als eine unversdhnliche Mahnung ebenso an
die Ungldubigen wie an die Juden und die Christen, die alle der Ungliu-
bigkeit und Gottlosigkeit angeklagt werden. Was ist also geschehen, daf}
der Gesandte Allahs, des hochst Milden und Barmherzigen, zu dieser ent-
schieden aggressiven und gewaltsamen »Endlésung« seine Zuflucht
nimmt, um die Richtigkeit seines Glaubens zu beweisen? Woher und wie
taucht diese Gewalt auf? Welche Griinde nimmt sie in Anspruch, um sich
fiir rechtmiflig zu erkliren? Welche Grenzen werden ihr auferlegt? Usw.

Gewifl, die Gewalt ist weder ein Monopol des Korans, noch kommt sie
ausschlieflich im Islam vor. Mohammed selbst zeigt hiufig Grofimut. Sie
ist vielmehr mit der Natur des Menschen untrennbar verbunden und prigt
sich im Leben und in der Kultur der Individuen und Gesellschaften ganz
unterschiedlich aus. Die Weise, in der sie auftaucht, Gestalt annimmt, er-
fahren, ausgetibt, kontrolliert und beschworen wird, variiert in Abhingig-
keit von den Zivilisationen und Religionen, der Geschichte und den je-
weiligen Umstinden. Ohne zu richten oder zu verdammen, beabsichtigen
wir daher, zu verstehen und zu erkliren, wie die Gewalt im Buch des Is-
lam entstand, zunahm, sich verfestigte und »geheiligt« wurde. Damit er-
heben sich die aufgeworfenen Fragen mit aller Beharrlichkeit erneut. War-
um Gewalt im Koran? Ist vielleicht Allah gewalttitig? Warum hat sein Ge-
sandter bei ihr seine Zuflucht gesucht? Ist er ihr Anstifter? Wie rechtfer-
tigt er sie? Worin besteht ihre Natur, und welche Formen nimmt sie an?
Wer hat das Vorrecht, sie auszutiben, und wer ist ihr zum Opfer bestimmt?
Was setzt sie aufs Spiel? Was sind ihre Mechanismen? Usw.

Allein der Koran enthilt die Antworten. Es ist daher notwendig, ihn im
Licht von Mohammeds Leben und dessen Umfeld zu befragen. Als fiir den
Muslim »Géttliches Wort« sammelt er die »verba et gesta« Mohammeds
und stellt damit dessen erste richtige und grundlegende Biographie dar.
Die »verba« begriinden und rechtfertigen die »gesta«, die ihrerseits die
»verba« erhellen und konkretisieren.

Mit anderen Worten: Die Offenbarung des Korans, die im Laufe von
zwei Jahrzehnten »herabsteigt«, erklirt sich aus dem Leben Mohammeds

' Ubersetzung aus dem Franzosischen. Der Originaltitel lautet: «Du sacré violent 2 la vio-
lence sacralisée dans le Coran».
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in Wechselwirkung mit seiner Umwelt und liegt darin auch begriindet
(Asbab). Das »Herabsteigen« der Offenbarung erfolgt nicht willkiirlich.
Vielmehr wird sie threm Empfinger in Situationen »geliefert«, die durch
ganz bestimmte Umstinde gekennzeichnet sind, um eine Frage zu be-
leuchten oder ein Problem zu losen, eine Verhaltensweise einzugeben, zu
verurteilen oder zu billigen, einen Glauben zu bestirken, zu festigen oder
zu vertiefen oder einen Mann, der von seiner Familie und der Gesellschaft
geachtet wird, zu ermutigen, zu beraten und zu unterstiitzen. Auf diese
Weise macht sie das Auf und Ab im tatigen Leben des Propheten mit und
»korrigiert sich«, konnte man sagen, durch das Prinzip, bisher Giltiges
aufzuheben, um sich an verinderte Bedingungen anzupassen: »Wenn Wir
auch ein Zeichen (eine Aya) aufheben oder der Vergessenheit preisgeben,
Wir bringen dafiir ein besseres oder gleiches« (2, 106)2.

Die Mehrheit der Muslime betrachtet dennoch das Buch, den Koran, in
allen seinen Aussagen als absolut. Sie hilt es fiir ewig und unerschaffen.
Obgleich wir diesen Glauben der orthodoxen Mohammedaner respektie-
ren, halten wir es in methodologischer Hinsicht doch fir wissenschaftli-
cher, die historische Entwicklung der Offenbarung und der Chronologie
ithrer Suren, ja sogar gewisser Ayat anzuerkennen. Dennoch ist es nicht
unser Anliegen, die Paradoxa eines Textes aufzulosen, der in hochstem
Mafle an Praxis und Erfahrung gebunden ist, und seine Widerspriiche zu
beseitigen. Im Gegenteil, es kommt uns darauf an, in seine Denkweise wie-
dereinzudringen und seine Eigentiimlichkeit in bezug auf ein komplexes
Thema zu erfassen: die Gewalt, die wir nicht auf den »heiligen Krieg« oder
Djihad allein beschrinken, sondern nach deren Auftauchen wir Ausschau
halten, deren Entfaltung wir verfolgen, deren Erscheinungsformen wir er-
forschen und deren Inhalt und Rechtfertigungen wir untersuchen wollen.
Deshalb miissen wir zunichst den Koran selbst, und zwar diachronisch,
d.h. unter entwicklungsgeschichtlichem Aspekt lesen, um anschlieflend
die Ergebnisse dieser Lektiire analytisch prifen zu konnen.

I — Die Gewalt im Text und Kontext des Korans

Wahrscheinlich im Jahr 571 wird Mohammed (Muhammad) in Mekka ge-
boren, als Sohn des ‘Abdallah und der Amina aus der Sippe der Hashim
vom Stamm der Quraish (die Haie). Sein Vater stirbt bereits vor seiner Ge-
burt und seine Mutter, als er 6 Jahre alt ist. Er wird von seinem damals

2 Die erste Ziffer bezieht sich auf die Nummer der Sure (des Kapitels), die zweite auf die
Aya (den Vers) entsprechend der Vulgata ‘Uthmans.
Anmerkung der Redaktion:
Aya (Plural: Ayat) bedeutet urspriinglich Zeichen, im Koran insbesondere die Zeichen Al-
lahs sowie, auf Mohammeds Offenbarung bezogen, die ihm von Allah jeweils mitgeteil-
ten Offenbarungen Spater wurde der Ausdruck von den Gelehrten als gleichbedeutend
mit den einzelnen Versen des Korans verwendet. Fiir die Ubertragung der Koranzitate
aus dem franzésischen Originaltext wird die Ubersetzung von Adel Theodor Khoury un-
ter Mitwirkung von Muhammad Salim Abdullah, Der Koran, zweite, durchgesehene Auf-
lage, Giitersloh 1992, zugrunde gelegt. Zur Erleichterung des Verstindnisses eingefiigte
Erginzungen stehen in Klammern.
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82jihrigen Grofivater ‘Abd al-Muttalib aufgenommen, kommt aber bald
unter die Vormundschaft seines Onkels Abu Talib. Er wird der Prophet
der arabischen Muslime werden, der Begriinder ihrer gesellschaftlich-po-
litischen Einheit.

Er wichst in Gesellschaft seines Onkels auf und begleitet diesen auf sei-
nen Karawanenreisen. Zufillig soll er eines Tages einem Mdnch mit Na-
men Bahira begegnet sein, der thm Auskunft iiber religiése Fragen gege-
ben und in ihm sogar einen Propheten erkannt habe. Aber erst durch die
Heirat mit der reichen Witwe Khadidja kommt es zur entscheidenden
Wende in seinem Leben.

Von nun an wohlhabend, soll er den Quraishiten zu Hilfe geeilt sein,
um die Ka‘ba instand zu setzen, diesen groflen Tempel, der am Verfallen
war. Er soll sogar der einzige gewesen sein, der imstande war, die »heili-
gen Steine« zu versetzen. So soll er im Innern des Tempels den Schwarzen
Stein, der noch immer Gegenstand der Verehrung ist, wieder an seinen
Platz gebracht haben. Er war damals 35 Jahre alt, und man soll ihm bereits
den Beinamen al-Amin (der Getreue) gegeben haben.

Trotzdem ist er stets unzufrieden mit seinem tiglichen Leben, aufge-
wiihlt durch Unruhe und immer auf der Suche nach etwas anderem; er
stellt sich moralische und religiose Fragen, lauscht den jiidischen und
christlichen »Predigern« seiner Zeit, wird durch die Demiitigung seines
Volkes und die geringe Achtung, die die Araber bei Freunden und Fein-
den genieflen, selbst gedemiitigt und halt nach allem Ausschau, womit er
sich an den reichen und michtigen Mekkanern richen kénnte.

Er kennt das Wesentliche an den neuen Ideen, welche die Juden und
Christen mitbringen, sympathisiert mit den monotheistischen Strémun-
gen, beabsichtigt aber nicht, sich von seinen arabischen Briidern zu tren-
nen. Er ist eher emport tiber die Mifdstinde, welche die jingsten Verinde-
rungen der sozialen Verhiltnisse mit sich bringen, und das erbirmliche
moralische Verhalten, das bei vielen seiner Mitbiirger zum Vorschein
kommt. Er erinnert sich noch sehr gut an seine Jahre voller Armut und
Demiitigung und hat Mitgefiihl fiir die Leiden der Opfer dieser Verinde-
rungen. Zudem ingstigen ihn die grofien Ereignisse, welche die Welt be-
wegen. Er fragt sich, ob darin nicht das Zeichen fiir das Herannahen des
Endes der Zeiten und die grofle gottliche Abrechnung gesehen werden
mufl. Er sicht Propheten auftauchen, die sich als Gesandte Gottes ausge-
ben, um die Menschen zur Bufle aufzurufen. Die Idee, dafl er in den dra-
matischen Ereignissen der letzten Tage seine Rolle zu spielen hat, wird ge-
boren, entwickelt sich weiter und festigt sich. Nach seinen ersten »spiri-
tuellen« Erfahrungen erklirt Mohammed, einen gottlichen Befehl erhalten
zu haben, der ihn anweist, den Arabern den Willen Allahs, des Schépfers
und Allwissenden, zu verkiinden:

»Verkiindige im Namen deines Herrn, der erschaffen hat,
den Menschen erschaffen hat aus einem Embryo.
Verkiindige. Dein Herr ist der Edelmiitigste,

der durch das Schreibrohr gelehrt hat,

den Menschen gelehrt hat, was er nicht wufite« (96, 1-5).
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In Mekka, wo er die Offenbarung erhilt, predigt Mohammed den Mono-
theismus. Das Jiingste Gericht ist sein Hauptargument, um seine Zuhérer
aufzuritteln. In erster Linie bezieht er sich auf die Bibel, deren Ereignis-
se und Gestalten er deutet. Die Besitzer der Bibel, die »Leute des Buches«,
namlich Juden und Christen, erliutern ihm die Schrift, mit deren aufler-
ordentlichen Personlichkeiten er sich identifiziert, ohne diejenigen der
arabischen Tradition zu vernachlissigen, um seine Botschaft glaubhaft zu
machen.

In Medina nimmt sein Monotheismus arabische Formen an, seine Chri-
stologie wird islamisch, sein Koran wird das Buch, das die Schriften,
Thora und Evangelium, ablost, und die »muslimin« (die Ergebenen oder
Muslime) treten an die Stelle der Leute des Buches, die von nun an als
»Scheingliubige« betrachtet werden und denselben Vergeltungsmafinah-
men wie die Ungldubigen ausgesetzt sind.

Auf diese Weise also, in Mekka wie in Medina, indern sich allmihlich
die Verhiltnisse, und die Positionen wechseln. Der Gesandte Allahs pafit
sich an oder widersetzt sich, stimmt zu oder widerspricht, aber schlieflich
hinterldfit er seine unausléschliche Spur auf der arabischen Halbinsel, in-
dem er ihrer Geschichte eine neue Richtung gibt. Welche Rolle spielt da-
bei die Gewalt? Welchen Charakter und welche Form nimmt sie dabei an?

A — Mohammed in Mekka oder das gewaltige Heilige

Mohammed predigt in Mekka die Giite und Macht Gottes, des Schépfers
und Richters (96, 1-5; 90, 4. 8-10), seine Wiederkehr am Tage des Gerichts
(74, 8-10) und wie der Mensch darauf mit Dankbarkeit und Verehrung zu
antworten hat (96, 6 ff). Er wendet sich zwar an eine bereits sefhafte Ge-
sellschaft, die aber dennoch die Solidarbande der Sippengemeinschaft auf-
rechterhalt. Er geiflelt an dieser Gesellschaft den Individualismus, den ge-
winnsiichtigen Handelsgeist und sogar eine gewisse »Beduinen«-Menta-
litit. Dennoch findet er sich mit dem herrschenden Polytheismus ab. Er
bricht nicht sofort und ginzlich mit der »herrschenden Ideologie«, son-
dern erst am Ende, wenn er durch die Ereignisse dazu gezwungen wird.
Er appelliert, mahnt, versucht zu tiberzeugen, iiberlifit es aber Allah, zu
drohen, einzuschiichtern und zu dngstigen, damit sein Prophet gehort,
ihm geglaubt und Gefolgschaft geleistet werde.

1 = Der Aufruf zur Umkehr: 610 — 615

Am Anfang will das Predigen in Mekka bezaubern. Mohammed ruft zum
Glauben an einen einzigen Gott auf. Er fordert die Umkehr unter Andro-
hung der Strafe des Gerichts, tut dies aber in einem einnehmenden, poeti-
schen Stil, was ihm den Vorwurf der Zauberei einbringt: »Das ist doch nur
eine Zauberei, die (seit altersher) uiberliefert wird« (74, 24) oder: »Und
wenn sie ein Zeichen sehen, wenden sie sich ab und sagen: >Eine stindige
Zauberei« (54, 2).
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Die mekkanischen Suren aus dieser Periode® zeugen davon. In ihnen
kommt eine moralisch zwingende Gewalt zum Vorschein, die Drohungen
Allahs gegeniiber jenen ausspricht, die seinem Gesandten nicht glauben.
Die Unglaubigen, zuallererst die Quraishiten selbst, werden dem Héllen-
feuer ausgeliefert werden.

Der Koran duflert sich tatsichlich iiber eine Auseinandersetzung mit den
Quraish, in welcher Mohammed von Abu Djahl des Aufruhrs angeklagt
wurde. Allah schreitet ein und ergreift die Partei des Propheten »Nein,
der Mensch zeigt ein Ubermaf an Frevel, dafl er meint, er wire auf nie-
manden angewiesen ... Hast du den gesehen, der da wehrt einem Diener
(Allahs), wenn er betet? Was meinst du? Ob er da der Rechtleitung folgt,
oder ob er die Gottesfurcht gebietet? Was meinst du? Ob er wohl [im Ge-
genteil] (die Botschaft) fiir Lige erklirt und sich abkehrt (vom rechten
Weg)? Weiff er denn nicht, daf8 Allah (alles) sieht? Nein, wenn er nicht auf-
hort, werden wir ihn gewifl am Schopf packen und ziehen [in der Holle],
einem lignerischen, siindigen Schopf. Er soll doch da seine Mitstreiter
herbeirufen. Wir werden die Erzengel herbeirufen. Nein, gehorche ihm
nicht. Wirf dich vielmehr nieder und suche die Nihe (Allahs)« (96, 6-19).

Mit neuen Anschuldigungen der Seinen, gegen die Mohammed den
gottlichen Zorn entfesselt, wird sich diese Situation oft wiederholen. Der
Verkiinder wird als Narr bezeichnet, ja sogar als von den Djinn, den Gei-
stern, Besessener (68, 1-7. 51-52). Seine Predigt wird als Liigengespinst an-
gesehen, und seine Behauptungen werden von einem anderen Gegner,
Abu Maghira, ins Reich der Legenden verwiesen (68, 8-16). Mohammed
schreibt diese Angriffe den bésen Absichten seiner Verleumder zu, die thn
am Predigen zu hindern suchen (68, 10), und verlafit sich auf Allah, der,
weit davon entfernt, seinen Schiitzling allein und wehrlos zu lassen, per-
sonlich eingreift und unwiderruflich droht: »Wir werden ihn auf der Na-
se mit einem Merkmal brandmarken ... Uberlaf} die nur Mir, die diese Bot-
schaft fiir Liige erkliren. Wir werden sie nach und nach kommen lassen
(dem Verderben entgegen), von wo sie es nicht wissen« (68, 16. 44). Er lafit
eine Armee von Erzengeln aufmarschieren, um diese tiberheblichen Sterb-
lichen zu schlagen (68, 19).

Die innere Ruhe des Predigers hebt sich von der Erregung seiner Geg-
ner deutlich ab. Er betet und geduldet sich angesichts der Ablehnung sei-
ner Botschaft, wie Allah es von thm mit dem Versprechen verlangt, die
Ungliubigen in diesem Leben hart zu bestrafen, so wie Er es mit dem Pha-
rao tat (73, 11-16), und sie im Feuer der Holle zu vernichten, das von den
Erzengeln bewacht wird und ihrer harrt, um sie zu verschlingen: »Nein,
er zeigte sich widerspenstig gegen Meine Zeichen. Ich werde Miihsal auf
thm schwer lasten lassen. Er dachte nach und wog ab. Dem Tod geweiht
sei er, wie seine Abwigung war! Noch einmal: Dem Tod geweiht sei er,
wie seine Abwigung war! Dann schaute er, dann runzelte er die Stirn und

* Zu diesen werden im allgemeinen die folgenden gerechnet: 96, 68, 73, 74, 1, 111, 81, 87,
92,89,°93,-94; 103,100,108, 102, 7107, 109,105, 113, 1 14; 112,753, 80, 97, :91,°85,/95, 106,
101, 75, 104;:77,.50;.90,.:86;54,738, 7, 72;:36; 25,35, 19.
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zeigte Widerwillen, dann kehrte er den Riicken und verhielt sich hoch-
mttig, und er sagte: »Das ist nur eine Zauberei, die (seit altersher) tberlie-
fert wird. Das sind nur die Worte von Menschen!< Ich werde ithn im Hol-
lenfeuer brennen lassen. Woher sollst du wissen, was das Hollenfeuer ist?
Es lafft keinen Rest bestehen, und es 1af8t nichts tibrigbleiben. Es versengt
die Haut. Es hat iiber sich neunzehn Erzengel. Als Wichter des Feuers
haben Wir nur Engel eingesetzt. Und ihre Zahl haben Wir zu einer Versu-
chung gemacht fiir die, die unglaubig sind, damit diejenigen GewifSheit er-
langen, denen das Buch zugekommen ist, und damit diejenigen, die glau-
ben, an Glauben zunehmen ...« (74, 16-31).

Das Gebet Mohammeds selbst, das sich als ein Akt der Danksagung und
Verehrung versteht, erweist sich indirekt als Denuntiation der Unglaubi-
gen und Verwiinschung der »anderen«. Belegt wird dies durch die Fatiha
oder Eroffnungssure, das Vaterunser Mohammeds, die Zusammenfassung
des Korans, die stillschweigend Drohungen gegen vorhandene Gegner
einschliefit: die Juden, gegen die sich der gottliche Zorn richtet, die vom
rechten Weg abgebrachten Christen oder die der gottlichen Wohltaten be-
raubten Ungldubigen: »Im Namen Allahs des Erbarmers, des Barmherzi-
gen ... der Verfligungsgewalt besitzt iiber den Tag des Gerichtes! Dir die-
nen wir, und Dich bitten wir um Hilfe. Fithre uns den geraden Weg, den
Weg derer, die Du begnadet hast, die nicht (Deinem) Zorn verfallen und
nicht irregehen« (1, 1-7).

Fiir manche Forscher sind die Verse 6-7, welche die Leute des Buches
aus der Gemeinschaft ausschlieflen, der medinensischen Periode zuzu-
rechnen. Es bleibt dennoch wahr, dafl die polemischen und keonflikttrich-
tigen Bezichungen das Gebet selbst inspirieren und dazu fithren, Allah als
den héchst gewalttitig Strafenden anzurufen. Auf den schon erwihnten
Abu Lahab und seine Frau, die dabei bleiben, den Propheten einen Nar-
ren zu heiflen, ebenso wie auf alle, die den Koran ablehnen, auf Ungliu-
bige, die nichts davon wissen wollen, dafl das zukiinftige Leben besser ist
und mehr Bestand hat als das gegenwirtige (87), wird das Feuer der Hol-
le herabgerufen (81, 1-29). Jeder mufl die Botschaft des Korans bedin-
gungslos anerkennen und sich bekehren, will er nicht die gottliche Strafe
auf sich ziehen (92; 89).

Mohammed mag tberreden und adngstigen, wie er will, seine Mission
stofit auf so grofle Schwierigkeiten, dafl sie scheitert. Er gerit darauf in ei-
ne ernsthafte Krise. Die Offenbarungen werden immer seltener und blei-
ben schlieflich ganz aus. Von seinen Zweifeln verzehrt, zicht sich der Pre-
diger zurtick. Doch Allah sendet von neuem seinen Engel aus, um ihn zu
trosten und wiederaufzurichten, aber auch, um ihm zu verzeihen (93; 94;
103; 100). Nachdem nun die Schwierigkeiten, in die er geraten war und die
ithn schwichten, tiberwunden sind, wendet er sich mit gestirktem Selbst-
vertrauen seinem Auftrag wieder zu. Einem, der ihn als »enterbt« (ohne
Nachkommenschaft) bezeichnet, weil er vor kurzem seinen Sohn al-
Qasim verloren hat, gibt er diese Beleidigung dadurch zuriick, daf§ er zor-
nig erwidert: »(In Wahrheit:) Wir haben dir die Fiille gegeben ... (In Wahr-
heit:) Der dich hafit, der soll ohne Anhang [der Enterbte] sein« (108, 1. 3).
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An Uberflufl wird es Mohammed, der in seiner Kindheit grofie Ent-
behrungen ertrug, nicht fehlen: Giiter und Getreue werden ithm tber alle
Maflen zuteil werden. Dennoch verkiindet er gewissen miteinander ver-
biindeten Stimmen, die sich ihrer Zahl und folglich ihrer Macht rithmen,
dafl sie das Feuer kennenlernen werden: »Ihr werdet bestimmt die Hélle
sehen« (102, 6). Ein dhnliches Schicksal hat Allah den »Heuchlern« (mu-
nafigin) bestimmt, jenen Arabern, die das Gebet in Anwesenheit der
Glaubigen vortiuschen (107) und gleich damit aufthoren, sobald sie allein
sind. Mohammed will keinen Kompromif§ mehr wie den der »satanischen
Verse« eingehen, der bei seinen Anhidngern Argernis erregt, weil er darin
behauptete: »Habt ihr al-Lat und al-‘Uzza gesehen, und auch Manatt, die-
se andere, die dritte? Dies sind die Erhabenen Géttinnen, und ihre Fir-
sprache ist erwiinscht« (53, 19-20). Den Quraishiten, die ihm vorschlagen,
gleichzeitig oder abwechselnd einen Kult fiir Allah und einen Kult fir die
anderen Gottheiten der Ka‘ba einzurichten, entgegnet er mit einem radi-
kalen Bruch: »Sprich: O ihr Ungliubigen, ich verehre nicht, was ihr ver-
ehrt, auch ihr verehrt nicht, was ich verehre. Weder ich werde verehren,
was ihr verehrt habt, noch werdet ihr verehren, was ich verehre. Thr habt
eure Religion, und ich habe meine Religion« (109, 1-6).

Dieser feierliche Bruch macht den Gesandten unnachgiebiger, der ent-
deckt, daf8 seine Gegner ernsthaft zogern, ihren Widerstand gegen die
neue Religion fortzusetzen, ja sogar zu zweifeln beginnen, ob dieser
zweckmiflig sei. Er nimmt also seine versohnliche Predigt und seine An-
griffe wieder auf, wobei er, mit Blick auf die Mekkaner, die einen histori-
schen Kern enthaltende Erzahlung vom Feldzug des jemenitischen Vi-
zekonigs Abraha gegen den Hidjaz (Hedschas) auslegt; dieser Feldzug, fiir
den der Negus verantwortlich war, scheiterte, weil eine Seuche in der Ar-
mee der Eindringlinge viele Todesopfer gefordert hatte. Fir Mohammed
ist es Allah, der Mekka beschiitzt hat, und er wird auch seinen »Prophe-
ten« nicht im Stich lassen: »Hast du nicht gesehen, wie Dein Herr an den
Leuten des Elefanten [der Armee Abrahas] gehandelt hat? Hat Er nicht ih-
re List ins Leere gehen lassen und Végel in Schwirmen tiber sie gesandt,
die sie mit Steinen aus iibereinandergeschichtetem Ton bewarfen, und sie
somit gleich abgefressenen Halmen gemacht’« (105, 1-5).

Die Botschaft an die Mekkaner, die einen Teil seiner Anhinger zwingen,
im christlichen Athiopien Zuflucht zu suchen, ist deutlich. Sie miissen die
Vergeltung Allahs fiirchten, dessen ganze Sorge dem Wohl und Heil sei-
nes Boten gilt, der von nun an die Zukunft der Heiligen Stadt verkorpert.
Allah befreit ihn von der Verhexung durch einen Juden: »Sprich: Ich su-
che Zuflucht beim Herrn der Menschen, dem Konig der Menschen, dem
Gott der Menschen, vor dem Unheil des Einfliisterers, des Heimtiicki-
schen, der da in die Brust der Menschen einfliistert, sei es einer von den
Djinn oder von den Menschen« (114, 1-6; vgl. 113, 1-5).

+ Al-Lat, al-‘Uzz3 und Manat sind die drei von den Polytheisten in der Ka‘ba neben Allah
als hochstem Gott verchrten Géttinnen.
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Der, welcher Allah ist — »Allah, ein Einziger, Allah, der Alleinige (der
Herrscher) ... hat nicht gezeugt, und Er ist nicht gezeugt worden, und
niemand ist Thm ebenbiirtig« (112, 1-4) —, offenbart sich als ein schreck-
lich Strafender, insbesondere fiir die Polytheisten, denen die “Ad und Tha-
mud eine Lehre sein sollten, denn diese haben »im Uberfluf§ ihres Frevels
(die Botschaft) fiir Liige erklirt, als sich der Ubelste unter ihnen erhob.
Der Gesandte Gottes sagte zu ithnen: »Gebt acht auf die Kamelstute Got-
tes und ihre Trinkzeit.« Sie aber ziehen ihn der Liige und schnitten ihr die
Flechsen durch und stachen sie. Da iiberzog sie ihr Herr fiir ihre Schuld
mit Verderben und machte sie dem Erdboden gleich, ohne ihr Verschwin-
den fiirchten zu miissen« (91, 11-15; vgl. 53, 50-52). Derselbe Tag des Ge-
richts (80) wird das Ende derjenigen besiegeln, »die die gliubigen Minner
und die gliubigen Frauen in Versuchung bringen und danach nicht um-
kehrenx, tiir sie »ist die Pein der Holle bestimmt, ja, fiir sie ist die Pein des
Feuerbrandes bestimmt« (85, 10). Die gliubigen Minner und Frauen wer-
den sich wahrenddessen »an den Girten ..., unter denen Biche flieflen« er-
freuen, »das ist der ganz grofle Erfolg« (85, 11; vgl. 95, 4-6). Die Qurai-
shiten miissen die entsprechenden Konsequenzen ziehen, wenn sie mit
dem Boten Allahs, des Herrn ihres Tempels, vereint bleiben wollen (106),
denn Allah wird am Tag der Auferstehung die Menschen wie Schmetter-
linge zerstreuen: »Wer dann schwere Waagschalen [durch seine guten Wer-
ke] hat, der wird ein zufriedenes Leben haben. Und wer leichte Waag-
schalen hat, der wird zur Mutter einen Abgrund haben ... ein gliihendes
Feuer« (101, 6-11) oder auch: »Werft ... in die Holle jeden, der sehr un-
gliubig und widerspenstig ist, das Gute verweigert, Ubertretungen begeht
und Zweifel hegt und Allah einen anderen Gott zur Seite stellt. So werft
ihn in die harte Pein« (50, 24-26).

Die Holle scheint geschaffen worden zu sein, um dort die Feinde Mo-
hammeds zu vernichten, die eben genau durch die Tatsache, Feinde Mo-
hammeds zu sein, auch Feinde Allahs sind. Die Sure iiber den Verleumder
soll herabgestiegen sein, um einen Widersacher zum Schweigen zu brin-
gen, in dem die Tradition al-Akhnas ibn Shariq oder al-Walid ibn al-
Mughira zu erkennen glaubt: »Wehe dem bissigen Verleumder ... er wird
bestimmt in die Zermalmende [die Hélle] geworfen werden ... Es ist das
angefachte Feuer Gottes, das sich bis in die Eingeweide frifit« (104, 1-9).

Trotz aller Ermahnungen entscheidet sich doch eine ganze Reihe von
Menschen fiir den Weg nach unten, den diejenigen beschreiten, die nichts
davon wissen wollen, wie sie erschaffen wurden; sie gehen nicht den Weg
nach oben, was bedeutet, einen Hungrigen zu speisen, einen Verwaisten
zu beschiitzen usw. »Uber ihnen werden die Flammen des Feuers zusam-
menschlagen« (90, 20), wie tiber all denen, »die eine List ausfiihren, aber
auch Ich fiihre eine List aus. So gewihre den Ungliubigen noch eine Frist.
Gewihre ithnen noch eine kurze Frist« (86, 15-17).

Stets bleibt die Predigt Mohammeds in Mekka ein Aufruf zur Umkehr,
aber sie beriihrt ihre eigentlichen Adressaten — die Mekkaner — nicht. Das
Jungste Gericht scheint sie nicht zu erschrecken. Die Bedrohung ihrer
okonomisch-politischen Interessen wird wirkungsvoller sein.
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2 - Die Verdammung der Unglaubigkeit: 615 — 620

In der zweiten mekkanischen Periode fihrt Mohammed mit seiner an-
tinglichen Predigt fort, auch wenn nicht alle seiner ersten Anstrengungen
Friichte trugen. Die Suren dieser Periode?®, die mit der gemeinsamen Aus-
wanderung von Muslimen ins christliche Athiopien beginnt und mit der
Auswanderung Mohammeds selbst nach Ta’if endet, steigen immer herab,
um in erster Linie die Mekkaner zu berzeugen. Wie bereits zuvor, dre-
hen sie sich um den Monotheismus und das Gericht, aber ihr Stil und
ihre Bilder sind anders geworden. Mohammed entlehnt von nun an seine
Argumente und Vorbilder dem Alten Testament und den Unterweisungen
des Judentums. Er identifiziert sich immer mehr mit den Propheten der
Bibel und fuhrt biblische Brauche ein. Seinen immer noch skeptischen und
mifitrauischen Landsleuten erklirt er feierlich: »Nahegertickt ist die Stun-
de [des Gerichtes], und gespalten hat sich der Mond. Und wenn sie ein
Zeichen sehen, wenden sie sich ab und sagen: >Eine stindige Zauberei.<
Und sie erkliren (es) fiir Lige und folgen ihren Neigungen. Doch jede
Verfiigung ist unabinderlich. Zu ihnen ist doch von den Berichten (anba’)
tiber die Propheten gekommen, was eine Zurechtweisung enthilt, eine
treffende Weisheit. Unniitz waren alle Warnungen. So kehre dich von ih-
nen ab. Am Tag, da der Rufer zu etwas Unangenehmem ruft und sie aus
den Gribern wie ausschwirmende Heuschrecken herauskommen, mit ge-
senkten Blicken, den Hals nach dem Rufer gereckt, da sagen die Unglau-
bigen: >Das ist ein schwerer Tage (54, 1-8).

Mohammed verhilt sich den Seinen gegeniiber wie Noah oder Lot, in-
dem er ihnen deutlich zu verstehen gibt: Wenn sie weiterhin auf ihrer
»Unwissenheit« beharren, so laufen sie Gefahr, das Schicksal der ‘Ad oder
der Thamad, von denen schon die Rede war, der Leute des Lot oder des
unglaubigen Pharao zu erleiden. »Er [Lot] hatte sie vor Unserem gewalti-
gen Zugriff gewarnt. Aber sie bezweifelten die Warnungen« (54, 36). Die
Quraishiten sind in der Tat wie »diejenigen, die ungldubig sind, zeigen
Stolz und befinden sich im Widerstreit. Wieviele Generationen haben Wir
vor ithnen verderben lassen. Sie riefen [Uns], da doch keine Zeit mehr zum
Entrinnen war. Sie wunderten sich dariiber, daff ein Warner aus ihrer Mit-
te zu ihnen gekommen ist. Die Ungldubigen sagen: >Dies ist ein Zauberer,
der ligt«« (38, 2-4).

Obwohl Mohammed sich als der Verkiindiger der Araber versteht,
wiinscht er doch, daff auch die Juden seine Predigt als eine Prophezeiung
aufnehmen und sie in die Reihe ihrer Prophezeiungen einreihen. Wihrend
er die gottlichen Drohungen fiir die Mekkaner wiederholt, die — schenkt
man den Asbab an-Nuzil Glauben - ihn bei seinem Onkel Abu Talib be-
schuldigt haben, legt er die biblischen Erzdhlungen {iber David, Salomon,
Hiob und andere Propheten (38) dennoch nicht zugunsten der Juden aus.
Er wagt sich in die Theologie im eigentlichen Sinne vor, indem er die Er-

5 Zu diesen werden im allgemeinen die folgenden gerechnet: 20, 56, 26, 27, 28, 17, 10, 11,
12, 15, 6, 37, 31, 34, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46.
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zahlung von der Schépfung (7, 10), vom Aufruhr des Iblis und seiner Rol-
le als Teufel bei den S6hnen Adams (7, 11-18) und vom Fall Adams und
Evas wiederaufnimmt (7, 19-28). Er feiert die die Macht seiner eigenen Re-
de begriindende gottliche Allmacht (7, 54-57), welche seine Zuhorer von
neuem an das Beispiel Noahs, Huds, Salihs, Lots und Shu‘aibs erinnert
sowie an das des Mose in Gegenwart des Pharao und seiner Magier bei der
Durchschreitung des Roten Meeres wie auf dem Berg Sinai, wo er die Ge-
setzestafeln erhilt und dem Gotzendienst seines Volkes entgegentritt (7,
59-93. 103-176). Mit voller Uberzeugung mahnt er die Gottlosen, dafl sie
»untergehen« werden, wenn sie sich nicht bekehren; er weist alle Men-
schen, als S6hne Adams zurecht, indem er sie an die Realitdt des Jiingsten
Gerichts erinnert, und er spottet tiber die Torheit der Ungliubigen (7, 94-
102). Uberdies, wenn die »Djinn« an Allah glauben (72, 1-2), warum zau-
dern dann die Ungldubigen, es zu tun? Sie werden der Holle ausgeliefert
werden, wo sie als Brennholz dienen (72, 15) wie die gottlosen Stadter, die
nicht an die Warnung des Gerechten glaubten, sondern sich durch den
Teufel irreleiten lieflen und sich im ewigen Feuer wiederfanden (36).
Abraham, den Mohammed nun zu entdecken beginnt, verkiindete die
Einzigkeit Gottes, aber die Seinen urteilten, daf§ das »nichts als eine Liige
ist, die er erdichtet hat und bei der andere Leute ihm geholfen haben« (25,
4), und bezeichneten ihn als verhext (25, 8). Die Mekkaner verhalten sich
threm Mahner gegeniiber in derselben Weise. Daher bleiben die Drohun-
gen Allahs weiterhin iiber ihren Kopfen schweben. Dennoch sollen sie
durch das Beispiel der anderen Volker aufgeriittelt werden, welche ihrer
Siinde wegen bestraft oder vernichtet wurden (25, 35-44). Aber »sie sind
doch nur wie das Vieh, nein sie irren noch weiter vom Weg ab« (25, 44),
wihrend die Beweise fiir die gottliche Wohltatigkeit und den Zuspruch
Allahs vor ihren Augen deutlich sichtbar sind. Die Erzihlungen tiber die
Gerechten wie Maria (19), Jesus, Abraham, Mose, Ismael und Idris zielen
alle in dieselbe Richtung. Mohammed versteht sich als einer von ihnen und
verteidigt sich oft gegen die Anschuldigung, ein Betriiger zu sein. Er ist
wirklich ein zweiter Mose, dessen Geschichte er auf seine Art in der Sure
20 darstellt, wobei er auf dessen Berufung und Mission wie auf seine Her-
ausforderungen durch den Pharao besonderes Gewicht legt. Es gelingt
ithm trotz allem nicht, die Juden zu {iberzeugen. Dennoch kennt und ana-
lysiert der, den sie als ummi (Goi oder Heide) bezeichnen, die Erzihlun-
gen, Personen und Ereignisse der Bibel. Er kommt auf den Fall Adams
zurtick und beginnt, Allah mit seinem Namen zu bezeichnen, der im je-
menitischen Judentum seinen Ursprung hat: ar-Rahman, der Barmherzi-
ge, und von nun an richtet er seine Predigt im Hinblick auf drei Gruppen
aus: die Mekkaner, die Juden und die Christen. In der Sure 56, die das The-
ma des Jungsten Gerichts wiederaufnimmt, sind christliche Momenté mit
heidnisch-arabischen Bildern verkniipft, und das in einem Stil, der reizen-
de Verfilhrung und Drohung miteinander verbindet. In den Suren 26, 27,
28 und 17 fihrt Mohammed mit der Entfaltung derselben Argumente und
der Vergegenwirtigung derselben Beispiele von Prophetie fort, durch die,
zusammen mit der mahnenden Erinnerung an die gottliche Wohltitigkeit,
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seine eigene Mission begriindet und bestirkt wird. Es ist hinzuzufiigen,
dafl sein Bestreben, die Juden in seinen Bann zu ziehen, in der Sure 17 in
einem allgemein bekannten Anniherungsversuch Gestalt annimmt: Die
nachtliche Reise nach Jerusalem und die Ubernahme gewisser hebraischer
Praktiken unterstreichen dieses Ansinnen und bringen es deutlich zum
Ausdruck. Nichtsdestoweniger verschwinden die Drohungen niemals und
fassen auf die eine oder andere Weise alle diejenigen ins Auge, die nicht
glauben wollen. Die Unglaubigkeit, die sich in Wirklichkeit mehr auf Mo-
hammed als auf Allah bezieht, ist hochste Gorttlosigkeit, und ihr Heilmit-
tel ist das ewige Feuer. Sie duflert sich darin, dafl der arabische Bote der
Liige, der Zauberei, der Besessenheit, der Nachahmung, der Phantasterei
etc. bezichtigt wird. Sie wird dennoch von Allah hart bestraft, auch wenn
dieser nur ein einziges Zeichen gesetzt hat: Mohammed und seine Predigt.
Allah nimmt also die Verantwortung fiir die Gewalt auf Sich — wenn nur
seinem Boten geglaubt wird (vgl. 17, 53-65. 96-104). Trotz allem zeigt sich
Mohammed voller Unruhe. Er wird unauthorlich dieselben »Wahrheiten«
predigen, solange die Hoffnung lebt, die Polytheisten zu bekehren und
schliefilich bei den Leuten des Buches anerkannt zu werden, wie es die Su-
ren 10, 11, 12, 13 und 6 bezeugen, wo sich der Konflikt mit dem Po-
lytheismus gefahrlich zuspitzt. Indessen erzielt er keinen Erfolg bei den
Juden und den Leuten der Schrift, als er schliefilich Abraham als den Va-
ter der Araber entdeckt (37, 83-113), eine Entdeckung, die er in der Folge
reichlich ausniitzen wird. Einstweilen hilt er daran fest, die Juden, die er
als die Besten feiert, zu loben, und er beruft sich auf sie, um die Opposi-
tion der Polytheisten abzuschwichen (26, 197; 16, 43; 10, 94). Seine stin-
dige Rede bleibt indessen fiir alle dieselbe: entweder die Umkehr oder die
Verdammnis. Erstere hat die Segnungen in.diesem und die Wonnen im an-
deren Leben zur Folge; die Verweigerung hingegen ruft den géttlichen
Zorn hervor, im Diesseits wie im Jenseits (vgl. 31; 34; 39; 40; 41; 42; 43; 44;
45; 46).

3 — Die Arabisierung der Offenbarung: 620 — 622

Im Jahr 619 verliert Mohammed seinen Onkel und Beschiitzer Abua Talib
und seine Frau Khadidja. Die Ablehnung von seiten Mekkas lifit ihm we-
nig Hoffnungen. Er beschliefit, nach Ta’if auszuwandern, einer Stadt im
Stidosten von Mekka, die dessen grofle Konkurrentin ist. Sie wird vom
Stamm der Thaqif beherrscht, wo Mohammed Zuflucht vor den Quraish
zu finden glaubt. Auch birgt sie eine bedeutende jiidische Kolonie. Sie
kennt bereits den Monotheismus, der durch Umaiya ibn Abi ’l-Salt vom
Stamm der Thaqif gepredigt wird. Aber sie enttduscht den Propheten, der
bestrebt ist, die Monotheisten zu vereinigen. Hat er nicht im Auftrag von
Allah behauptet: »Diese eure Gemeinschaft ist eine einzige Gemeinschaft.
Und Ich bin euer Herr, so dienet Mir« (21, 92; vgl. 23, 52; 42, 13 etc.).
Mohammed erfihrt in Ta’if Ablehnung und Demiitigung. Oft wird er
provoziert, eines Tages sogar mit Steinen beworfen. Die Suren dieser drit-
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ten Periode® spiegeln deutlich seine Bitterkeit, aber auch seine Geduld
wider.

So ist die Sure 51, die den Anschlufl herstellt, aus Offenbarungen zu-
sammengefligt, die verschiedenen Perioden der Zeit in Mekka angehoren:
Sie wendet sich an die Christen, von denen sie Brauche bewahrt (51, 17.19
ff), an die heidnischen Araber, von denen sie immer noch den Stil iiber-
nimmt (51, 1-6), und durch das Argument des Monotheismus und die
Riickwendung zu Noah, Abraham und Mose an die Juden. Der Islam wird
hier als biblisch prisentiert. Die Drohungen gegen die Widersacher fehlen
nicht (51, 52-55. 59-60), sie werden Gegenstand der Sure 88, welche die
Holle und das Paradies schildert, um die Gliubigen anzulocken und die
Gottlosen zu erschrecken (88, 23-24). Die letzteren lassen sich durchaus
nicht entmutigen. Die Quraishiten, um ein Beispiel zu geben, stellen den
Gesandten Allahs auf die Probe, indem sie ihn tiber die Siebenschlifer von
Ephesos, eine Legende der christlichen Martyrologie, iiber den Geist und
tiber »Dhu ’1-Qarnain« (Alexander den Grofien) ausfragen. Die eingege-
benen Antworten sind in Sure 18 enthalten.

Ohne uns bei Einzelheiten aufzuhalten, kénnen wir festhalten, daff Mo-
hammed auf dem Monotheismus und dessen Umsetzung in die Realitit in-
sistiert, die darin besteht, das Volk um ein und dieselbe Religion zu verei-
nigen. Die Christen, »die morgens und abends ithren Herrn anrufen, in der
Suche nach seinem Antlitz« (18, 28), die Polytheisten, die er durch Gleich-
nisse lehrt (18, 32-44), die Juden, die er durch seine Deutung von Person
und Werk des Mose zu tiberzeugen (18, 60-82), und all die anderen, die er
durch die Geschichte Alexanders des Groflen zu gewinnen sucht (18, 83-
98), sie alle konnen und miissen sich an denselben Glauben binden, das
heifit die Einzigkeit Allahs und ihren Verkiindiger anerkennen. Andern-
falls werden sie das Schicksal der Gottlosen erfahren: die Holle (18, 99-
110).

Mit dem Argument, daf} Allah der einzige Gott ist, wird auch die fol-
gende Sure, die Sure 16, eroffnet, in der die Wohltitigkeit und Allwissen-
heit Allahs ebenso gepriesen wird wie seine Belohnung der Gliubigen und
seine Bestrafung der Ungliubigen und Abtriinnigen. Die Letztgenannten
stellen eine neue, radikale Herausforderung dar. Sie werfen Mohammed
vor, den Inhalt der Offenbarung entsprechend der jeweiligen Situation zu
indern (16, 98-119). Die Antwort, die er den Juden in Bezug auf Nah-
rungsverbote gibt (16, 114-119), ist ein Beispiel dafiir, wie er sich an seine
Zuhorer anpaflt, nur um sie fiir seine Sache zu gewinnen. Dennoch, er mag
»erbauen« und mahnen wie der gerechte Noah, er wird nur den géttlichen
Zorn gegen die Ungehorsamen anrufen kénnen (71, 26-27), die der Teufel
irregeleitet hat (14, 21-23) und die weder die Erinnerung an die Unbuf}-
fertigkeit der vernichteten Volker bertihrt (14, 9-20) noch die Sendung der
Propheten (Abraham und Mose) iiberzeugt hat (14, 5-8. 35-41). Dem
Jingsten Gericht kann niemand entrinnen, es ist unerbittlich fiir die Gott-

¢ Zu dieser Periode werden im allgemeinen die folgenden Suren gerechnet: 51, 88, 18, 16,
7153145215 23, 32,:52,67,:69, 70,78, 79, 82,:84:30: 29; 83.(76,°55,99;:13).
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losen (14, 42-52), die in ihrer Blindheit und Taubheit verharren (21, 1-48),
wihrend die Botschaften der Propheten und ihre Warnungen miteinander
tibereinstimmen und sich erginzen (21, 74-94; vgl. auch die anderen Suren
dieser Epoche, die ganz im selben Sinne sprechen: 23; 32; 52; 67; 69; 70; 78;
79; 82; 84; 30; 29; 83. Letztere stellt eine Zusammenschau von Konflikten
dar, die Allah gern auf sich nahm, um seinen Gesandten zu bestirken. Die
vier Suren 76, 55, 99 und 13, von denen nicht bekannt ist, ob sie aus Me-
dina oder Mekka stammen, behandeln dennoch dieselben Themen und en-
den mit Drohungen, die in Zukunft als gewalttitige Einzelaktionen wahr-
gemacht werden).

B — Mohammed in Medina

Gedemiitigt verlifit Mohammed T2’if. Er kehrt nach Mekka zurtick, wo er
stets Widerspruch und Ablehnung erfihrt. Er entwirft einen Plan, um der
ausweglosen Lage, in die er sich festzufahren droht, zu entkommen. Die
Suren dieser Periode offenbaren sein Zogern, aber auch seine Geduld und
seine Bemiihungen, an das Gewissen und die Vernunft zu appellieren. In-
dessen ist angesichts der hartnickigen Ablehnung von seiten der Gegner
und des schwankenden Glaubens der Getreuen eine abermalige Emigrati-
on in Sicht, die er mit Hilfe neuer Verbindungen sorgfiltig vorbereitet.

So ruft er im Jahr 620 wihrend der Wallfahrt nach Mekka die Leute von
Medina zum Islam auf. Die Wallfahrten von 621 und 622 zeigen, daf} die
Einladung Gehor fand und Zustimmung erfuhr. Ein Untertinigkeitspakt
besiegelt den Eintritt arabischer Medinenser in den Kreis der Mohamme-
daner. Das Tor zur Hidjra (Hedschra) ist von nun an geoffnet.

Es muf daran erinnert werden, dafl Mohammed dies schon lange im
Sinn hat: »Gottes Erde ist weit. Den Geduldigen wird ihr Lohn voll er-
stattet, ohne daf§ (viel) gerechnet wird« (39, 10). Die Offenbarung wirft
Licht auf das Geschehen: »Und fast hitten sie dich aus dem Land aufge-
schreckt, um dich daraus zu vertreiben« (17, 76). Er widersteht bis zur
Versuchung (mihna), abtriinnig zu werden (16, 106-111); aber zumindest
taktische Griinde dringen ihn zum Verlassen, denn er sieht sich vor drei
mogliche Folgen gestellt, die alle fiir seine noch zerbrechliche Gemein-
schaft verhingnisvoll sind, nimlich: Gefingnis, Mord oder Exil: »... [erin-
nere dich] als diejenigen, die ungliubig sind, gegen dich Rinke schmiede-
ten, um dich festzunehmen oder zu toten oder zu vertreiben. Sie schmie-
deten Rinke, und Allah schmiedete Ranke. (Aber) Allah ist der Beste de-
rer, die Rinke schmieden« (8, 30; vgl. 14, 46).

Mohammed, der provoziert wird (17, 76), Opfer von Verschwoérungen
(43, 79) und dem Untergang geweiht (44, 59) ist und den man ermorden
will (40, 28), verlaflt Mekka, gibt aber in Wirklichkeit den Kampf nicht
auf. Er wechselt allerdings notwendigerweise die Methode. Das Biindnis
mit Medina, wo arabische Sippen miteinander in Streit liegen und einen
Fiihrer suchen, verschafft ihm neue, frische Krifte. Er nimmt ihre Dienste
in Anspruch und lifit die pragmatische Friedfertigkeit und Mifligung, die
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seine Predigt in Mekka charakterisierten, hinter sich. Von nun an handelt
er eigenstandig, nur mit der Unterstiitzung Allahs und ohne den Schutz
seiner Sippe.

1 - Die Gewalt oder der Kampf fiir Allah: 622 - 628

Als Verbiindeter trifft Mohammed am 24. 9. 622 in Medina ein. Er zogert
nicht, dort der Schlichter zu werden und wird schlieflich ganz einfach der
unangefochtene Fiihrer. Er kommt nach Medina mit einer Uberzeugung,
welche die Frucht seiner Vertiefung in Abrahams Identitit und Sendung
ist. Er entdeckt schlieflich eine Gleichung mit drei Gliedern: Abraham, Is-
mael, die Araber. Er macht sich daran, sie bis zum Auflersten zu treiben.
Endlich wird er sich fiir den einzigen wahren Nachfolger Abrahams er-
kliren und dementsprechend handeln: »(Die Besitzer der Schrift) sagen:
»Werdet Juden oder Christen, so folgt ihr der Rechtleitung.« Sprich: Nein,
(folgt) der Religion (milla) Abrahams, eines Hanifen [eines Anhingers des
reinen Glaubens], der nicht zu den Polytheisten gehérte« (2, 135), denn in
Wahrheit sind »diejenigen unter den Menschen, die am ehesten Abraham
beanspruchen diirfen, ... die, die thm gefolgt sind, und dieser Prophet und
diejenigen, die glauben. Und Allah ist der Freund der Gliubigen« (3, 68;
vgl. 22, 78).

Die Einheit aller Medinenser, wobei diese aber alle Araber, Juden und
Christen einschlieflen soll, in der neuen islamischen Gemeinschaft wird
zum Angelpunkt des »prophetischen« Denkens und seiner Praxis. So sagt
es auch die Offenbarung: »diese eure Gemeinschaft ist eine einzige Ge-
meinschaft. Und Ich bin euer Herr, so dienet Mir« (21, 92).

Derart ist sich der Prophet von nun an sicher, das Erbe Abrahams fort-
zusetzen. Das politische Oberhaupt ist iiberzeugt, daf} es den Propheten
schiitzen muff. Was aber fiir Mohammed evident ist, wird von den »ande-
ren« noch lange nicht akzeptiert. Der Riickgriff auf die Gewalt erweist
sich unter diesen Umstinden als begriindet und gerechtfertigt. Er stellt
keine Versuchung mehr dar. Er dringt sich geradezu als Politik auf. Die
medinensischen Suren liefern uns dafiir die Beweise. Die Kuh (al-Baqa-
ra), die Sure 2, die zum Teil als Mohammed sich auf den Weg von Mekka
nach Medina machte, zum Teil in Medina selbst offenbart wurde, ist in
diesem Zusammenhang sehr bedeutsam. Sie stellt einen echten Bruch dar,
nicht nur mit den Polytheisten, sondern auch mit der vorausgehenden Pe-
riode tiberhaupt.

Mohammed wendet sich darin an die Ungliubigen Mekkas, jedoch
nicht mehr, um sie zu bekehren, sondern um sie zu beugen. Er ist iiber-
zeugt: »Denen, die ungldubig sind, ist es gleich, ob du sie warnst oder ob
du sie nicht warnst; sie glauben nicht ... Taub, stumm, blind sind sie: Sie
werden nicht umkehren (aus ihrem Irrtum)« (2, 6-18). Sie sind Ungliubi-
ge (2, 6-7) und Heuchler (2, 8-16), an die Welt gefesselt (2, 200-206), Nah-

7 Die Suren der ersten medinensischen Periode sollen die folgenden sein: 2, 8, 3, 33, 60, 4,
57,47, 65, 98, 95, 24, 22, 63, 58, 49, 66, 64, 61, 62.
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rung des Feuers (2, 19 ff. 39) und Verfluchte fiir alle Ewigkeit (2, 161-162),
die man bedingungslos fiir Allah bekimpfen muf}: »Und kimpft auf dem
Weg Allahs gegen diejenigen, die gegen euch kimpfen, aber begeht keine
Ubertretungen Allah liebt die nicht, die Ubertretungen begehen. Und t6-
tet sie, wo immer ihr sie trefft, und vertreibt sie, von wo sie euch vertrie-
ben haben. Denn Verfiihren (der Gliubigen) ist schhmmer als Toten. (Je-
doch) kimpft nicht gegen sie bei der heiligen Moschee, bis sie dort gegen
euch kimpfen. Wenn sie dort gegen euch kimpfen, dann totet sie. So ist
der Lohn fiir die Unglaubigen ... Kimpft gegen sie, bis es keine Ver-
fuhrung (titna) mehr gibt und bis die Religion nur noch Allah gehért.
Wenn sie aufhoren, dann darf es keine Ubertretung mehr geben, es sei
denn gegen die, die Unrecht tun« (2, 190-193).

Es 1st offensichtlich, daf} der Wandel radikal ist. Die Gewalt ist ge-
rechtfertigt, weil sie die Ehre Allahs und seines Propheten richt, die eben-
so von den Polytheisten wie von den Leuten des Buches verletzt wurde.

Die Letztgenannten biflen ihr Ansehen bei Mohammed endgiiltig ein;
dieser findet in Abraham, der iiber seinen Sohn Ismael — und nicht Isaak
— als den wahren Erben Stammvater aller Araber ist, im Widerspruch zur
biblischen Lehre einen festen Bezugspunkt. Abraham wird als der Be-
grinder des »Hanifentums« (der natiirlichen Religion Abrams, bevor er
Abraham wurde) und des Kultes von Mekka gefeiert: »Und wir erlegten
Abraham und Ismael auf: >Reinigt mein Haus fiir diejenigen, die den Um-
lauf vollziehen und die eine Einkehrzeit einlegen und die sich verneigen
und niederwerfen.< ... Und als Abraham dabei war, vom Haus [dem Tem-
pel zu Mekka] die Fundamente hochzuziehen, (er) und Ismael, sprachen
sie: >Unser Herr ..., mache uns beide Dir ergeben (muslim) und (mache)
aus unserer Nachkommenschaft eine Gemeinschaft, die Dir ergeben ist ...
Unser Herr, lafl unter ihnen [den Einwohnern dieser Stadt] einen Ge-
sandten aus ihrer Mitte erstehen, der thnen Deine Zeichen (Ayat) offen-
bart und sie das Buch und die Weisheit lehrt und sie ldutert ...c« (2, 125-
129).

Von da an fordert Mohammed die Juden auf, zu erkennen, dafi sie »Mus-
lime« sind, wenn sie »Sohne Abrahams« bleiben wollen. Konkret heifit
das: Mohammed, der den urspriinglich von Abraham errichteten Tempel
von Mekka wiederaufbaut, Gehorsam leisten. Im iibrigen bedeutet es we-
nig, Christ oder Jude zu sein, sondern man muf, nach dem Beispiel Abra-
hams, »Hanif« sein (2, 135). Wo gibt es noch einen Grund zu zégern,
wenn alle Propheten, von Noah bis Jesus, »Ergebene«, d.h. Muslime, wa-
ren und immer sein werden? Mufl man nicht wie sie die Verpflichtung ge-
geniiber Allah erfiillen, um nicht Gefahr zu laufen, die Wahrheit zu ver-
dunkeln, die gottesfiirchtige Giite zu vernachlissigen, all die Wohltaten
Allahs zu vergessen und seinen Zorn auf sich zu ziehen? (2, 40-61). Alles
in allem: »Diejenigen, die glauben [d.h. die Muslime], und diejenigen, die
Juden sind, und die Christen und die Sabier, all die, die an Gott und den
Jingsten Tag glauben und Gutes tun, erhalten ihren Lohn bei ihrem
Herrn, sie haben nichts zu befiirchten, und sie werden nicht traurig sein«
(262



116 Jean Sleiman

Wihrend die Haltung gegeniiber den Mekkanern von da an klar und
nicht mehr riickgingig zu machen ist, schwankt das Verhiltnis zum Ju-
dentum'in der ersten medinensischen Periode zwischen Aufruf zur Ura:
kehr und Kampfansage. Einerseits fordert Mohammed die Juden auf,
ithren Bund mit Allah zu erfiillen (2, 83-84), andererseits wirft er ihnen vor,
sich gegenseitig zu toten, an einen Teil der Schrift zu glauben und den an-
deren, der ihn betrifft, zu verleugnen, ja sogar die Rede Allahs zu verfil-
schen und es den Muslimen zu verbergen (2, 85-86. 75-76). Auch sie wer-
den »verflucht«: »Allah hat sie wegen ihres Unglaubens verflucht. Darum
sind sie so wenig gliubig«, wiederholt Mohammed (2, 88. Siche auch 89.
90). Sie verwerfen die auf Mohammed herabgestiegenen Ayit Allahs und
sind folglich in den Augen Allahs »Frevler« (2, 99). Dennoch erkennt der
Gesandte Allahs an, daff die Juden »vor den Weltenbewohnern bevorzugt«
worden sind (2, 122). Aber es ist sicher, daf} weder die Juden noch die
Christen je von ihm zufriedengestellt werden (2, 120), denn die Leute des
Buches haben gesagt: »Es werden das Paradies nur betreten, die Juden
oder Christen sind« (2, 111). Aber das sind nur ungereimte Erdichtungen.
Uberdies schliefen sich die Juden und Christen gegenseitig aus (2, 113).
Daher bleibt ithnen nur eine einzige Méglichkeit: ihre Unterwerfung, ithren
Islam nimlich, zu erkliren, da ja Gott eine Hierarchie unter den Prophe-
ten dadurch errichtet hat (2, 253), daf} alle Offenbarungen in der Predigt
Mohammeds zusammengefafit werden und mit diesem die Reihe der Pro-
pheten endgiiltig besiegelt wird. Er ist ihnen sogar iibergeordnet, weil es
thm tberlassen wurde, seiner Botschaft durch den Kampf Nachdruck zu
verleihen, den Gehorsam gegeniiber Allah durchzusetzen und die allein
giiltige Religion auszurufen — selbst um den Preis der Gewalt. Die Versi-
cherung »kein Zwang in der Religion« aus Vers 2, 256 bleibt eine einsam
dastehende Behauptung, die in Medina vielleicht taktischen Zweck hatte —
dort leben Juden, Heiden sowie eine christliche Minderheit, und das Han-
delszentrum Medina steht mit Mekka, welches das Privileg genieflt, die
Heiligen Stétten der Halbinsel zu beherbergen, in Konkurrenz.

Mohammed offenbart sich in Medina als ein gesetzgebender Prophet,
der das Vorrecht besitzt, fir die Erfordernisse seiner Sache seine eigenen
Bestimmungen zu tibertreten. Was den Kampf anlangt, so sind Ort und
Zeit relativ, denn: »Vorgeschrieben ist euch der Kampf, obwohl er euch
zuwider ist ... Der Kampf in ihm [dem heiligen Monat] ist schwerwiegend
[Stinde]. Aber die Menschen vom Wege Allahs abweisen, an Thn nicht
glauben, den Zugang zur heiligen Moschee verwehren und deren Anwoh-
ner daraus vertreiben, (all das) wiegt bei Allah schwerer. (Die Gliubigen)
verfiihren, wiegt schwerer als (die Gottlosen) toten ...« (2, 216-217).

Es ist offensmhthch daR die Gewaltim Namen Géttes vor dem Leben
der anderen Vorrang hat. Man versteht, warum ein Vers wie derjenige, der
die religiose Freiheit zum Gebot macht (2, 256 f), durch die Proklamation
der Einzigkeit des Islam aufgehoben wird. Die einen Moment lang aner-
kannte Gewissensfreiheit wird durch die strikten Aufforderungen an alle
Nicht-Muslime, sich zu bekehren, hinweggefegt. Die tiberzeugen wollen-
den Appelle, die zunichst an die Juden und dann an die Christen gerich-
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tet werden, losen sich im Lirm der Kriege und Beuteziige auf, deren mi-
litirische, politische und wirtschaftliche Ziele den Kundigen nicht entge-
hen. Gewiff, der Bruch mit der Vergangenheit wird religios gerechtfertigt
und — was die Juden betrifft - durch die Anderung der Gebetsrichtung (2,
142-152) sowie durch Nahrungsverbote und die Untersagung der Heirat
mit den Polytheisten (2, 219. 221) besiegelt. Indessen, der prophetische
Schrei: »Kimpft auf dem Weg Allahs«, den man am lautesten hort (2, 244),
verhiillt die Konflikte, die auf den gewdhnlichsten menschlichen Strebun-
gen beruhen, nur schlecht und macht sie, namentlich wenn sie mit Blut be-
fleckt sind, zu den schmutzigsten.

Dies ist der Fall, denn der »Kampf fiir Allah« duflert sich in Beutezii-
gen und Schlachten, in denen Minner sterben oder verwundet werden,
Frauen, seien sie Witwen oder nicht, und Kinder verschleppt und als Beu-
te verteilt werden. Die zweite medinensische Sure, die Sure 8, trigt, und
das ist kein Zufall, die Bezeichnung »die Beute« und steigt herab nach dem
ersten groflen mohammedanischen Sieg Gber die Mekkaner bei Badr, einer
etwa 150 Kilometer von Medina entfernten Wasserstelle an der Strecke
nach Damaskus. Eine Karawane aus Mekka wird dort iiberfallartig ange-
griffen, Uberwiltigt und geplindert. Der Prophet sieht darin ein Zeichen
Allahs, der die gliubigen Kimpfer begiinstigte, indem er ihnen die Ruhe-
pause und den Regen vor der Schlacht verschaffte und sie durch eine Le-
gion von Engeln unterstiitzte, um ihren Mut zu stihlen und sie beim
Kampf zu fithren (8, 5-11). Die Mekkaner fordert Mohammed auf, ihre
Niederlage zur Kenntnis zu nehmen und sich endgiiltig zu ergeben (8, 19).
Die Glaubigen, vor der Schlacht Ziel seiner Riigen (8, 20-29), sind Allah
und dem Propheten nach dem Sieg Gehorsam schuldig und verdanken ih-
nen die Kriegsbeute (8, 1). Sie werden keine Ruhe haben, ehe die Po-
lytheisten endgiiltig besiegt sind: »Und kdmpft gegen sie, bis es keine Ver-
fihrung [der Gliubigen zum Abfall vom Islam] (fitna) mehr gibt und bis
die Religion ganzlich nur noch Allah gehort« (8, 39).

Die Kimpfe werden nicht mehr authéren. Innerhalb Medinas werden
die Juden eine bevorzugte Zielscheibe. Mohammed lafit nicht ab, sich ih-
nen als Verwahrer von Allahs wahrem Willen darzustellen, der ihn »das
Buch mit der Wahrheit« enthiillen lifit »als Bestitigung dessen, was vor
ihm vorhanden war. Und Er hat die Thora und das Evangelium herabge-
sandt zuvor als Rechtleitung fiir die Menschen, und Er hat die Rettung
[den Koran] herabgesandt« (3, 3-4). Anders ausgedriickt: Der Koran hebt
die alten Schriften auf, weil Er sie beinhaltet, und Mohammed die Pro-
pheten, welche ithm vorausgingen, weil er von allen das Siegel ist. Die
Schrift wurde von ihren Besitzern verfilscht, und die Propheten wurden
von den Lhrigen verraten. Es bleibt nur noch eine einzige Wahrheit wegen
des »Abweichens der Herzen« (3, 7): »Die in den Augen Allahs einzig
wahre Religion« (3, 19), das ist von nun an der Islam, der soeben die Un-
gliubigen bei Badr besiegt hat und sie der Verfluchung eines Gottes an-
heimstellt, »der schrecklich ist in seiner Ziichtigung« (3, 9-13), und der so-
gar die LoeutesdenSelicil zusammenruft, damit sie sich thm unterstellen:
»Und sprich zu denen, denen das Buch zugekommen ist, und zu den Un-
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gelehrten: Werdet ihr nun Muslime werden? Wenn sie Muslime werden,
folgen sie der Rechtleitung. Wenn sie sich abkehren, [sind sie irregeleitet]
... Denen ... verkiinde eine schmerzhafte Pein« (3, 20-21).

Diese Befehle werden Wirklichkeit durch die Gewalttitigkeiten ge-
geniiber dem grofiten jiidischen Stamm, den Band Qainuqa’, die, nachdem
sie der »Heuchelei« angeklagt wurden, provoziert, angegriffen, iiberwil-
tigt, ihrer Giiter beraubt und vertrieben werden (2, 11-18; vgl. 8, 55-58.
12-13). Mit dem Einverstindnis Mohammeds werden Juden durch musli-
mische Kommandos ermordet, fiir dieselbe Sache Allahs und seines Pro-
pheten. Auf diese Weise stiitzen sich Predigt und Gewalt, bestirken sich
Offenbarung und Kampf: »Sprich: O ihr Leute des Buches, kommt her zu
einem zwischen uns und euch gleich angenommenen Wort: dafl wir Allah
allein dienen und Ihm nichts beigesellen ... Abraham war weder Jude noch
Christ, sondern er war Hanif, ein Ergebener (muslim) (Allahs) ... Diejeni-
gen unter den Menschen, die am chesten Abraham beanspruchen diirfen,
sind die, die ihm gefolgt sind, und dieser Prophet und diejenigen, die glau-
ben« (3, 64-68). Aber gleich darauf bezeichnet er die Juden als Liigner (3,
94); da sie ungldubig sind, bringen sie »den, der glaubt, vom Weg Allahs
ab« (3, 99).

Die zweite grofle muslimische Schlacht gegen Mekka, die kleineren
Handstreiche und Beutezlige nicht zu vergessen, spielt sich am Berg Uhud
ab. In dieser zweiten Schlacht gegen die Mekkaner ist die Niederlage der
Muslime schmerzlich. In Mifkredit geraten, kehrt Mohammed von die-
sem Unternehmen zuriick, und seine Getreuen sind entmutigt. Er erklirt
sich deswegen durchaus nicht fiir besiegt noch hoffnungslos. Er mobili-
siert die Seinen von neuem, wobei er sie fiir ihr Verhalten in der Schlacht
riigt und sie zugleich durch die wiederholte Versicherung trostet, dafl die
auf dem Weg Allahs gefallenen Kimpfer, im Gegensatz zu den Ungliubi-
gen, den Heuchlern (4, 60-70) und den Juden (4, 44-47), im Paradies wei-
len. Immer wieder fordert er sie zum Kampf auf (4, 71-84 und parallele
Stellen). Er macht daraus eine Vorschrift: »Wenn ihr auf die, die ungliubig
sind, trefft, dann schlagt (ihnen) auf die Nacken, bis sie um Erbarmen fle-
hen« (47, 4). Wihrend er Standhaftigkeit predigt, geht er den Griinden fiir
den Miflerfolg von Uhud nach, zunichst, um die Anschuldigung seiner
Anhinger, die Beute an sich gerissen zu haben, zuriickzuweisen (3, 161-
165), dann aber auch, um die Verantwortung auf die ungehorsamen Gliu-
bigen (3, 152), die Heuchler (3, 166-168), die Ungliubigen im allgemeinen
und die Juden aus Medina zu schieben. Um diese Niederlage moralisch
und wirtschaftlich auszugleichen, unternimmt er im August des Jahres 626
die Belagerung des jiidischen Stammes der Banu n-Nadir, die schlieflich
mit dessen Ausweisung endet. Der Grund, auf den er sich beruft, ist der
Mordversuch am Propheten. Aber die Nadir, welche durch ihr Handwerk,
Waucherdarlehen und Handel reich geworden sind, eine halbe Tagesreise
von Medina entfernt Palmenhaine und kleine Festungsanlagen besitzen
und politisch mit den Aws, medinensischen Arabern, verbiindet sind, ver-
bargen ihre Feindschaft schon bei der Ankunft der Emigranten aus Mek-
ka nicht. Mohammed fordert sie auf, mit ihrer Habe und ihren Familien
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die Stadt zu verlassen: Sie leisten diesem Diktat Widerstand, was ithnen
Vergeltungsmafinahmen an ihren Palmenhainen einbringt, die mit Allahs
Erlaubnis erfolgen, da »sie sich Allah und seinem Gesandten widersetzen«
(59, 4), sowie die Belagerung durch die Muslime, die mit einem bitteren
Sieg Allahs gekrént wird: » Allah preist, was in den Himmeln und was auf
der Erde ist. Und er ist der Machtige, der Weise. Er ist es, der diejenigen
von den Leuten des Buches, die ungliubig sind, aus ihren Wohnstitten
vertrieben hat, als Vorspiel fir ihre Versammlung beim Jiingsten Gericht.
Thr (Gliubige) habt nicht geglaubt, daf} sie fortziehen wiirden; auch sie
vermeinten, ihre Festungen wiirden sie vor Allah schiitzen. (Aber) da kam
Allah tber sie, von wo sie nicht damit rechneten, und jagte ihren Herzen
Schrecken ein, so dafl sie ihre Hiuser mit ihren eigenen Hinden und durch
die Hinde der Glaubigen zerstorten. Zieht nun die Lehre daraus, ihr Ein-
sichtigen« (59, 1-2; vgl. auch 95).

Der Sieg tiber die Nadir verschafft den Glaubigen Genugtuung, aber er
schreckt die Mekkaner nicht ab, die der Sieg von Uhud ermutigt und die
von ihren medinensischen Verbiindeten aufgehetzt werden. Sie belagern
Medina im Jahr 627 und zwingen Mohammed, zu dessen Verteidigung in
den »Grabenkrieg« einzutreten (33, 9-11). Nichtsdestoweniger erreichen
die Zwistigkeiten in der noch im Entstehen begriffenen muslimischen Ge-
meinde, in welcher der Entschlufl zu kimpfen nicht von allen geteilt wird,
einen Hohepunkt (33, 12-20). Doch kaum war die Belagerung aufgehoben
und sind die Mekkaner abgeriickt, ruft Mohammed den Sieg aus (33, 25)
und greift die Band Quraiza, einen anderen jiidischen Stamm, an, dessen
Mainner er totet, dessen Vermogen er beschlagnahmt und dessen Frauen
und Kinder er gefangennimmt, um sie unter den Muslimen zu verteilen
(33, 26-27).

Nicht zufrieden mit der ihnen zugefiigten Niederlage, provoziert sie
Mohammed: »O ihr, die ihr glaubt, fiirchtet Allah und glaubt an seinen
Gesandten, dann liffit er euch einen doppelten Anteil an seiner Barmher-
zigkeit zukommen, macht euch ein Licht, in dem ihr wandeln kénnt, und
vergibt euch. Allah ist voller Vergebung und barmherzig. Die Leute des
Buches sollen nun wissen, daf8 sie tiber nichts von der Huld Allahs verfii-
gen, sondern dafl die Huld in der Hand Allahs liegt. Er 1t sie zukom-
men, wem Er will. Und Allah besitzt groffe Huld« (57, 28-29). Die »Huld«
ist der Sieg Mohammeds tiber die Mekkaner und die Juden, denen er wei-
terhin mit den Qualen des ewigen Feuers droht, weil »sie sich Allah und
seinem Gesandten widersetzen« (59, 4; vgl. 98, 1-6). Von nun an sind die
Leute des Buches fiir ihn licherlich (62, 5). Ihre Verbtindeten leisten ihnen
nicht die versprochene Hilfe (vgl. 59, 11-17); ihr Besitz wie auch ihre
Frauen und Kinder sind die Beute, die Allah unter den Gliubigen verteilt.

In diesem euphorischen Klima beseitigt der Zug Mohammeds gegen
den Beduinenstamm der Mustaliq die extreme Spannung, die zwischen
Mohammed und den Heuchlern herrscht, nicht (63, 1-8). Diese verbiinden
sich mit den medinensischen Juden (58, 14-22), werden aber »niederge-
worfen, wie die niedergeworfen wurden, die vor ihnen lebten« (58, 5).
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Im Jahr 628 erringt Mohammed durch den mit seinen mekkanischen
Gegnern geschlossenen Vertrag von Hudaibiya einen glinzenden diplo-
matischen Erfolg. Wihrend er nach Mekka marschiert, um dort eine ‘um-
ra (kleine Wallfahrt oder Besuchsfahrt) zu vollziehen, weil Mohammed,
dafl er sich damit die Ablehnung der Mekkaner einhandelt. Er ist ge-
zwungen, bei Hudaibiya zu lagern, hofft indessen, sich mit ihnen auf ei-
nen Kompromifl einigen zu konnen. Er rechnet mit einer offiziellen An-
erkennung seiner neuen Gemeinschaft und anderen Vorteilen, die stra-
tegischer Art sind. Das in den Verhandlungen von Hudaibiya Erreichte
feiert er als einen »offenkundigen Erfolg« (48, 1-13. 18-29). Er niitzt die
Situation, um ein weiteres Mal die Pflicht zum uneingeschrinkten Krieg
(4, 71-80) gegen die Heuchler (4, 60-70. 81-84. 88-91) und die Verriter des
Islam (4, 105-115) wie gegen die Polytheisten (4, 116-121) zu verkiinden:
Allah wird tber sie triumphieren wie im Grabenkneg (4, 95; 33, 9 tf), wo
die von den Juden — deren grofle Stimme in Medina nunmehr vollstindig
beseitig sind — vereinten Parteien geschlagen wurden (33, 26). Um seine
Anhinger, die ihre Erwartungen durch Hudaibiya nicht befriedigt sehen,
zu beruhigen, startet Mohammed einen Angriff gegen die Juden im Nor-
den des Hidjaz: Khaibar, Fadak, Wadi ’1-Qura’ und Taima’ werden besiegt
und unterworfen. Mohammed dankt Allah, der »die liebt ..., die auf sei-
nem Weg kimpfen« (61, 4); nebenbei dufiert er sich abfallig tiber die Juden
(61, 5 f) und die Christen (61, 14).

Nun wendet er sich gegen die Christen, um deren Lehren zu korrigie-
ren (3, 33-63). Das Lob, das er ihnen in Mekka zollt, liegt von jetzt an weit
zurtick. Seine Anerkennung ihrer Neigung zum Islam (24, 37; vgl. auch 5,
82-85) vermag sie dennoch nicht zum Eintritt in die Religion Mohammeds
zu Uiberreden. Sie sind den Juden gegeniiber tiberlegen: »Unter den Leu-
ten des Buches gibt es eine rechte Gemeinschaft. Sie verlesen (tala) die Zei-
chen (Ayat) Allahs zu (verschiedenen) Nachtzeiten, wihrend sie sich nie-
derwerfen. Sie glauben an Allah und an den Jiingsten Tag. Sie gebieten das
Rechte und verbieten das Verwerfliche und eilen zu den guten Dingen um
die Wette. Sie gehoren zu den Rechtschaffenen« (3, 113-114; vgl. 199).
Doch dies erspart ihnen nicht die Verwerfung ihrer trinitarischen Theolo-
gie (4, 170-174; 3, 84; 61, 14; 5, 72-73) noch verhindert es die Verurteilung
ithrer Lehre im allgemeinen (2, 111. 120. 135. 137. 145; 3, 79 usw.). Trotz
allem versucht er, sie anzulocken: »Dann liefen Wir nach ihnen unsere
Gesandten folgen. Und Wir lieflen Jesus, den Sohn Marias, folgen und thm
das Evangelium zukommen. Und Wir setzten in die Herzen derer, die ihm
folgten, Mitleid und Barmherzigkeit, und auch Ménchtum, das sie erfan-
den — Wir haben es ihnen nicht vorgeschrieben —, dies nur im Trachten
nach dem Wohlgefallen Gottes. Sie beobachteten es jedoch nicht in der
rechten Weise« (57, 27). Doch sie entrinnen dem Schicksal nicht, das die
Ungldubigen ~ insbesondere nach dem friedlichen Einzug in Mekka —
trifft. Infolge der raffinierten Diplomatie vom Mirz des Jahres 628 zieht
Mohammed friedlich in Mekka ein, um die durch den Hudaibiya-Frieden
stipulierte ‘umra zu vollziehen: » Auch eine andere (Beute), die ihr nicht
zu erreichen vermochtet, hat Allah schon (mit seiner Macht) umfangen.
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Allah hat Macht zu allen Dingen. Und hitten diejenigen, die ungliubig
sind, gegen euch gekdmpft, sie hitten den Riicken gekehrt. Und dann fin-
den sie weder Freund noch Helfer. So war das beispiclhafte Verfahren
(sunna) Allahs, das frither angewandt wurde. Und du wirst im Verfahren
Allahs keine Verinderung finden ... Allah hat seinem Gesandten das
Traumgesicht der Wahrheit entsprechend wahr gemacht: Thr werdet ge-
wifl, wenn Allah will, die heilige Moschee betreten in Sicherheit, sowohl
mit geschorenem Kopf als auch mit gestutztem Haar, und ohne Angst zu
haben. Und Er wufite, was ihr nicht wufitet, und Er bestimmte (fiir euch)
auflerdem einen nahen Erfolg. Er ist es, der seinen Gesandten mit der
Rechtleitung und der Religion der Wahrheit gesandt hat, um ihr die Ober-
hand zu verleihen iiber alle Religion. Und Allah geniigt als Zeuge« (48, 24-
28; vgl. 60). Kaum zwei Wochen hilt er sich dort als Wallfahrer auf und
gewinnt neue Verbilindete. Von nun an ist er sich seines Erfolges sicher. Er
denkt in aller Ruhe an die endgiiltige Eroberung Mekkas, wo die Muslime
gemaf} der Vereinbarung als Pilger einziehen werden, sich aber bald als Er-
oberer erweisen.

Die Einnahme Mekkas eréffnet die zweite medinensische Periode Mo-
hammeds, der seit seiner Hidjra diesen Befehl Allahs gewissenhaft befolgt:
»O Prophet, fithre Krieg gegen die Unglaubi gen und die Heuchler und
fasse sie hart an. Thre Heimstatte ist die Holle — welch schlimmes Ende!«
(66, 9).

2 — Die heilige Gewalt oder der Kampf Allahs: 629 — 632

Mohammed nimmt in Medina den Namen »Prophet« und alle ihm von da-
her zustehenden Vorrechte fiir sich in Anspruch, wobei er von seinen An-
hangern einen Glauben und einen Gehorsam ahnlich jenen fordert, die Al-
lah gebtihren: »Glaubt und gehorcht Allah und seinem Gesandten« ist ei-
ne standig wiederholte Rede in Medina (3, 32. 132. 172; 4, 13. 14. 59. 64.
69. 100; 5, 92; 7, 158; 8, 1. 20. 46; 9, 29 usw.). Anstatt seine eigenen Orakel
im Licht der Schrift zu beurteilen, macht er sich zum Richter tiber die
Schrift, um jedesmal, wenn sie nicht mit dem Koran tibereinstimmt oder
seine Vorrechte nicht anerkennt, dies als Verfilschung der Juden oder der
Christen anzuklagen. Er spricht den Leuten der Schrift ihre Vorrechte ab,
was die moralischen und militarischen Attacken, die er von Medina aus
fortwihrend gegen sie schleudert, erleichtert, rechtfertigt und entschul-
digt. Zwei Mittel stehen ihm zur Verfiigung: »das verneinende Wort« und
die Watfen. Der Beweis durch das Schwert wird folglich zu einem theolo-
gischen Argument. Wie die Suren dieser Periode® vortrefflich zum Aus-
druck bringen, sind die Siege tiber die Mekkaner und die Juden offenkun-
dige Zeichen, welche die Wahrhaftigkeit des Mannes und seiner Botschaft
beweisen.

Die Sure 48, vorausgesetzt sie ist die erste dieser Periode, ist ginzlich
aus Offenbarungen zusammengestellt, die im Anschlufl an den Marsch

83485, 9;110;
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nach Mekka zur kleinen Wallfahrt herabgestiegen sind; eigens fiir letzte-
re wurden die Verse 18-28 herabgesandt. Sie beginnt mit Anspielungen auf
den Vertrag von Hudaibiya, der von einigen als Ausdruck der Schwiche
gesechen wird und den sie als einen »offenkundigen Erfolg« (48,1) und als
den Anfang der Eroberung begriifit, die »viel Beute« verspricht (48, 20;
vgl. 60, 1-9). Sie rechtfertigt die Taktik Mohammeds, den Kompromif§ zu
akzeptieren und sich keine Schlacht zu liefern, da es sich ja um eine An-
weisung von Allah handele, und dieser hort nicht auf, sie zu loben (48, 24-
28). Sie rechtfertigt die Politik Mohammeds gegeniiber den Beduinen, die
darin besteht, sie zum Islam zu treiben, sei es, indem er sie zu Verbiinde-
ten macht, sei es, indem er sie im Kampf besiegt (48, 11-17; vgl. 49, 14-18).
Sie sieht im Sieg Giber die Juden von Khaibar eine Belohnung Allahs (48,
18-20), und Mohammed stattet fiir sie Dank ab (61, 1), um zugleich unter
Strafe der Irreleitung (61, 5-9) zum Krieg aufzurufen (61, 2-4). Der Krieg
tir Allah erwirkt die Vergebung der Siinden (61, 10-13).

Auch die Christen werden ihren Anteil an den »prophetischen« Erobe-
rungen erhalten. Der Angriff auf Mu’ta an der syrischen Grenze im Jahr
629 endet fiir die Muslime mit einer empfindlichen Niederlage, die die
Spannung zwischen Muslimen und Mekkanern wiederaufleben lifit, doch
die Entscheidung fiir den letzten Marsch auf die Heilige Stadt beschleu-
nigt. Mekka wird fast ohne Kampf erobert. Aba Sufyan, der die Verhand-
lungen iiber die Kapitulationsbedingungen auf seiten der Mekkaner fiihrt,
war zuvor gezwungen worden, sich zum Islam zu bekehren. Gleich dar-
auf unterwirft Mohammed arabische Stimme bei Hunain und kesselt Ta’if
ein, doch ohne die Stadt erobern zu kénnen (57, 22-24). Trotzdem nimmt
die treulose Stadt einige Zeit nach der Aufthebung der Belagerung den Is-
lam an. Mohammed dankt Allah fiir den Sieg iiber Mekka und dafiir, daf
er »das Eisen [das Schwert]« hat »herabkommen lassen« (57,25) als ein
heiliges Instrument fiir den Sieg. Es wird gegen die Leute des Buches ver-
wendet werden, von denen letzten Endes viele »Frevler« sind (57, 26-27).

Fiir Mohammed ist die Zeit gekommen, seine endgiiltige Haltung ge-
geniiber den Christen festzulegen: »Von denen, die sagen: >Wir sind Chri-
sten<, nahmen Wir ihre Verpflichtung entgegen. Sie vergaflen einen Teil
von dem, womit sie ermahnt worden waren. So erregten wir unter ihnen
Feindschaft und Hafl bis zum Tag der Auferstehung. Allah wird ihnen
(dann) kundtun, was sie zu machen pflegten ... Ungliubig sind gewifl die-
jenigen, die sagen: »Allah ist Christus, der Sohn Marias.< Sprich: Wer ver-
mag denn gegen Allah tiberhaupt etwas auszurichten, wenn Er Christus,
den Sohn Marias, und seine Mutter und diejenigen, die auf der Erde sind,
allesamt verderben lassen will?« (5, 14-17). Sie sind fiir ihn Unglaubige (5,
72-77) ohne Verstand (5, 57-58), selbst wenn er sie in derselben Sure mit
einer letztmoglichen Taktik lobt, um sie den Juden gegeniiberzustellen (5,
78-86). Wihrend das Judentum bereits besiegt ist und die Ungliubigen be-
kehrt sind, fordert er von den Christen zum letzten Mal die religise An-
erkennung. Er verlangt von ihnen, zu bekennen, daff das Evangelium sei-
ne Person prophezeit hat: der verheiflene Paraklet sei kein anderer als er
selbst (61, 6). Doch trotz ihrer Ohnmacht beugen sie sich nicht. Sie fiigen
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sich dem politischen Oberhaupt, aber sie ignorieren den Propheten, der
seine doktrindre Inquisition wiederaufnimmt, indem er die Vergéttlichung
von Christus und seiner Mutter Maria, deren beider Leben er erneut vor
Augen fihrt, verwirft; die koranische Christologie liefert die letzte Be-
grundung fiir die Verurteilung des Christentums (5, 109-120; vgl. 3, 33-36;
5, 15-18). Schliefflich ruft er sie zum Gottesurteil von Nadjran zusammen,
das er zu seinen Gunsten herbeifiihrt: »Und wenn man mit dir dariiber
streitet nach dem, was zu dir an Wissen (beziiglich Jesus) gekommen ist,
dann sprich: Kommt her, lafit uns unsere Sohne und eure Sohne, unsere
Frauen und eure Frauen, uns selbst und euch selbst zusammenrufen und
dann den Gemeinschaftseid leisten und den Fluch Allahs auf diejenigen
herabkommen lassen, die liigen« (3, 61). Erneut schlagt er allen Leuten der
Schrift vor: »O ihr Leute des Buches, kommt her zu einem zwischen uns
und euch gleich angenommenen Wort, (namlich) dafl wir (wie ihr) Allah
allein dienen und Ihm nichts beigesellen, und dafl wir nicht einander zu
Herren nehmen neben Allah. Doch wenn sie sich abkehren, dann sagt [zu
thnen]: >Bezeugt, dafl wir Allah ergeben sind«« (3, 64).

Die letzte Schlacht »auf dem Weg Allahs« liefert der Prophet den Chri-
sten von Tabtk im Jahr 631. Nun bricht er alle Verbindungen ab: »Kampft
gegen diejenigen, die nicht an Allah und nicht an den Jiingsten Tag glau-
ben und nicht verbieten, was Allah und sein Gesandter verboten haben,
und nicht der Religion der Wahrheit angeh6ren — von denen, denen das
Buch zugekommen ist, bis sie von dem, was ithre Hand besitzt, Tribut ent-
richten als Erniedrigte. Die Juden sagen: »'Uzair ist Gottes Sohn.« Und die
Christen sagen: >Christus ist Gottes Sohn.< Das ist ihre Rede aus ihrem ei-
genen Munde. Damit reden sie wie die, die vorher ungliubig waren. Allah
tote sie! Wie leicht lassen sie sich doch abwenden (von der Wahrheit) ...«
(9, 29-30).

So kront Mohammed seinen bemerkenswerten Aufstieg in Medina da-
durch, daf} er eine Kirche zerstort (9, 107-110) und unterschiedslos Un-
gliubige, Polytheisten, Juden und Christen, die alle der Gottlosigkeit und
der Verirrung beschuldigt werden, aus der Gemeinschaft ausschliefit. Die
soziale Ausgrenzung, mit der er sie bestraft (9, 23-24), wurzelt im religio-
sen Abscheu, den er ihnen entgegenbringt (9, 29-35). Die Gewalt, die er
gegen sie ausiibt, wird ein frommes Werk (9, 73-74. 38-52. 82-96). Die Un-
reinheit, derentwegen er sie anklagt, begriindet sein Verbot ihnen gegen-
tber, den Fufl auf die Erde Mekkas zu setzen (9, 28). Der Koran schliefit
mit dem Aufruf zum uneingeschrinkten Krieg (9, 13. 29. 38-41.).

Auf diese Weise wird also die Gewalt das Machtinstrument, welches die
Wirklichkeit Allahs beweist (110, 1-2).

II — Vom gewaltigen Heiligen zur geheiligten Gewalt
Der schnelle Durchgang durch die Suren des Korans hat uns ermoglicht,

das Aufkeimen der Gewalt, ihre Entfaltung und ihren Héhepunkt im Le-
ben und in der Lehre des Propheten aufzudecken. Nun ist es uns mit mehr
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Recht gestattet, die ersten Antworten auf unsere urspriinglichen Fragen zu
geben.

Mohammed diirfte alles getan haben, um seine ungiinstige Lage anzu-
nehmen und zu iiberwinden. Er erbat lange Zeit ein Zeichen zur Bestiti-
gung seiner Berufung. Er pries das Heilige Land und wihlte Jerusalem fiir
seine »qibla« (Gebetsrichtung). Doch er wird enttduscht und begehrt das
Land und die Habe der Juden, die er durch Zwang, also durch Gewalt, in
Besitz zu nehmen versucht. Er errichtet »die Pfeiler des muslimischen
Kultes im Gegensatz zu den wesentlichen Riten des Judentums: Dem bi-
blischen Sh’ma, in welchem der Jude die Einzigkeit Jahwes verkiindet —
>Hore, Israel ... Ich bin Jahwe, dein Gott, du sollst keine anderen Gotter
neben mir haben« -, steht die Shahada gegeniiber, in welcher der Muslim
dieselbe Wahrheit bekennt: >Es gibt keinen Gott aufler Allah.c Dem jun-
gen Juden beim Jom Kippur steht der junge Muslim wihrend des Rama-
dan gegentiber, deren Grundidee und Ritus sehr verschieden sind; dem ge-
setzlichen Schekel der Juden steht die pflichtmiflige Armensteuer des Is-
lam entgegen; der Sabbatfeier in der Synagoge steht der Freitagsgottes-
dienst in der Moschee gegeniiber; dem »Auf Wiedersehen nichstes Jahr in
Jerusalem!< des jiidischen Pilgers steht das alljahrliche Adsum (Labbaika)
der nach Mekka gereisten Pilger gegeniiber; dem Opfer, das an Ismael er-
innert, steht das Opfer zum Gedenken an Isaak entgegen; der Koran er-
hebt sich als das Gegentiber zur Thora; wie sie wird auch er als ewiges und
allem Erschaffenen vorausgehendes Wort Gottes verkiindet«’.

A — Urspriinge der Gewalt im Koran
1 — Das Erbe einer gewalttatigen Kultur

Ohne den Ergebnissen der Ethologie zu widersprechen, kommt die prihi-
storische Anthropologie zu dem Schluff, daff die Gewalt zur Natur des
Menschen gehort, dieses vernunftbegabten Tieres, das trotz seiner Wehr-
losigkeit doch aggressiv ist, sich mit Hilfe von Symbolen verstindigen und
Werkzeuge gebrauchen kann. Sie entspringt seiner Anpassung an schwie-
rige Lebensbedingungen. Sie erscheint wie ein grundlegender Trumpf, den
die technische Evolution nachtriglich mit mannigfachen Geriten ausstat-
tet. Die arabische Gesellschaft dokumentiert die Existenz und die Funkti-
on dieser angeborenen Gewalt in deutlicher Weise.

Um zu iiberleben, bieten die Araber, ob seffhaft geworden oder noch
nomadisch, allen Fallen des Todes die Stirn: der Natur und den Menschen,
den wilden Tieren, den Straflenriubern und den umbherirrenden Geistern.
Die Razzia, der Beutezug, kennzeichnet das Verhiltnis des Arabers zum
Rest des Orients, ebenso wie sie die Beziehungen der Beduinen unterein-
ander bestimmt. Die Gewalt wird unter diesen Umstinden ein fester Be-
standteil des gesellschaftlichen Lebens.

? Michel Hayek, Les Arabes ou le baptéme des larmes. Paris 1972, 90.
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Der Hidjaz, die Wiege des Islam, weist, jedoch in ausgeprigterer Form,
dieselben Relief- und Klimaverhiltnisse auf, wie sie fiir die gesamte arabi-
sche Halbinsel charakteristisch sind. Trotz regionaler Unterschiede zwi-
schen Nord und Siid wie etwa bei den Kiistengebieten bildet diese gewal-
tige Tafel wegen der Einférmigkeit des rauhen und trockenen Klimas und
aufgrund der unregelmifigen Gelindeformen eine lebensfeindliche land-
schaftliche Einheit. Die Diirre und die driickende Hitze sowie der hohe
Salzgehalt des Bodens lassen alles Lebende, Mensch, Tier und Pflanze, zu-
grunde gehen.

Unter diesen Bedingungen werden die Krifte des Lebens vom Kampt
ums Uberleben gefangengenommen. Wo die physische Stirke der ent-
scheidende Trumpf ist, pflegen Beduinen und Seflhafte dieselben Wert-
vorstellungen. Der Krieg wird zur vorrangigen Tétigkeit der mannlichen
Individuen, deren Ehre darin besteht, die Guter und Mitglieder ihrer Fa-
milie, ihrer Sippe oder ihres Stammes zu schiitzen, aber auch das, was sie
benétigen, dort mitzunehmen, wo es sich gerade findet. Er ist praktisch
ein 6konomisches und politisches Instrument. Er erweist sich als ein Mit-
tel, das den Zugang zur Macht und ihrer Austibung verschafft. Er sichert
die Herrschaft, die, obwohl sie kraft Vererbung weitergegeben wird, den-
noch einem stindigen Konkurrenzkampt unterliegt. Obwohl sie sich im
Hinblick auf ihre Abstammung als gleich verstehen, unterscheiden sich die
Araber stark durch das gesellschaftliche Ansehen, das aus dem Reichtum,
der Tapferkeit oder einer Gesamtheit von miannlichen Tugenden, der mu-
rii’a, hervorgeht. In genau dieser Kultur steigen die Stidte des Hidjaz, die
zukiinftigen heiligen Stidte des Islam, am Vorabend der Erscheinung der
Offenbarung des Korans zu Handelszentren in voller Bliite auf. Die Wer-
te des Nomadentums werden dort eingeschmolzen und umgegossen. Die
neue Rangordnung ist die der Sippen nach Mafgabe ihres Ansehens und
ihres Rufes, sogar ihres zahlenmifligen Gewichtes und ihres angehiuften
Reichtums, das heifit ihrer Macht. Das territoriale Zusammengehorig-
keitsgefithl wird stirker, was aber das Zusammengehérigkeitsgefithl der
Sippe (‘asabiya) keineswegs beeintrichtigt. Die Stadt wird in Bezirke zer-
legt und unter den Sippen aufgeteilt.

Es besteht kein Zweifel, daff mit der wachsenden Bedeutung des Han-
dels sowie dem Aufkommen eines lokalen, den alten Animismus verdran-
genden Kultes (Wallfahrten nach Mekka zum Beispiel) und der Dring-
lichkeit einer Institution fir Schlichtungen und Schiedsgerichtsverfahren
eine Zentralisierung notwendig wird. Sie bleibt jedoch oberflichlich, die
Fiihrung hat nach wie vor der Rat der Alten inne, der seine Machtbetug-
nis delegiert.

Die verschiedenen Stidte treten untereinander in verschiedene Formen
des Wettbewerbs, um an Ansehen zu gewinnen, im Rang zu steigen und ih-
re Rivalen in den Schatten zu stellen. Als Zentrum des Handels und der
Kultur ist die Stadt eine hierarchisch nur locker gegliederte politische Ein-
heit, die durch denselben Glauben zusammengehalten wird und dieselbe lo-
kale Gottheit verehrt; sie besteht aus einer Anzahl von angestammten Sip-
pen, von denen jede sich selbst verwaltet, ihren Ahnherrn und ihr Ober-
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haupt hat; dieser Fiithrer vertritt seine Gruppe in der Notabelnversamm-
lung, die damit beauftragt ist, die 6ffentlichen Angelegenheiten zu regeln.

Kommen wir zur arabischen Halbinsel am Vorabend des Islam zuriick,
so finden wir dort ein Beduinentum, das sich auf Grund geo-6konomi-
scher Zwinge genotigt sieht, sich mit den Seffhaften zu verbiinden, ja so-
gar selbst seffhaft zu werden. In diesem Lebenskampf ist der Krieger das
ideale Oberhaupt, und die Mannhaftigkeit, deren Authentizitit durch die
Gewalt bewiesen wird, ist das Vorbild seiner Tugend.

Genau in diesem Kontext taucht Mohammed auf, der die Gewalt erlei-
det, daraus seine Lehre zieht und auf sie zuriickkommt, um sich als unbe-
strittenes Oberhaupt und erhorter Prophet aufzuzwingen. Durch seine
mit Waffengewalt ausgetragenen Kimpfe gegen die Karawanen Mekkas,
die judischen Stamme, die Beduinen, die reichen Oasen und schlieflich das
byzantinische Grenzland macht er aus dem mit gewalttitiger Hinterlist
gefiihrten Beduinenkrieg einen »heiligen Krieg fiir Allah«. Er ist wahrhaft
liberzeugt, dafl »das Paradies im Schatten der Schwerter liegt« (Hadith).

2 — Das enttiuschte Waisenkind, der ausgeschlossene »Heide«

Die im Koran zum Ausdruck kommende Gewalt, deren Weg uns die Lek-
tiire der Suren nachzuzeichnen erlaubte, hat ithre Wurzeln in der Kultur
des Milieus. Nichtsdestoweniger ist sie durch die personliche Erfahrung
des Gesandten Allahs mitbedingt.

Zunichst erfihrt Mohammed die Gewalt des Lebens. Nachdem er sei-
nen Vater und dann seine Mutter verloren hat, stirbt auch bald sein
Grofivater, der ihn in seine Obhut nahm. Sein Onkel Aba Talib, ein guter,
ehrenhafter und mutiger Mann, beschiitzt ihn sein Leben lang. Trotz al-
lem leidet er wihrend vieler Jahre darunter, am Rand der Gesellschaft zu
stehen. Obwohl er im angesehenen Stamm der Quraish geboren wurde (2,
1515 62, 2; 3, 164; 9, 128), der Allahs Beistand geniefit (106, 1-5), bleibt er
dennoch vom Kreis der Entscheidenden ausgeschlossen. Er besitzt in der
Tat nicht alle die Mittel, die notwendig sind, um Ansehen zu erlangen.
Sehr lange Zeit erinnert er sich an seine Armut als Waisenkind (93, 6. 8).

Am Ende ist ihm das Leben doch gewogen: seine Heirat mit Khadidja,
einer sehr reichen Witwe, macht ihn frei. Er erringt eine neue gesell-
schaftliche Position, die aber nicht ohne weiteres anerkannt wird. In sei-
ner Predigt spiirt man die Nachwirkungen.

Nach drei Jahren der Offentlichkeit verborgener religiéser Erfahrung
beginnt Mohammed damit, seine nichsten Angehérigen an seinem Glau-
ben teilhaben zu lassen. Unter Androhung der Strafe des gottlichen Ge-
richts ruft er zur Verehrung Allahs als des einzigen Gottes und zur Be-
kehrung auf. Er wird verspottet, verdichtigt, gedemiitigt und verhéhnt
(41, 43; 34, 44; 35, 4; 46, 26; 6, 34; 3, 184; 22, 42). Er wird beschuldigt, ein
Wahrsager zu sein (52, 29; 69, 42; 44, 14), ein Opfer des Irrtums (67, 9. 29;
25, 44). Er versucht, die Schriften auszulegen und die arabischen Uberlie-
ferungen zu aktualisieren, aber sein Unternehmen wird als Wiederaufnah-
me jiidisch-christlicher Traditionen und alter Legenden angesehen (25, 5;
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27, 68; 16, 24. 103; 29, 48). Er will der Gesandte Allahs fiir sein Volk sein,
aber seine Verkiindigung wird bald als Erfindung, bald als Zauberei be-
trachtet. Ihr Urheber wird bald als »Poet«, bald als Magier oder Besesse-
ner empfangen. Zahlreiche Suren des Korans zeugen von der groflen Zahl
dieser Enttduschungen; die Offenbarung fegt sie hinweg, indem sie her-
vorhebt, dafl Allah seinen Apostel erwihlt hat (52, 15. 30. 33 und die zahl-
reichen Parallelstellen).

Die Ablehnung durch die Mekkaner, die sich in ganz gewéhnliche Krie-
ge verwandelt, ist ein Geringes, wenn man sie mit der Ablehnung der
»Prophetie« und der gesamten Mission Mohammeds durch die Leute des
Buches vergleicht. Dennoch wird Mohammed alles versucht haben, um
sowohl von den Christen als auch von den Juden anerkannt zu werden.
Der ganze Koran wire zu zitieren. Von der Predigt des Jingsten Gerichts
unter christlichen Einfliissen bis zur Ankiindigung einer einzigen Religi-
on nach dem Vorbild Abrahams hat sich Mohammed mit allen Propheten
und dem Messias selbst identifiziert. Die Juden hérten nicht auf, ihn als
einen »ummi« (Heiden) zu betrachten. Die Christen sahen in ihm gar kei-
nen Propheten, erst recht keinen von Christus selbst angekiindigten. In
Mekka wie in Ta'if wird seine Enttauschung immer gréfier.

Daher wendet Mohammed gegen die Juden wie gegen die Christen, die
schliefflich simtlich als Gottlose, Ungliubige oder sogar Polytheisten oder
Schein-Schriftleute betrachtet werden, alle méglichen Formen von Gewalt
an. Sie reichen von den Drohungen mit gottlichen Strafen iiber diverse
Verurteilungen sowie die soziale Ausgrenzung und demiitigende Unter-
werfung bis zum alleinigen Mittel des Krieges.

Wenn Mohammed auch am Anfang vom Wunsch nach »Selbstzer-
storung« beunruhigt scheint, so zogert er spiter doch nicht, seine vitalen
Antriebe gegen seine wahren Widersacher zu richten. Seine Aggressivitit
vernichtet sie schlieflich. Seine Gewalttitigkeit unterwirft und beherrscht
sie am Ende vollig oder 1dfit es mit ihnen ein fiir allemal zum gesellschaft-
lichen und religiosen Bruch kommen.

3 — Manichiistischer Monotheismus

Indem der Koran die Gewalt heiligt, ist sie nicht mehr eine U'bertretung
noch eine Verletzung der Unversehrtheit des Menschen. Sie verwandelt
sich in ein Mittel zur Lauterung der Welt fiir Allah. Mohammed sucht bei
ihr Zuflucht, um seine Mission als Statthalter Allahs auf der Erde zu er-
tiillen (9, 40). Jeder Muslim glaubt, die Pflicht zu haben, seine Praxis fort-
zusetzen, denn: »Diejenigen, die glauben, kimpfen auf dem Weg Allahs.
Und diejenigen, die unglaubig sind, kimpfen auf dem Weg der Taghut (der
Géotzen). So kimpft gegen die Freunde des Satans« (4, 76).

Mit anderen Worten, die koranische Auffassung von Gewalt spiegelt
das Bild, das Mohammed sich von Allah macht und propagiert, wider und
bestimmt genau das Verhiltnis zwischen Gott und dem Menschen.

Es ist uns hier nicht moglich, die Theologie Mohammeds zu entfalten.
Sie bediirfte, wie im Fall der Gewalt, einer genetischen Anniherung. Denn
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die koranische Offenbarung zeigt auch hinsichtlich ihres Begriffes von Al-
lah, seiner Eigenschaften, seines Verhiltnisses zur Welt und zum Men-
schen eine Entwicklung. Ebenso finden wir in ihr viele mit dem Judentum
und dem Christentum gemeinsame Ziige. Diese Ahnlichkeiten diirfen al-
lerdings die Eigentimlichkeit der koranischen Theologie nicht tiber-
decken, insbesondere beziiglich dessen, was die Transzendenz Allahs und
seine Immanenz, seine Barmherzigkeit und seine Gerechtigkeit betrifft.
Vergessen wir nicht, daff es sich um eine Theologie handelt, die in Oppo-
sition zu den traditionellen Glaubensformen Mekkas entsteht, die aber
Gedankengut des Christentums interpretiert. Sie entwickelt sich, indem
sie sich vom Alten Testament inspirieren lifit. Sie reift im Kampf und
durch die Absetzung von anderen Auffassungen. Sie versteht sich am En-
de als eine Synthese, die die vorausgehenden Offenbarungen berichtigt. In
Wahrheit verlifit sie aber niemals den Boden der klassischen arabischen
Denkweise, in die sie ihre jidisch-christlichen Neuerungen zusammen mit
den eigenen Entdeckungen einbringt. Allah wird verehrt, weil Er univer-
saler Schopfer ist, allmichtig, unbesiegbar; Er wird gefiirchtet, weil Er der
Allwissende ist, der das Schicksal des Menschen bestimmt, dem Leben der
Volker und Individuen seine Frist setzt, alles Gute und alles Schlechte her-
vorbringt. Er wird angerufen, weil Er der Wohltitige und Wohlwollende
ist, der Beschiitzer und der Gnadige fiir die Gliubigen und der Richter, der
die Ungliubigen verfolgt. Er ist der Schutzherr dieses Lebens und der
Fiirst des Jenseits. »Thm ist der Osten und der Westen. Wohin ihr euch
auch wenden moget, dort ist das Antlitz Allahs. Allah umfafit und weif}
alles« (2, 115). Aber welches Verhiltnis besteht zwischen dem »allergna-
digsten Erbarmer« und dem Richter, der in dieser Welt die Gewalt und in
der anderen das ewige Feuer anordnet? Und da Er der Unerreichbare, Un-
erkennbare, Unsichtbare und Unberiihrbare ist, wie soll da zwischen Thm
und dem Menschen, dessen ganzes Leben er bis in alle Einzelheiten be-
stimmt, vermittelt werden?

Da der Koran auf dem Monotheismus besteht, bleiben diese Fragen im
dunkeln. Die Uberspanntheit der Attribute Allahs 16st die Widerspriiche,
die in den géttlichen Namen enthalten sind, nicht auf. Indem der Koran
aus Mohammed den Vollstrecker der gottlichen Befehle macht, begibt es
sich in die Gefahr der »Instrumentalisierung« Allahs, den man ja nur
durch seinen Propheten, der aber trotz allem ein mit Sachfragen und per-
sonlichen Problemen ringender Bote bleibt, sehen und horen kann. Indem
er die fritheren Schriften aufhebt, setzt er der fortlaufenden Offenbarung,
die Allah in der Menschheit wirkt, ein Ende. Indem er Allah, um Dessen
Sache willen, in all die Kimpfe der Glaubigen hineinzieht — setzt er ihn da-
durch nicht herab auf den Rang eines Kampfers, der in Wirklichkeit fir
ganz andere Dinge kimpft?

Der Koran erinnert an die Bindnisse mit Gott von Adam bis Moham-
med (33, 7) als dem Siegel der Propheten (61, 6; 4, 163; 33, 40; 5, 19). Der
Bund mit dem arabischen Propheten hebt auf, was ihm vorausgeht. Allah,
der Einzige, wird dadurch der Einige und Eigene. Dieses »Monopol«, das
von den anderen Religionen als eine »Beschlagnahme« aufgefafit wird,
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fithrt dann in der Praxis zu einem gefiahrlichen Manichaismus, von dem die
Gewalt thren Ausgang nimmt.

Als einziger Verbiindeter des einzigen Gottes glaubt sich der Glaubige
verpflichtet, die Welt zu »sdubern« und die Ungliaubigen zu verbannen.
Stellt sich der Versuch zu iiberreden als unzureichend und wirkungslos
heraus, so erweist sich nur noch die Gewalt als erfolgversprechend.

Gewif}, man kann andere Stellen des Korans anfiithren, wo der Bote Al-
lahs durch Argumentation oder Beispiele zu tiberzeugen versucht, wo er
die Leute des Buches einlidt, miteinander iiber die zahlreichen Gemein-
samkeiten:zu rederund diese auch entsprechend herauszustreichen. Wahr
bleibt dennoch: Das Gesetz, nach dem alle anderen Uberlieferungen durch
den Koran tiberholt sind (das Gesetz des Authebend-Aufgehoben), fihrt
zu einer starken Relativierung fritherer Botschaften und Riten. Folglich
sind die letzten Suren ebenso wie die Ereignisse der letzten Lebensjahre
des Propheten ganz in eine duflerst konflikttrachtige Welt eingebettet. Al-
lah ist in diese verwickelt als Beschiitzer der Glaubigen und Richter der
Widersacher, der Ungliubigen. Die Gewalt wird dabei mit dem géttlichen
Ratschluf} tiber die Welt begriindet und zur Errichtung des Islam einge-
setzt, der als die alleinige Religion Allahs verkiindet wird. Dies fithrt zu
einem manichiistischen Bruch mit den anderen. Allah ist an sich schon der
Grofle Abgesonderte, der Unerreichbare. Die Gliubigen werden »abge-
sondert«, weil sie »heilig« sind. Von den Heiligen Stitten und ihren Heils-
giitern werden alle anderen radikal ausgeschlossen. Die Nicht-Muslime
werden in verschiedene, hierarchisch geordnete Schichten eingeteilt, und
am Gipfel der gesellschaftlichen Pyramide stehen, ohne Ubergang zu den
Nicht-Muslimen, die muslimischen Glaubigen.

Die Gewalt, die uns beschiftigt und beunruhigt, ist gegeniiber den
Nicht-Muslimen, die einfach als »Feinde Allahs und seines Propheten«
gelten konnen, legitim, wihrend jede Gewalt gegentiber einem muslimi-
schen Gldubigen zum Frevel erklirt wird.

B — Funktion der Gewalt
1 — Das Problem der Andersheit

Die Andersheit ist das Kreuz des Korans. Die Unfahigkeit, das Anders-
sein des anderen anzunehmen, ist der Grund fiir die Schwierigkeit des Ko-
rans, das Verhiltnis des Menschen zu Gott, dem Anderen und schlechthin
Ganz-Anderen, zu bestimmen.

Die Grunderfahrung Mohammeds kann durch die traditionelle arabi-
sche Denkstruktur erhellt werden; diese ist dadurch charakterisiert, dafl
man nebeneinanderstellt, unterbricht und gegeneinander abgrenzt, wo-
durch mehr untergeordnet als zusammengeschlossen und mehr zusam-
mengestellt als vereinigt wird. In jedem Fall erlangt sie durch ihren reli-
giosen Anteil und prophetischen Gehalt eine Sicherheit und eine Uberle-
genheit, die den Manichdismus verstarken. Man braucht nur den Koran zu
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iiberfliegen, der eine Unterscheidungsnorm, ein Furqgan (3, 4), sein will,
um das Schicksal, das der Andersheit vorbehalten ist, zu entdecken. Wer
sind die »anderen«? Die anderen sind zahlreich:

die Leute des Buches, Juden oder Christen, die Ungliubigen oder die
kafiran (130 mal), die kafara (1 mal) oder die kuffar (20 mal). Es handelt
sich um eine sehr vielfiltige Gruppe. Thre Identitit erhilt sie durch die Ab-
lehnung der Botschaft Mohammeds. Am Anfang gehéren zu ihr die un-
gliubigen Mekkaner, aber spiter zihlen auch die Juden ebenso wie die
Christen dazu, die der Einladung des Islam nicht gefolgt sind. Unter den
Ungliubigen befinden sich:

die mushrikun oder die Polytheisten (49 mal), die mufsidin oder die
Verderber (21 mal), die munafiqan oder die Heuchler (31 mal), die fasiqin
oder die Frevler (37 mal), die zalimin oder die Ungerechten (134 mal), die
mukazzibun oder die Ligner oder Betriiger (21 mal), die mudjrimin oder
Verbrecher (49 mal), die dallin oder die Verirrten (13 mal), die sufaha’
oder die Térichten, Verriickten (5 mal), die djahilin oder die Heiden im
biblischen Sinne, die Unwissenden (10 mal), die khasirtin oder die Verlie-
rer (32 mal), die ‘uma’ (13 mal) und die ‘umyun (8 mal) oder die Blinden,
die ghafilan oder die Leichtsinnigen (18 mal), die musrifian oder die Uber-
treiber (15 mal), die muftaran oder die Betriiger, Liigner (2 mal), die
saghirin oder die Gedemiitigten (5 mal), die asfalin oder die Erniedrigten
(2 mal), die kha’inan oder die Verriter (3 mal), die baghtn oder die Ubel-
tater (3 mal), die ‘addn oder die Ubertreter (3 mal), die mu‘tadan oder die
Aggressoren (9 mal), die summ oder die Tauben (12 mal), die bukm oder
die Stummen (5 mal), die ummiyin oder die Heiden (4 mal), die mumt-
artin oder die Zweifler (4 mal), die athim oder die Siinder (7 mal), die
mal‘Gnidn oder die Verfluchten usw.

Den Ungliubigen stchen die mu’minin oder die Gliubigen gegeniiber,
das sind: die muslimin oder die Ergebenen (Muslime), die ‘dbidin oder
die Verehrenden, die ‘ibid oder die Treuen, die silihtin oder die Recht-
schaffenen, die ghaliban, die muhsintn, die sadiqun, die mukhlisin, die
muhtadin oder die Rechtgeleiteten, die ala-l-albab oder die Einsichtigen,
die ala-1-‘ilm oder die Wissenden oder Weisen, die dihirin oder die Sie-
ger, die a‘lin oder die Erhohten, die muflihin oder die Erhorten, die
f2’iztn oder die Sieger, die muttaqin oder die Frommen, die qanitin oder
die Betenden, die sabiran oder die Geduldigen, die simirtn oder die Wa-
chenden, die basiran oder die Sehenden, die ala-l-absir oder die Verstin-
digen, die s2’idan oder die Meister, die ansir oder die Verbiindeten, die
muhadjiran oder die Emigranten usw.

Die Verbindungen zwischen den beiden Gruppen sind manichiisch. Sie
bestehen aus Unterscheidungen, die auf Trennung (22, 17), Abwendung
(i‘rad) (6, 112; 10, 41) und Ablehnung (3, 28; 5, 51) abzielen, denn die Un-
gliubigen haben einen Pakt mit dem Teufel geschlossen (7, 27), Aufhebung
der Gastfreundschaft und Ungehorsam (25, 52), Exklusivitit und Krieg.
Sie erzeugen Unzufriedenheit, Eifersucht und infolgedessen Gewalt. Die
Gliubigen fiihlen sich von den Ungliubigen bedroht, die, da sie den Mah-
nungen des Propheten, die indessen Drohungen waren, keine Achtung
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schenkten (2, 77; 4, 82), zu den Verdammten verwiesen wurden und die
der Prophet dadurch straft, dafl er an ithnen kein Interesse mehr hat (31,
23; 35, 8; 6, 33. 35; 3, 176). Ihr Leben ist lediglich ein Aufschub, bevor sie
gezlichtigt werden (88, 17 ff).

Trotz alledem scheint sich im Koran aber doch manche Grundlage fiir
die Annahme der anderen zu finden. Er sieht einen Platz fir die Leute des
Buches und in gewissen Fillen auch fiir die Ungliubigen vor. Dennoch
handelt es sich um eine Akzeptation, die der Herrschaft der Glaubigen un-
tergeordnet ist, welche den hochsten Rang einnehmen: » Alin« (3, 139) -
wie Allah selbst der Hochste ist (2, 255). Man darf dieses Vorrecht durch-
aus nicht ausschlagen (47, 35), da ja die Glaubigen die Sieger sein werden
(5, 56; 37, 172 f) — wieder nach dem Vorbild Allahs, dem Ghalib (dem
alle Grenzen Uberschreitenden) schlechthin (12, 21). Wenn man sich
wihrend Zeiten des Mifigeschicks gedulden mufl — denn einst wird Allah
mit Sicherheit Rache nehmen - ist es wichtig, wihrenddessen gegeniiber
den Ungldubigen standhaft, hart und unnachgiebig zu sein (48, 29; 9, 73.
123; 66, 9).

Die Hirte der sozialen Beziehungen, die von Zeit zu Zeit von einem
gewissen gemdfligten und situationistischen Liberalismus (2, 256) oder so-
gar einer gewissen Ritterlichkeit (29, 46; 6, 108) iberdeckt wird, duflert
sich oft in Tatlichkeiten: man schligt zu (8, 12), fesselt, erprefit (47, 4) ...
und man totet im Kampf oder auflerhalb des Kampfes (9 5% 20):=

Unsere Analyse konnte noch lange fortgesetzt werden. Es gentigt uns,
die innere Logik und die unsichtbaren, aber vorhandenen Fesseln einer
Gewalt zu erfassen, die sich nicht erschiittern lifit, weil sie geheiligt ist.
Die Unmoglichkeit der Andersheit bereitet dieser ihrerseits den Boden.
Der Koran 16st das Problem der Andersheit durchaus nicht. Im Gegenteil,
er macht ein Problem daraus, sein Problem.

2 - Die Gewalt oder die »Endlésung« der Andersheit

Mohammeds Erfahrung beweist, daff die Andersheit schliefflich eliminiert
wird. Die Texte des Korans rechtfertigen diese »Endlosung« religios; sie
zeichnet sich aber schon deutlich in der Entwicklung ab, die der Bote Al-
lahs auf seinem Wege durchlauft.

Mohammed beginnt als Verkiindiger mit der Absicht, den Arabern, die
noch Heiden (Djahiliyan) sind, die biblische Botschaft niherzubringen.
Die christlichen Einfliisse der ersten Phase seines Predigens weichen den
religiosen Grundideen der Juden, d.h. dem Alten Testament, so wie es vom
Judentum gelesen und ausgelegt wird. Es geht hier nicht darum, Moham-
med des Plagiats der Schrift zu beschuldigen. Wie der Koran bezeugt, liest
und deutet er sie aber zum Nutzen seiner Anhinger. An dem Tag, an dem
er die Verbindung zwischen Abraham und den Arabern iiber Ismael er-
fafit, kommt es noch nicht so weit, daf er die Schrift fiir sich allein in An-
spruch nimmt. Er gibt sich in dem Moment als Sohn und Nachfolger
Abrahams, des Grunders der Ka‘ba, zu erkennen, um dessen Hanifentum
wiederherzustellen. Sein Verstandnis der Bibel verwandelt sich offenkun-
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dig in eine Wiedergewinnung der Propheten und ihrer Lehren. In Wahr-
heit werden die Schriften aber unter dem Vorwand, sie seien verfalscht,
schlicht und einfach fir ungiltig erklirt. Doch der Grund, der in den po-
lemischen Auflerungen zum Vorschein kommt, ist ein anderer: Nicht ge-
nug damit, daf} die Leute des Buches die Schrift nicht mit den Augen Mo-
hammeds lesen — sie weigern sich auch hartnickig, anzuerkennen, dafl der
arabische Bote darin irgendeinen Platz hat.

Fiir Mohammed handelt es sich um ein Drama, das ithn bei all seinen
Predigten in Mekka verfolgt und dessen Knoten sich erst in Medina zu 16-
sen beginnt. Fiir thn selbst geht alles gut aus, aber fiir die »anderen« ist es
ein unheilvolles Ende: Thre Schrift wird fiir ungiltig erklirt, ihr Hab und
Gut wird eingezogen, ihre Frauen und Kinder werden geraubt, ihr Leben
haben sie verloren usw.

Mohammed vollzieht eine auflerst dreiste Beschlagnahme der »Ut-
spriinge« der anderen. Diese symbolische Gewalt ebnet den breiten Weg
fur die anderen Gewalttaten, die das tibrige vollbringen. Durch die Auf-
hebung der Bibel und durch die Beschuldigung, sie zu verfilschen, beraubt
er die Leute der Schrift ihrer Identitit. Von da an kennt er nur noch ge-
wohnliche und namenlose Unglaubige, die seine Gewalt unerbittlich ver-
folgt (2, 141; 3, 137. 151; 46, 18). Ubrig bleibt nur eine einzige Gemein-
schaft, hembkch dic Ak des Einzigen (9, 29), deren Religion die einzige
Religion der Wahrheit ist (9, 33; 3, 19; 5, 3).

Die Gewalt tétet, und derart vereinfacht sie die gesamte Schopfung, in-
dem sie die Last des anderen beseitigt. Sie macht ithn zunichte, damit er
nicht mehr protestieren noch an die Ungerechtigkeit erinnern kann.

In all den koranischen Kriegen gegen die Mekkaner, die jiidischen Stim-
me von Medina und den anderen Gebieten der arabischen Halbinsel, die
Christen und die Beduinen zeigt sich sehr deutlich, wie durch Raub, Ver-
gewaltigung und Beschlagnahmung des Besitzes die Andersheit ver-
schwindet, bis nur noch ihre »Leiche« tibrigbleibt. Sie erlauben in der Tat,
von der Andersheit Besitz zu ergreifen.

Mohammed, das enttiuschte Waisenkind, der Prediger, der von den
Leuten der Schrift nicht als Prophet anerkannt wird, zerbricht den Spie-
gel der Andersheit, um seinen eigenen, narzifitischen Spiegel zu bewahren,
indem er den Islam zu der Religion erklirt, die das Ende der anderen Re-
ligionen besiegelt, und sich selbst als den Propheten verkiindet, der das
Siegel der Propheten ist. Mit seiner symbolischen und realen Gewalt
schliefit er die anderen aus, deren Glaube sich seinem eigenen wie ein
Vorwurf, ein Widerspruch, ja sogar eine Verurteilung widersetzt.

Es mufy hier daran erinnert werden, dal Mohammed, bevor es zum
Bruch und zur Trennung kam, das Problem der Andersheit durch Einbe-
ziehung und Assimilation zu l6sen versuchte. Die »anderen« wurden un-
ter die »Ergebenen« eingereiht (27, 31. 44; 43, 69; 2, 131-132). Sie wurden
wider ihren Willen zu Gleichartigen gemacht. Thre Ablehnung ist nicht
verwunderlich. Sie 16st jedoch die Dynamik der Gewalt aus, welche das
Anderssein aus der Welt schafft.
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C — Heiligung der Gewalt
1 - Die Macht als Beweis fiir die Wahrheit der Religion

Die Macht als theologisches Argument ist durchaus keine der Religions-
geschichte fremde Idee. Fiir Mohammed handelt es sich um eine Uber-
zeugung, die von den Tatsachen untermauert wird. Die Leiden des armen
Waisenkindes, die Note des Predigers in Mekka, die Demiitigungen des
nach T2’if ausgewanderten Verkiindigers, der von den Leuten der Schrift
verachtete ummi (der Heide) — alles Argumente zugunsten der Macht, um
sich zu behaupten und seine eigenen Vorstellungen aufzuzwingen.

Diese seine Erfahrungen werden durch die Offenbarung selbst fortge-
setzt und erhellt. Allah ist michtig, und diese Macht wirkt in der Geduld
und der Standhaftigkeit, die sein Gesandter inmitten von Versuchungen
und Priifungen zeigt. Indem der Prophet aber selbst auf die Macht zuriick-
greift, bestitigt er in noch besserer Weise die gottliche Macht.

Derart werden seine Siege der gottlichen Allmacht zugeschrieben. Die
wenigen Niederlagen sind zur Erziehung der Glaubigen erlaubt. Der Is-
lam, zu dem sie sich bekennen, ist eine michtige Religion (3, 12). Thr an-
zugehoren bedeutet, sich einem machtigen Gott zu unterwerfen, in dessen
Handen alles liegt.

2 - Die Gewalt zur Errichtung der wahren Religion

Wihrend Mohammed in Mekka predigt, verlangen seine Zuhorer Zeichen
von ihm, doch er verfiigt tiber solche nicht. Er enthiillt seine Visionen und
feiert die Grofle und Erhabenheit Allahs, aber die Empfinger fordern
Wunder: »Und sie [die Ungliubigen] sagen: »Wir werden dir nicht glau-
ben, bis du uns aus der Erde eine Quelle hervorbrechen lifdt, oder bis du
einen Garten von Palmen und Weinstocken hast und durch ihn Biche aus-
giebig hervorbrechen liflt, oder bis du den Himmel auf uns in Stiicken
herabfallen lifit, wie du behauptet hast, oder Gott und die Engel vor un-
sere Augen bringst, oder bis du ein Haus aus Gold besitzt oder in den
Himmel hochsteigst. Und wir werden nicht glauben, daf du hochgestie-
gen bist, bis du auf uns ein Buch herabsendest, das wir lesen kénnen«« (17,
90-93). Er protestiert, indem er erklart, dafl er nur ein Mahner im Namen
Allahs ist. Er pisentiert seine Suren als tibernatiirliche Zeichen (11, 13),
aber die Skepsis bleibt. Er erinnert an die Erzihlungen von den Prophe-
ten der Leute der Schrift und Arabiens, doch der Unglaube wird nicht ge-
ringer. Was tun?

Die Gewalt erweist sich als wirksam. Sie zerstreut die Zweifel und ver-
dringt die Krisen: »Kdmpft gegen sie, bis es keine Verfiihrung mehr gibt
und bis die Religion nur noch Allah gehért« (2, 193) oder auch: »Kimpft
gegen diejenigen, die nicht an Gott und nicht an den Jiingsten Tag glauben
und nicht verbieten, was Gott und sein Gesandter verboten haben, und
nicht der Religion der Wahrheit angehéren ...« (9, 29).
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Mohammed erhilt alles durch die Gewalt, und dies in sehr kurzer Zeit,
wihrend er aufgrund einer mit gottlichen Jenseitsdrohungen ausge-
schmiickten Predigt mit seiner Geduld am Ende ist.

3 — Die Heiligung der Gewalt

Die Gewalt auf dem Weg Allahs ist keine vulgire Aggression mehr. Sie
kann nicht als eine »Ubertretunge, eine Unrechtmifigkeit, angesehen
werden. Sie ist ein Mittel, um die urspriingliche Ordnung und die erste
Religion wiederherzustellen. Wenn die Macht eine Eigenschaft Allahs ist,
so ist die Gewalt deren Verkorperung und Bestitigung. Durch sie errich-
tet und behauptet sich die Religion Allahs.

Der Mensch muf8 zurechtgewiesen werden, denn er ist der Siinde ver-
fallen, leicht treulos und undankbar, streitsiichtig und spéttisch; er er-
kennt den gottlichen Plan nicht, ist Allah gegeniiber aber wankelmiitig.
Liflt er sich von Allah bekehren, der ihm sogar die Engel unterstellt hat,
wird er tiberreich belohnt werden. Andernfalls muff man ihn ermahnen.
Die Gewalt reifdt ihn aus seiner geistigen Erstarrung.

Sind menschliche Gesellschaften dem Irrtum verfallen, fordern sie die
heilige Gewalt geradezu heraus, um ihre Reinheit wiederzuerlangen. Die
heilige Gewalt vernichtet Nationen, ziichtigt Vélker, richt die verhohnte
Ehre Allahs. Der Koran enthilt »belehrende« Beispiele dazu im Uberflufi.
Er rit allen, die Gewalt in dieser Welt zu erproben, wenn in der anderen
das Feuer nicht an thnen erprobt werden soll.

Schluflbetrachtung

Das Problem der Gewalt ist fiir den Menschen der Gegenwart von grund-
legender Bedeutung. Die Erinnerung an die Welt- und Regionalkriege
schmerzt; Holocaust und ein von den Medien fortwihrend vor Augen ge-
fihrter Volkermord sind emporend; Aggression in zahllosen Erschei-
nungsformen macht unsere hochmodernen Stidte unsicher und die Men-
schen seelisch krank. Trotzdem wird weniger iiber das Wesen der Gewalt
nachgedacht als iiber Mittel und Wege, ihre Flut einzudimmen. Bei unse-
rer Koranuntersuchung hatten wir die Frage nach dem Wesen der Gewalt
vor Augen.

Aus unserer Untersuchung geht hervor, daff das Buch des Islam mit der
Gewalt vertraut und Mohammed Opfer und Titer zugleich ist.

Als Mohammed zu predigen begann, war die Gewalt noch einzig und
allein Allah vorbehalten; doch nach und nach wurde sie zum Instrument
fiir die Verbreitung der prophetischen Botschaft erhoben. Sie wird durch
einen gottlichen Willen legitimiert, wenn sie gegeniiber den anderen aus-
gelibt wird, aber sie wird verurteilt, wenn sie sich gegen die Gliubigen
richtet. Obwohl es zahlreiche Texte gibt, die sie in Bahnen lenken oder
verurteilen, und trotz friedlicher Verhaltensweisen und Handlungen im
Leben des Propheten hat die Gewalt auf dem Weg Allahs das Vorrecht.

In der Tat erweist sich die Macht als ein Zeichen, das die Wahrhaftigkeit



Vom gewaltigen Heiligen zur geheiligten Gewalt im Koran 135

des Islam bezeugt. Sie wird wahrgenommen und erlebt als ein Segen (ba-
raka) Allahs, der vor allem der Michtige ist. Daher entfaltet sie sich in ei-
ner immer stirker-werdenden Gewalt, durch die der Islam auf der arabi-
schen Halbinsel Fuff fassen und diese zu einem heiligen Land machen
kann. Mohammed, dem die Mekkaner am Anfang seiner Mission Gewalt
antun und den die Leute der Schrift miflachten, als er sich ernsthaft um die
Aneignung ihrer Schrift bemtiht, vergilt Gewalt mit Gewalt. Er nimmt die
»Urspriinge« fiir sich allein in Anspruch, nimmt die Bibel in Beschlag und
setzt sie auler Kraft, er identifiziert sich mit den Propheten und erklart sie
tiir iberholt, er zwingt die Leute der Schrift durch seine siegreiche Gewalt
zur Wahl zwischen Bekehrung und Unterwerfung, wihrend er den Un-
gliubigen nur noch die Wahl zwischen Islam und Schwert lafit. Offen-
sichtlich zahlt sich die Gewalt aus, doch Mohammed schreibt sie Allah zu
und ruft begeistert aus: »Wenn die Unterstiitzung Allahs kommt, und
auch der Erfolg, und du die Menschen in Scharen in die Religion Allahs
eintreten siehst, dann sing das Lob deines Herrn und bitte Thn um Verge-
bung. Siehe, Er ist es, der verzeiht« (110, 1-3).

Bittet er um Vergebung fiir die Gewalt die ihm den Triumph sichert?
Wir wiinschen es. Die Gewalt ist an sich ein Ubel fiir die Menschen. Aber
eine Gewalt, die in einer Offenbarung griindet und von einem Boten Al-
lahs mit dessen Grunderfahrung gerechtfertigt wird, ist eine Geiflel. Da-
durch wird die Menschheit in die Barbarei zurtickversetzt.



