Protestanten, Katholiken
und die deutsche Wiedervereinigung

Hans Maier

Die Wiedervereinigung der getrennten Teile Deutschlands im Jahr 1990
hat nicht nur die politische Landkarte verindert. Auch die religiésen Ver-
hiltnisse sind nicht mehr die alten. Deutschland und die politischen Par-
teien »werden insgesamt protestantischer, nordlicher und 6stlicher ausge-
richtet sein« — auf diese Formel brachte Volker Riihe, damals Generalse-
kretir der CDU, die Veranderungen des Jahres 1990. Standen in der alten
Bundesrepublik, in Westdeutschland, vor der Wiedervereinigung 25 Mil-
lionen Protestanten 26 Millionen Katholiken gegeniiber, so weist das wie-
dervereinigte Deutschland eine protestantische Bevélkerungsmehrheit
von drei Millionen auf. Doch auch die Zahl der Konfessionslosen hat
durch die Wiedervereinigung zugenommen; in Ostdeutschland bilden sie
bereits eine Mehrheit gegeniiber beiden christlichen Konfessionen. Im
Vordringen ist zugleich der Islam; er ist schon heute die drittgrofite Reli-
gionsgemeinschaft in Deutschland.

Zu diesen Verdnderungen und was sie fir Deutschland und Europa be-
deuten, will ich Stellung nehmen. Ich gehe in drei Schritten vor: in einem
ersten Teil skizziere ich das Gberlieferte Verhiltnis von Staat und Kirchen
in Deutschland (I); ein zweiter Teil handelt von den Kirchen im Zeichen
der Wiedervereinigung (II), und zum Schluf} will ich etwas iiber die reli-
giose Situation in Deutschland im Spiegel der zeitgendssischen Literatur
mitteilen (IIT).

|

»Religionen wurden in den Staat verwebt« — so hat der junge Hegel um
1800 in seiner unverdffentlichten Schrift tber die Reichsverfassung das
Verhaltnis von Staat und Kirche im dlteren Deutschland charakterisiert. In
der Tat bildeten die christlichen Kirchen in Deutschland seit Jahrhunder-
ten ein mafigebliches Element der 6ffentlichen Ordnung. Lange Zeit wa-
ren die politischen Verhiltnisse engriumig, es gab viele Territorien, viele
Herrschaften; das offentliche Leben stand in enger Verbindung mit Kir-
che, Religion, Moral. Und so entwickelte sich ein System institutioneller
Nihe von Kirche und Staat, das in einzelnen Elementen bis heute nach-
wirkt. Es setzt sich aus drei Schichten zusammen, die sich unter besonde-
ren historischen Umstinden gebildet haben.

Die alteste Schicht ist die mittelalterliche Einheit von Kirche und welt-
licher Ordnung (wie sie heute noch sichtbar in Grofibritannien und in den
skandinavischen Landern nachwirkt). Der Christ, der Biirger ist, der Biir-
ger, der Christ ist — sie sind noch nicht getrennt, sie leben in einer natiir-
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lichen Symbiose. Der Staat ist gewissermaflen der erweiterte Leib des Kir-
chenvolkes. Die Kirchengemeinde ist die Urzelle der weltlichen Verwal-
tung. Kirchliche Gebote und Weisungen formen das offentliche Leben.
Gottesdienste, Feste, Feiern, aber auch religios bestimmte Mentalititen
und Verhaltensweisen reichen bis in die Rechtsordnung hinein. Daf einer
Parlamentseréffnung ein Gottesdienst vorausgeht, wird in Deutschland
noch immer als selbstverstindlich empfunden. Daf staatliche Gebiude
mit kirchlichem Segen eingeweiht werden, ist zwar nicht uberall, aber
doch in grofien Teilen des Landes die Regel.

Diese alteste Schicht wird iiberlagert durch eine zweite, nimlich durch
die aus der Reformation erwachsenen Rechtsregeln des Religionsfriedens
und der Paritit. An die Stelle der mittelalterlichen Glaubenseinheit tritt
1555 die Glaubenszweiheit, das Nebeneinander von Katholiken und Lu-
theranern; 1648, am Ende des Dreifligjihrigen Krieges, folgt dann die
Glaubensdreiheit (Katholiken, Lutheraner, Calvinisten). Die Bemiihun-
gen um Wiederherstellung der Glaubenseinheit durch ein Allgemeines
Konzil bleiben ohne Erfolg. Katholiken und Protestanten kénnen einan-
der auf dem Boden des Alten Reiches weder bekehren noch verdringen.
Also miissen sie Frieden miteinander halten — Religionsfrieden; und dar-
aus entwickelt sich langsam, unter Mithen und Riickschligen, ein System
der Gleichberechtigung. Der Begriff Paritit wird zum rechtlichen und hi-
storischen Schlisselbegriff dieser Epoche. Mehrheitsbeschliisse in Reli-
gionssachen sind gefihrlich, sind zerstorerisch, das lernt man in Deutsch-
land spitestens seit dem Dreiffigjahrigen Krieg. Also klammert man die re-
ligiosen Fragen aus durch die »itio in partes« — hier tritt Gbrigens zum er-
sten Mal der Begriff »pars«, Partei, im deutschen Verfassungsrecht auf.
Beim Regensburger Reichstag entscheidet man tiber gewisse Fragen, die
die beiden groflen Corpora der Katholiken und der Protestanten betref-
fen, nicht mehr im Plenum, sondern man geht in die »Fraktionen«, man
sucht die Entscheidung in den Corpora der Protestanten und der Katho-
liken, und es gilt die stillschweigende Vereinbarung, daff in Religionssa-
chen keine Partei die andere majorisieren darf. Das heiflt, das Reich ist ein
Dach iiber einer religios zweigeteilten, seit Osnabriick sogar dreigeteilten
Nation. »Glaubenszweiheit, nicht Glaubensfreiheit« — so hat Anschiitz
den Augsburger und den Westfilischen Religionsfrieden gekennzeichnet.
Man lernt, sich auf den Staat, das heifdt auf Fiirsten, auf Stidte, auf die
Adelsherrschaft, zu stiitzen, und so entwickelt sich ein eigentiimliches, in
ein Innen und Auflen zerfallendes deutsches Bild. Im Innern der vielen
groflen und kleinen Herrschaften, der Territorialstaaten, der Stidte herrscht
im allgemeinen, mit wenigen Ausnahmen, Religionsfreiheit wie in den
groflen westlichen Nationen. Nach auflen dagegen, im Reich, herrscht
konfessionelle Paritdt, herrscht gleichberechtigtes Nebeneinander der Ka-
tholiken und der Evangelischen. Es gibt in Deutschland keine Nationalre-
ligion wie in Grofibritannien, Frankreich, Spanien. Von dem Gesetz des
frihmodernen Staates »Ein Staat - eine Religion« macht Deutschland die
erste weltgeschichtlich bedeutsame Ausnahme. Deshalb ist das Alte Reich
vor allem in seiner Spitphase auslindischen Beobachtern wie z. B. Mon-
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tesquieu und Rousseau oft als Hort der Freiheit in einem tberwiegend
national-religios verfafiten Europa erschienen. Immerhin gab es hier ein
Recht des freien Zuges von einem konfessionell geschlossenen Territori-
um in ein anderes — eine wichtige Vorstufe der Religionsfreiheit. Und im
Westfilischen Frieden wurde bestimmt, dafl die andersgliubigen Unterta-
nen katholischer und protestantischer Stinde, die im Normaljahr 1624 das
»exercitium religionis« nach katholischer oder Augsburger Konfession
besessen hatten, dies auch in Zukunft behalten sollten. Die es nicht besit-
zen oder kiinftig zur anderen Religion iibertreten wollen, sollen vom Lan-
desherrn in Geduld ertragen werden (patienter tolerentur) und in Gewis-
sensfreiheit (conscientia libera) ihre Hausandacht pflegen kénnen. Hier
taucht erstmals der Begriff Toleranz im deutschen Reichsrecht auf. Die
spitere Ausgestaltung der Religionsfreiheit zum persénlichen Recht hat
hier ihre historischen Wurzeln.

Und nun die dritte Schicht historischer Entwicklung von Staat und Kir-
che. Sie beginnt mit den napoleonischen Kriegen. Das Reich zerbricht, der
Gedanke der Nation, des Nationalstaats dringt vor. Jetzt dndern sich die
Verhiltnisse, jetzt sind Katholiken und Protestanten nicht mehr Kérper-
schaften des Reichsrechts, sondern sie werden sakularisiert zu Religions-
gruppen, zu Bevolkerungsgruppen, als solche werden sie in das Kalkiil
moderner Staatsbildung und Staatswerdung einbezogen. Die Zeit sikula-
risiert den Konfessionsgegensatz. Nicht mehr Bekenntnisinhalte stehen
im Vordergrund, sondern ganz materiell die Zahl der kiinftigen Insassen
des Staatsschiffs. Sind es zu viel, sind es zu wenig Protestanten oder Ka-
tholiken? Im Lauf des 19. Jahrhunderts geraten die Katholiken in eine Mi-
noritits- und Defensivposition. Sie verlieren in der Sikularisation am An-
fang des Jahrhunderts ihr Bildungswesen und ihren Riickhalt in den vie-
len geistlichen Herrschaften — Grund fiir einen tiber 150jihrigen Bil-
dungsriickstand. Die kulturelle Fihrung geht im 19. Jahrhundert weitge-
hend an die Protestanten tber, jedenfalls in den Bereichen der Literatur,
der Philosophie, der Geisteswissenschaften (mit Musik und Theater ist es
etwas anders). In dieser Zeit gilt der Satz: »Catholica non leguntur«. Die
Katholiken biiffen dann im kleindeutschen Kaiserreich von 1871 auch die
Bevolkerungsmehrheit ein. Der Staat fuhrt gegen sie einen »Kultur-
kampf«. Spiter bemiihen sie sich dann um Uberwindung ihrer »Inferio-
ritit«. Sie wollen von der protestantischen, der deutsch-idealistischen
Kultur lernen; man griindet die Gorres-Gesellschaft, die Zeitschrift Hoch-
land erscheint, der Reformkatholizismus tritt auf den Plan. Hier sind die
Katholiken eine lernende und nachholende Minderheit gegeniiber einer
tonangebenden, kulturell fiihrenden protestantischen Mehrheit.

In einem Punkt allerdings ist das anders: das ist der soziale und politi-
sche Bereich. Hier sind die Katholiken Schrittmacher der modernen De-
mokratie, wihrend die evangelische Kirche — ich zitiere Erik Peterson —
noch in der Weimarer Zeit »ungefihr dem geistigen und soziologischen
Status der Deutschnationalen Volkspartei« korrespondiert. Der Grund:
die Protestanten mufiten sich politisch vor 1919 kaum organisieren, sie
»saflen im Regiment« als Mehrheit. Der preuffisch-deutsche Staat gab ih-
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nen Riickhalt, wihrend die Katholiken — seit 1866 ihrer Vormacht Oster-
reich beraubt — sich in Vereinen und Verbinden, in der katholischen So-
zialbewegung, im Zentrum erst sammeln mufiten. So war der politische
Katholizismus 1919 mafigeblich an der verfassungsrechtlichen Fixierung
des Kirche-Staat-Verhaltnisses beteiligt — in Absprache mit den konserva-
tiven Gruppierungen des Protestantismus. Auf den damals formulierten
Kirchenartikeln der Weimarer Reichsverfassung beruht bis heute die Ord-
nung von Staat und Kirche in Deutschland.

1}

Anstelle der Sicherungen des Obrigkeitsstaates gewinnen die Kirchen in
Deutschland 1919 in der Weimarer Reichsverfassung die Freiheiten des
Verfassungsstaates, der Demokratie. Staat und Kirche treten in ein Ver-
hiltnis gegenseitiger Unabhingigkeit. Zunehmend sehen sich die christli-
chen Gemeinden beider Konfessionen angesichts sikularer Tendenzen auf
thre eigenen Krifte verwiesen. Doch vermégen sie den vom weltlichen
Recht verbiirgten Rahmen noch immer auszufiillen, da es in Deutschland
- im Unterschied zu Frankreich — keinen kimpferischen Laizismus, kei-
nen Ruf nach ginzlicher Trennung von Staat und Kirche gibt.

Diese Ordnung der Dinge bildet auch die Ausgangslage fiir die Ent-
wicklung nach 1945. So tief der Einbruch des Nationalsozialismus und
seiner kirchenfeindlichen Politik gewesen war, so selbstverstindlich und
fast unmerklich stellen sich zunichst im westlichen Deutschland, der spi-
teren Bundesrepublik, die alten Lebensbedingungen der Kirchen wieder
her — freilich mit charakteristischen Verinderungen, in denen soziale Um-
briiche und eine verwandelte geistige und politische Szene sichtbar wer-
den. So lésen sich in der riesigen Vertreibungs- und Wanderungsbewe-
gung, welche die deutsche Bevolkerung in den Jahren 194447 erfafit, die
alten konfessionell-territorialen Besitzstinde auf, geschlossene Konfes-
sionsgebiete verschwinden in Deutschland fast v6llig, die Diasporasituati-
on wird nahezu iiberall zur Regel. Das Zeitalter des cuius regio eius reli-
gio ist unwiderruflich am Ende. Insgesamt sehen sich die Kirchen in der
Gesellschaft einem Dominanzverlust des Christlichen und einer zuneh-
menden Konkurrenz von Weltanschauungen gegeniiber. Im Innern begin-
nen sich pluralistische Tendenzen zu verbreiten. Doch schreitet dieser
Prozeff nur sehr allmahlich voran, und die Ergebnisse zeigen sich erst in
Jahrzehnten.

Es kam den Kirchen zugute, daf} es in jenen Jahren zumindest im west-
lichen Deutschland kaum antikirchliche Stimmungen gab. Das offent-
liche Klima war freundlich, allenfalls neutral. Der Offentlichkeitsan-
spruch der Kirchen setzte sich in einer von Existenznéten geschiittelten
Gesellschaft und einem weithin entleerten staatlichen Bereich ohne
Miihe durch. Abgesehen von den Kommunisten, gab es unter den deut-
schen Parteien keine, die diesem Anspruch prinzipiell widersprochen
hitte — mochten auch die liberalen Parteien und dhnlich die Sozialdemo-
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kraten vor dem Godesberger Programm die Trennung von Staat und Kir-
che deutlicher betonen als die Unionsparteien. Hierin war die Lage nach
1945 ginzlich anders als 1919, als der offentlich-rechtliche Status der
Kirchen politisch ernstlich gefihrdet war. Konnten damals die Kirchen,
zumal die evangelische nach dem Wegfall des Landeskirchentums, nur
durch einen Parteienkompromiff in ihrer bisherigen Stellung erhalten
werden, so war ihr 6ffentlicher Status nach 1945 weit stirker. Als Krif-
te vorpolitischer Integration waren sie in einer Zeit, in der sich politische
Ideen, Parteien und staatliche Institutionen erst allmihlich herausbilde-
ten, fast unangreifbar; Ausfille gegen sie, wie sie vereinzelt vorkamen,
fielen auf die Urheber zuriick.

Je mehr sich iiber die Stellung der Kirchen in der Bundesrepublik ein
offentlicher Konsens bildete, desto eher konnten sie eines speziellen par-
teipolitischen Anwalts entraten. So kann man nach 1945 das Ende des
politischen Katholizismus und der entsprechenden evangelischen Formen
konstatieren. Der politische Prilat verschwand allmihlich aus den Land-
tagen — und trat im Bundestag gleich gar nicht auf. Die politischen Tradi-
tionen von Zentrum und Christlich-Sozialem Volksdienst verfielen trotz
einzelner Wiederbelebungsversuche. Die christliche (katholische) Ge-
werkschaft wurde zugunsten der Einheitsgewerkschaft aufgegeben. In
dem Maf, in dem christliche Ideen in die Gesellschaft einstrémten, der
Gedanke einer »politischen Diakonie« fruchtbar wurde, begannen sich er-
erbte politische Formen des Katholizismus und Protestantismus aufzulo-
sen. Auch die Griindung einer evangelisch-katholischen Unionspartei
(CDU/CSU) wiire ohne die spezifischen Erfahrungen des Kirchenkamp-
fes und seiner 6kumenischen Nebenwirkungen nicht denkbar gewesen.

Im positiven Staatskirchenrecht fanden die Erfahrungen der Jahre 1933
bis 1945 und die neue 6ffentliche Stellung der Kirchen nur teilweise ihren
Niederschlag. Hier lagen gegensitzliche Tendenzen, sei es der Wiederher-
stellung alter Ordnungen, sei es der Wandlung und Fortbildung des Staat-
Kirche-Verhiltnisses, miteinander im Widerstreit. Die Beseitigung des na-
tionalsozialistischen Staatskirchenrechts war noch ein Werk des Kontroll-
rats gewesen. Mit den kirchenpolitischen Artikeln der Linderverfassun-
gen nahm der deutsche Gesetzgeber erstmals Einfluf} auf die Neugestal-
tung der staatskirchenrechtlichen Ordnung. Bei aller Anlehnung an das
Weimarer Staatskirchenrecht kam es dabei, je nach Lagerung der politi-
schen Krifte, zu kontroversen Entscheidungen, vor allem im Schul- und
Unterrichtswesen, der Lehrerbildung und der Frage des Elternrechts zur
freien Wahl der Schulform. Auch das Grundgesetz klirte die Situation
nicht grundsitzlich. Im Hinblick auf die Linderverfassungen und die ver-
meintliche Uniibersehbarkeit der kirchenpolitischen Situation wich die
Mehrheit der Parlamentarier in eine Ubernahme der Weimarer Kirchenar-
tikel aus. So setzten sich die neuen Sachverhalte des Staat-Kirche-Verhilt-
nisses weniger in Gestalt neuer Bestimmungen als auf dem Weg der
Neuinterpretation des tibernommenen Rechtes durch: der staatskirchen-
rechtlichen Theorie und der Rechtsfortbildung durch Vertrige kam dabei
das entscheidende Wort zu. —
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In der Zeit des Wiederaufbaus, bis hin zum Ende der funfziger Jahre,
trat das alte liberale Trennungsdenken zunehmend vor dem Gedanken ei-
ner »neuen Nihe« (Rudolf Smend) von Staat und Kirche zuriick. Darin
driickte sich ein neues Freiheitsverstandnis aus. Wesentlich erschien nicht
mehr die Emanzipation der Kirche vom Staat, das Abschiitteln von Bin-
dungen, sondern umgekehrt die Freisetzung der Kirchen zur Erfullung ih-
rer offentlichen Aufgaben. Gegeniiber dem Organisatorischen und Finan-
ziellen riickten Fragen der Bildung und Erziehung, des geistigen Lebens,
der sozialen Zusammenarbeit in den Vordergrund. Staatlicherseits ver-
blaflten die alten Aufsichts- und Kontrollrechte und mit ihnen die tradi-
tionelle Staatskirchenhoheit. Ein neuer offentlicher »Gesamtstatus« der
Kirchen, gesichert in Verfassungen und Vertragen, zeichnete sich ab. In-
sofern war das Bonner Staatskirchenrecht, obwohl es die Weimarer Kir-
chenartikel wortlich ibernommen hatte, nicht mehr einfach auf den Ge-
neralnenner der »Trennung« zu bringen. Der Begriff der Koordination,
der Gleich- und Zuordnung von Staat und Kirche (Konrad Hesse) btir-
gerte sich als Kennzeichnung der verianderten Lage ein.

Anders verlief die Entwicklung im sowjetisch besetzten Teil Deutsch-
lands — in der seit 1949 staatlich verselbstandigten »Deutschen Demokra-
tischen Republik«. Hier war schon in den Linderverfassungen nach 1945
und in der Gesamtverfassung vom 7. Oktober 1949 eine deutliche Ten-
denz zur strikten Trennung von Staat und Kirche zu erkennen. Das Schul-
wesen wurde ganz der Leitung des Staates unterstellt, der Religionsunter-
richt aus den Schulen in die kirchlichen Rdume verdringt. Der Wirkungs-
radius der Kirchen wurde durch gesetzliche und administrative Mafinah-
men eingeengt, u.a. durch die Behinderung der kirchlichen Presse, durch
Reiseverbote fiir Bischofe und Priester, durch Meldepflicht fir alle kirch-
lichen Veranstaltungen auflerhalb der Kirchenrdiume usw. Waren die Kir-
chen in der Zeit unmittelbar nach dem Krieg die stirksten Klammern der
Einheit im geteilten Deutschland gewesen, so begannen sich in den sech-
ziger und siebziger Jahren die alten Zusammengehorigkeiten immer mehr
zu lockern. Mauer und Stacheldraht der DDR schirmten die Deutschen
beider Staaten immer stirker voneinander ab. Beiderseits der innerdeut-
schen Grenze begannen sich eigene Mentalititen und Loyalititen zu ent-
wickeln. Nachdem die Fiihrung der DDR mit der neuen Verfassung von
1968 die letzten Reste des gemeinsamen Weimarer Staatskirchenrechts be-
seitigt hatte, zerbrach 1969 auch die zwanzig Jahre lang mit Leidenschaft
verteidigte Einheit der Evangelischen Kirche Deutschlands (EKD) an der
Obstruktion der DDR-Behorden — der dstliche Teil der EKD verselb-
stindigte sich in Gestalt eines eigenen Kirchenbundes, auch wenn kein
formlicher Austritt der in der DDR liegenden Gliedkirchen aus der EKD
erfolgte und die EKD den Kirchenbund nie rechtlich anerkannte. Auch in
der stirker in weltkirchliche Zusammenhinge eingebundenen katholi-
schen Kirche waren Tendenzen zur Verselbstindigung wirksam; doch be-
hielt die Neuregelung der Bistumsverhaltnisse in der DDR, da endgiiltige
friedensvertragliche Regelungen ausstanden, bis zuletzt provisorischen
Charakter. Im Juli 1973 wurden die drei bischéflichen Kommissare von
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Erfurt, Magdeburg und Schwerin zu Apostolischen Administratoren er-
nannt, im Oktober 1976 erhielt die Berliner Ordinarienkonferenz probe-
weise auf fiinf Jahre den Status einer Regionalkonferenz; zu weitergehen-
den Schritten (Errichtung von Diézesen, Ernennung eines Nuntius) kam
es nicht, weil die westdeutschen wie ostdeutschen Bischofe vor einer Ver-
inderung des status quo warnten und Papst Paul V1. im August 1978 starb;
seine Nachfolger haben das Projekt nicht mehr aufgegriffen.

Das Ende des Ost-West-Konflikts und der deutschen Zweistaatlichkeit
(1989/90) eroffnete fiir die Kirchen in Deutschland neue Perspektiven. Fir
beide, die Evangelische wie die Katholische Kirche, ging am 3. Oktober
1990 ein langes Kapitel Nachkriegszeit zu Ende. Mit dem Beitritt der
DDR zur Bundesrepublik Deutschland erlangte die religionsrechtliche
und staatskirchenrechtliche Ordnung des Grundgesetzes auch in den neuen
Lindern Giiltigkeit. Sie wurde damit vor eine historische Bewidhrungs-
probe gestellt — der lange und komplizierte Prozefl der Anpassung ist noch
nicht abgeschlossen.

Fiir die Evangelische Kirche in Deutschland endete mit der staatlichen
Wiedervereinigung eine Zeit schmerzlicher geographischer und politi-
scher Isolierung. Die »Stammlande der Reformation« kehrten in das ge-
meinsame Vaterland zurtick; Eisleben und Wittenberg, Halle, Magdeburg
und Eisenach gehorten wieder zum ganzen Deutschland, nicht mehr nur
zum Teilstaat DDR. War die Teilung Deutschlands nach 1945 fir den
deutschen Protestantismus eine empfindliche Beeintrichtigung, ja eine
Halbierung seiner Existenz gewesen, so schuf die staatliche Einheit neue
giinstige Voraussetzungen fiir die Prisenz der Evangelischen in der Of-
fentlichkeit. Eine doppelte Hypothek verschwand: im Westen ein seit den
fiinfziger Jahren immer wieder artikulierter protestantischer Vorbehalt ge-
geniiber der Bundesrepublik und ihrem Kurs der Westintegration; im
Osten die Gefahr der Vereinnahmung und Monopolisierung des Luther-
Erbes durch den Staat im Zeichen einer sich scharfer ausprigenden DDR-
Identitit. Neu hinzu kam ein gewachsenes Selbstbewuf§tsein im deutschen
Protestantismus; es verband sich mit dem Stolz dariiber, dafl viele Prote-
stanten in der DDR der friedlichen Revolution, die zum Einsturz der
Mauer fiihrte, mit Gottesdiensten und Gebeten, Prozessionen und De-
monstrationen zum Durchbruch verholfen hatten.

In der Realitit des Alltags wurden allzu euphorische Erwartungen frei-
lich rasch gedimpft. Es zeigte sich, dafl man im deutsch-deutschen kirch-
lichen Verhiltnis nicht einfach dort ankniipfen konnte, wo man 1969 aus-
einandergegangen war. Denn trotz des unfreiwilligen Charakters dieser
Trennung hatten sich in fast zwanzig Jahren selbstandiger Existenz spezi-
fische, stark voneinander abweichende Kirchenphysiognomien herausge-
bildet: in der DDR eine nach innen gerichtete Gemeinde- und Freiwillig-
keitskirche, in der Bundesrepublik eine in die Offentlichkeit ausgreifende
kirchliche Groﬁorgamsanon Ein gewichtiger Teil derer, die gegen die al-
te DDR aufbegehrt hatten, hatte urspriinglich eine reformierte, eine »bes-
sere« DDR im Auge. Sie waren nun, nach dem Beitritt, ohne den Riick-
hals eines vertrauten: Lichenseames. unmittelbar it dem Anspruch einer
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westlich-pluralistischen Gesellschaft konfrontiert. So kam die Wiederver-
einigung der evangelischen Kirchen nur miihevoll und langsam in Gang
und hatte gegen erhebliche Widerstinde anzukimpfen, wobei kritische
Stimmen iibrigens nicht nur im Osten, sondern auch im Westen laut wur-
den.

Rechtlich war die Wiedervereinigung der evangelischen Kirchen Ost-
und Westdeutschlands nach schwierigen Verhandlungen am 27. Juni 1991
abgeschlossen. Linger dauerte und dauert das »Zusammenwachsen« der
Mentalititen — das Ringen darum diirfte auch in Jahren noch nicht zu En-
de sein. Im Prinzip gelten die ins Grundgesetz iibernommenen Staatskir-
chenartikel der Weimarer Reichsverfassung inzwischen gleichermafien in
den alten und den neuen Lindern der Bundesrepublik Deutschland. De
facto aber sind charakteristische Elemente des Systems — Kirchensteuer,
Religionsunterricht, Anstalts- und Militirseelsorge — bis zur Stunde in den
neuen Lindern nur in sehr unterschiedlichem Mafe realisiert. Relativ un-
problematisch war die Ubernahme der Kirchensteuer (deren Einzug in
den ersten Jahren der DDR noch im Sinn der Weimarer Reichsverfassung
praktiziert worden war). Das im Einigungsvertrag enthaltene Kirchen-
steuergesetz, das westdeutschen Mustern folgte, wurde mit dem 3. Okto-
ber 1990 als Landesrecht in den neuen Bundeslindern eingefiihrt. Obwohl
es keine Verpflichtung zur Erhebung von Steuern enthielt, haben die Kir-
chen inzwischen von dieser Moglichkeit Gebrauch gemacht. Schwierig-
keiten gab es zunichst bei der Mitwirkung der Meldebehérden, welche die
Daten iiber die Religionszugehérigkeit zu erheben hatten: gegen sie be-
standen aus der Zeit der SED-Herrschaft erhebliche Vorbehalte von seiten
der Kirchenangehérigen. Inzwischen scheint sich das Verfahren einge-
spielt zu haben.

Erheblich schwieriger gestaltete sich die Einfiihrung des Religionsun-
terrichts als eines ordentlichen Lehrfachs an den Schulen: hier wurde der
rechtliche Rahmen bis heute noch nicht annihernd ausgefiillt — vor allem
deshalb nicht, weil christliche Schiiler in den neuen Bundeslindern (sehr
im Unterschied zur »alten« Bundesrepublik) gegeniiber der groflen Zahl
der konfessionslosen meist eine Minderheit bildeten und Gettobildungen
und Spiefirutenlaufen im Interesse der jungen Menschen tunlichst vermie-
den werden sollten. Aulerdem fehlten die nétigen Religionslehrer. Ein
flichendeckender Religionsunterricht schien unter solchen Umstinden
nur schwer realisierbar. Der Riickzug auf die zu DDR-Zeiten erprobte
und bewihrte Gemeindekatechese war kein Ausweg — so niitzlich dieses
Angebot als Erganzung zu schulischen Bemiithungen sein mochte. Auch
die »Flucht nach vorn« in einen mit religiésen Elementen versetzten le-
benskundlichen Unterricht - aus den besonderen Umstinden begreiflich
- konnte kein Allheilmittel sein und stief§ besonders dann, wenn der Re-
ligionsunterricht der Ethik/Lebenskunde eingeordnet oder nachgeordnet
wurde, auf verfassungsrechtliche Bedenken. Welche Formen der Reli-
gionsunterricht in den neuen Bundeslindern schlieflich annehmen wird,
ist zur Stunde noch offen; sicher ist nur, dafl bei seiner Einfiihrung der
Minderheitsstatus der Christen und die Realitit der iiberwiegend glau-
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benslosen Umgebung stets mitbedacht werden miissen. — Zu keiner bun-
deseinheitlichen Losung kam es in der Frage der Militirseelsorge; hier
verdichtete sich eine starke innerprotestantische Opposition gegen den
Militarseelsorge-Vertrag wihrend der Verhandlungen tiber die Wiederver-
einigung der Kirchen so sehr, daff die Frage ausgeklammert werden mufi-
be:

Die Katholische Kirche in den neuen Bundeslindern tat sich mit den
Problemen der Kirchensteuer und der Militirseelsorge leichter, hatte je-
doch, als »Minderheit in der Minderheit«, gleichfalls erhebliche Schwie-
rigkeiten mit dem Aufbau des schulischen Religionsunterrichts. Auch die
Organisation des kirchlichen Verbandswesens und freier Laieninitiativen
kam nur langsam in Gang. Beztiglich der Jurisdiktionsbezirke brachte die
Wiedervereinigung den schon zu DDR-Zeiten sich ankiindigenden Pro-
zef§ der Verselbstindigung zum Abschlufl: Magdeburg, Erfurt und Gér-
litz werden kiinftig Ditzesen sein; das Amt Schwerin wird Teil eines
neuen Bistums Hamburg werden. Aus dem Erzbistum Berlin, den Didze-
sen Dresden-Meiflen und Gérlitz wird eine Kirchenprovinz Berlin gebil-
det werden, wihrend die neuen Bistiimer Magdeburg und Erfurt der Kir-
chenprovinz Paderborn angehéren werden.

Das wiedervereinigte Deutschland weist nicht nur ein anderes Zahlen-
verhiltnis zwischen den Konfessionen auf als die alte Bundesrepublik. Der
Einigungsprozeff hat auch die tberlieferten volkskirchlichen Grundla-
gen des Staat-Kirche-Verhiltnisses verindert. Zum ersten Mal in der
deutschen Geschichte seit der Christianisierung sind in einem Drittel
Deutschlands die Ungetauften gegeniiber den Getauften in einer deutlichen
Mehrheit. Die tiberlieferte christliche Kultur ist vielfach nur noch in Rest-
bestinden vorhanden; christliche Erziehung und Bildung muf§ »vom Null-
punkt« her ansetzen. Das verbindet sich mit einer religiésen Lage im We-
sten, die gleichfalls seit mehr als 20 Jahren durch einen »Sikularisierungs-
schub«, durch Glaubensschwund und Kirchenferne gekennzeichnet ist.

Wie bei anderen kulturellen Vorgingen liegt der Bruch nicht in der
Kriegs- und unmittelbaren Nachkriegszeit, die beziiglich des religiosen
Verhaltens eine erstaunliche Kontinuitit aufweist; er liegt spiter, und zwar
ziemlich genau in der Mitte der sechziger Jahre. Damals, etwa von 1967-
1973, kam es zu einem Erosionsprozefl, der im Westen Deutschlands in
beiden Kirchen zu einem Absinken der religiosen Praxis um rund die
Hilfte fiihrte. Anfang der sechziger Jahre besuchten noch 55 Prozent der
Katholiken und 15 Prozent der Protestanten regelmiflig den Gottesdienst;
1973 waren es nur noch 35 Prozent bzw. 7 Prozent, 1982 noch 32 Prozent
bzw. 6 Prozent. Die Generationen, frither traditionell in Glauben und re-
ligiéser Praxis verbunden, lebten sich auseinander. Lediglich eine Minder-
heit der Jugendlichen erfihrt heute im Westen wie im Osten Deutschlands
den Glauben als vitale Kraft. Aus den Familien sind viele religiose Tradi-
tionen, so das Tischgebet und das Kreuzzeichen, verschwunden. Immer
weniger Eltern wirken positiv und aus eigener Uberzeugung an der reli-
giosen Erziehung ihrer Kinder mit. Immer mehr junge Menschen wachsen
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ohne Beriihrung mit Werten des Glaubens, religiosen Traditionen und ei-
nem auch nur bescheidenen religiésen Grundwissen heran.

Die Tradierungskrise des Glaubens driickt sich besonders scharf im
Verhiltnis von Eltern und Kindern aus. Das ist ein internationales Phino-
men; doch war bereits in der alten Bundesrepublik — wie die internationale
Wertestudie von 1981 zeigte — im Lindervergleich die Ubereinstimmung
der Jugendlichen mit ihren Eltern weitaus am geringsten. Ubereinstim-
mung in der Haltung zur Religion duflerten in der Bundesrepublik nur 39
Prozent der Jugendlichen (gegeniiber 69 Prozent in den USA); bei der
Einstellung zur Sexualitat sank diese Zahl auf 14 Prozent (43 Prozent in
den USA), in der Einstellung zur Moral insgesamt stimmten 77 Prozent
der Jugendlichen in den USA mit ihren Eltern iiberein gegeniiber nur 38
Prozent der Jugendlichen in der Bundesrepublik. Man kann feststellen,
dafl in der Bundesrepublik Deutschland die Generationen wesentlich stir-
ker als in anderen Landern auseinanderstreben und sich nicht mehr in zen-
tralen Wertvorstellungen treffen.

Das Bild wire jedoch nicht vollstindig, wiirde man nicht auch die Ge-
genbewegungen verzeichnen. Es gibt in der deutschen Gesellschaft von
heute nicht nur die Abwendung von Kirche und Religion, das Erléschen
religioser Uberlieferungen, es gibt auch breite Stromungen, die nach Le-
benssinn und Glauben suchen, es gibt das Verlangen nach einer neuen,
»weichen«, die alten Formen iiberholenden Religion. Viele wollen religiés
sein ohne Kirche, sie streben nach einer anderen, »sanfteren« Religion —
einer Religion, die nicht auf Weltbemichtigung aus ist, sondern auf from-
me Bewahrung und Verehrung des Universums. Das religiése Spektrum
zeigt hier eine erstaunliche Vielfalt, freilich auch Ziige der Beliebigkeit.
Oft bleibt Religion im rein Erlebnishaften, wird zum Riickzugsgebiet vor
den Zwingen der Alltagswelt, zu einem Spielfeld der Emotionen — so we-
nigstens in den europiischen Lindern, wihrend anderswo, vor allem im
Islam, die militanten Ziige des Religiosen neue iiberraschende Kraft ge-
winnen.

111

Das verdnderte religiése Klima in Deutschland wird deutlich, wenn man
die Literatur der unmittelbaren Nachkriegszeit mit der heutigen ver-
gleicht. Damals traten — in dkumenischer Gemeinsamkeit — katholische
und protestantische Autoren auf, die fiir eine christliche Literatur standen:
Gertrud von le Fort, Elisabeth Langgisser, Rudolf Alexander Schréder,
Edzard Schaper, Kurt Ihlenfeld, Reinhold Schneider, Werner Bergen-
gruen. Heute sind solche Autoren, die das Christliche als einen literari-
schen Zusammenhang reprisentieren, selten geworden. Gleichwohl sind
religiése Motive in der deutschen Gegenwartsliteratur iiberraschend hiu-
fig, sowohl bei sozialkritisch gestimmten Schriftstellern der lteren Gene-
ration (Heinrich Boll, Carl Amery, Josef Reding, Kurt Marti) wie auch bei
solchen, deren Schliisselerlebnis das Jahr 1968 war, wie auch bei der jiing-
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sten Generation, die sich im Zeichen einer »neuen Sensibilitait« um eine
Neubewertung des Poetischen bemiiht.

Gott erscheint in der jiingsten deutschen Literatur eher als Aussparung.
Er lebt in der »erinnerungslosen Hoffnung der Menschen« (Wolf-Dietrich
Schnurre). Manchmal ist er eine »Sekundenerfahrung« (Christa \Y/'olf)
Konkreter, fast allgegenwirtig, ist Jesus in Literatur, Theater, Film seit den
siebziger Jahren, in frommen, grimmigen und blasphemischen Be-
schworungen. Biblische Themen, oft verfremdet, haben seit den siebziger
Jahren Hochkonjunktur, so die Weihnachtsgeschichte als Hintergrund der
Sozial- und Zeitkritik bei Franz Xaver Kroetz und Peter Turrini, so die
Apokalypse bei Christa Wolf, Stefan Heym, Giinter Grass, Inge Merkel.
Demgegentiber verblaft die lange Zeit im Vordergrund stehende Kirchen-
kritik, Desinteresse tritt an ihre Stelle. »Dieser Hahn ist gerupft«, be-
merkte Heinrich Boll 1979 bei einer Tagung des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken mit Kiinstlern und Schriftstellern in Bonn.

Bemerkenswert ist gleichwohl, dafl die Darstellung von Geistlichen,
Ordensminnern, Ordensfrauen, ja selbst von Bischofen und Pipsten in
Literatur, Theater und Film neu eingesetzt hat. Die Darstellung von Geist-
lichen war in der christlichen Literatur der vierziger und fiinfziger Jahre
ein fester Bestandteil, glitt aber dann ins Triviale ab. 1981 schildert Manuel
Thomas in »Die Nabelschnur« die Krise eines katholischen, 1982 Hartmut
Lange in »Selbstverbrennung« (inspiriert durch den Fall Briisewitz) die
Note eines evangelischen Pfarrers. Auch in »Dessen Sprache du nicht ver-
stehst« (1984) von Marianne Fritz und Markus Werners »Froschnacht«
(1986) sind die Geistlichen angefochtene Figuren. Katholizitit in positiver
Bedeutung erscheint in Angelika Webers Maria-Ward-Film, der freilich
Alain Cavaliers »Thérése« kiinstlerisch nicht erreicht, und in Percy Ad-
lons »Fiinf letzte Tage«. In der zentralen Handlung von Wim Wenders
»Paris, Texas« (1984) spiegelt sich, in sikularisierter Form, die Beicht-
situation.

Den neuen Geschmack am Subjektiven, Biographischen und Bekenner-
haften bekunden die Erinnerungen an christliche Kindheiten. Sie sind in
den letzten Jahren sehr zahlreich geworden, die Zeugnisse gehen in die
Hunderte. Nach dem langen Vorlauf der katholischen Kindheiten kom-
men nun auch die protestantischen Kindheiten — man denke an Eva Zel-
ler. Dieses Genre ist ein Spiegel von Ambivalenzen und Sehnsiichten. Ver-
ziickte Riickschau und erschreckte Erinnerung halten einander die Waage.
Vor allem die katholische Kindheit erscheint oft in traumatischem Licht:
die Kirchenlehren und -gebote, an denen junge Menschen sich wund-
scheuern, denen sie zu entgehen suchen, ohne doch gliicklicher zu sein,
wenn sie sie abgeschiittelt haben; die Fluchten, Absagen, Widerrufe — aber
auch Retraktationen, die tiberpriifende Riickschau, die »langsame Heim-
kehr« (Peter Handke).

Ist hier das Christliche hineingenommen in das Medium des Personli-
chen, Biographischen, so bilden neue Spiritualitit und neue Symbolik ei-
nen weiteren »Hof« um das Zentrum des Glaubens. Hierher gehort die
Sehnsucht nach neuen Tugenden wie Demut, Ehrfurcht und Aufrichtig-
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keit, nach einer »postmateriellen« Ethik, hierher gehoren aber auch die
vor allem im modernen Film (ich nenne nur Andrej Tarkowskij) sich aus-
breitenden Uberstiege, Verweise, Symbolisierungen. Der Himmel und die
Engel sind erst durch den heutigen Film wieder zu »greifbaren« Erfah-
rungen fiir einen breiten Zuschauerkreis geworden. Hier kommt die
Kunst ganz spielerisch dem Katechismus nahe. Aber auch Mirchen, Sa-
gen, Mythen steigen heute wieder zu literarischen Ehren empor, vom Kin-
derbuch bis zum Musikdrama. So spiegelt sich die Sinnsuche in der litera-
risch wie filmisch aufgegriffenen Artus-Sage (Tankred Dorst, Eric Roh-
mer, Robert Bresson), in Jiirgen Syberbergs Parsifal-Adaption, in Gertrud
Leuteneggers Auseinandersetzung mit dem Gilgamesch-Epos (»Lebe-
wohl, gute Reise«).

Die stirksten Berithrungen mit dem christlichen Glauben liegen wohl
in der Darstellung menschlicher Grenzsituationen in heutigen Texten, Fil-
men und Theaterstiicken. Hier herrscht auch — von den existentialistischen
Textmustern der vierziger und fiinfziger Jahre bis zur Gegenwart — die
dichteste literarische Kontinuitit. Die christlich identifizierbaren Ab-
griinde von Bosheit, Schuld, Leid, Angst, Verzweiflung, Gottverlassenheit
in der modernen Literatur konnen zweifellos auch dem sikularisierten
Menschen verschiittete Zuginge zu alten biblischen Erfahrungen 6ffnen,
mag sich in den Texten auch vielfach ein fragmentarisches, ja ruinéses
Christentum artikulieren. Jedenfalls sind Kunst und Dichtung im Raum
der Kirche nicht mehr der Gefahr der Isolierung und Gettobildung, der
Erstarrung und des Akademismus ausgesetzt. Gegeniiber den Frontver-
liufen des 19. Jahrhunderts wirkt die heutige Lage spannungs-, aber auch
aussichtsreicher.

Das gilt nicht zuletzt fiir die geschilderte Konfrontation von Katholi-
zismus und Protestantismus im Zeichen von Kultur und Fortschritt: das
Katholische als das Zuriickbleibende, Zuriickgebliebene, das Protestanti-
sche als das Vorwirtsdringende, die Front des Fortschritts. Seitdem die
dialektische Theologie die »Krise der Diesseitigkeit« (Karl Barth) entdeckt
hat, ist der Kulturprotestantismus auf dem Riickzug (obwohl es in aller-
jingster Zeit vorsichtige Riickgriffe auf ihn gibt), und mit diesem Riick-
zug des Kulturprotestantismus verschwindet auch die frithere Verbindung
des Nationalstaats mit antirémischer Polemik. Ein Buch wie Felix Dahns
»Ein Kampf um Rom« (1876) wire kein Titel fiir heute — und ebensowe-
nig wohl Jochen Kleppers Soldatenkénig-Portrit »Der Vater« (1937). Fiir
die lange Zeit gepflegte Identifikation des deutschen Protestantismus mit
der preuflisch-deutschen Geschichte seit dem 17. Jahrhundert sind inzwi-
schen die geistig-politischen Voraussetzungen entfallen.

Nicht, daff auf katholischer Seite zum Ausgleich die Erinnerung an den
Doppeladler, das Gedenken an Maria Theresia und den Prinzen Eugen lei-
denschaftlich gepflegt wiirden! Ebenso wie das kleindeutsche ist auch das
grofideutsche Geschichtsbild im Verblassen. Barocke Uberlieferungen
sind in der deutschen Gegenwartsliteratur (vor allem bei den Osterrei-
chern) eher als Formelemente gegenwirtig, so bei Artmann, Mayrécker,
Handke, Jandl, wihrend Geschichtsdichtung im Stil Grillparzers und Stif-
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ters mit Heimito von Doderer abzureifflen scheint. Natiirlich wirken alte
Traditionen noch immer nach. Auch mitten im Untergang vergeht beson-
ders osterreichischen Autoren selten die Lust an der Sprache; so lebt in
Thomas Bernhards nie zu Ende kommender Weltklage barockes Pathos
wieder auf. Ein Pathos, das ganzlich andere Ziige trigt als jene tonlose
Verbindung von Nihilismus und Innerlichkeit, die einen Teil heutiger
deutscher Literatur kennzeichnet.

Sind so die politisch-historischen Traditionen katholischer und prote-
stantischer Kultur, die aus dem 19. Jahrhundert stammen, heute so gut wie
ganz abgetragen, so wirken doch iltere, vor dem 19. ]ahrhundert liegende
Uberlieferungen weiter. Die deutsche Gegenwartsliteratur ist reich an Re-
gionalfarben. Sie bestatigt in ithrer Sprach-Vielfalt den politischen Zentra-
litatsverlust. Der Formdruck, der von Weimar, also von der klassischen
Hochsprache ausging, ist schwicher geworden. Das kommt vor allem dem
Stiden zugute, der im 19. Jahrhundert mit seinen volkstiimlichen Traditio-
nen fast ins Volkssprachliche, Subliterarische abgedringt wurde. Bedenkt
man, dafl Konig Max II. seinerzeit die Epigonen des Goethe-Zeitalters aus
Liibeck und Berlin nach Minchen berief, aber die groffen Realisten seiner
Zeit, Ludwig Steub u.a., tibersah, dann sieht man, wie sich inzwischen die
Verhiltnisse verindert haben. Der Welterfolg eines Autors wie Bert
Brecht, der Durchbruch von Autoren wie Marieluise Fleifler, Oskar Ma-
ria Graf Odén von Horvith zu gesamtdeutscher Wirkung, das heutige
Echo der Bayern, der Osterreicher, der alemannischen Schweizer: sie
wiren im 19. Jahrhundert unter der Dominanz von Weimar, Jena, Berlin-
Potsdam nicht méglich gewesen. Hier bahnt sich, wie im Politischen, So-
zialen, Wirtschaftlichen, ein Ausgleich zwischen Nord und Siid an. Ein
landschaftsgebundener Realismus hat sich entwickelt, fast ein Neuaufgang
von Heimatliteratur. Auch die Renaissance eines Theaters, das naturali-
stisch Sprechweisen, Stammeln, Verstocktheit, Verstummen einfacher
Menschen nachzeichnet — bei Sperr, Fassbinder, Kroetz u.a. —, deutet in
diese Richtung, ganz abgesehen von jiingsten Mob1hs1erungen der Dia-
lektdichtung zugunsten realistischer literarischer Ziele.

Wer die empirischen Befunde des Glaubensverlustes in den Kirchen zur
Kenntnis nimmt und sich zugleich von der Intensitit einer kirchenunge-
bundenen Religiositit in der Gesellschaft iiberraschen liflt, dem stellt sich
zum Schluf} die Frage nach dem Verbleib religioser Traditionen in der
Bundesrepublik Deutschland. Mit Brecht gesprochen: Die Religion geht
weg — aber wo geht sie hin?

Eine vorldufige Antwort sei gewagt: am wenigsten in einen dezidierten
Atheismus und Agnostizismus (noch immer bleiben die Zahlen der Kon-
fessionslosen hinter denen der Katholiken und Protestanten zuriick, auch
wenn sie seit den siebziger Jahren rascher wachsen als diese). Auch nicht
in einen »sikularen Glauben« (Thomas Nipperdey): Thm fehlen heute die
Antriebe eines biirgerlichen oder proletarischen Fortschrittsbewufitseins;
Kulturkimpfe gegen die Religion lassen sich heute in westlichen Lindern
kaum mehr vorstellen, weder in Deutschland noch in Frankreich. Am ehe-
sten fihrt der Weg in eine neue auflerkirchliche Religiositit, deren Ingre-
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dienzen vielfiltig und diffus sind: von wiederkehrenden Kosmologien
(New Age) tiber neo-animistische Strémungen (»Frieden mit der Natur«)
bis zur lebensreformerischen Sehnsucht nach einer »asketischen Weltzivi-
lisation«. Was von diesem Konglomerat Bestand hat oder sich wieder auf-
16sen wird, ist schwer zu sagen — und ebenso, ob das neu Hervortretende
den Titel »postchristlich« verdient, wie einige meinen, oder ob es sich eher
um neue biblizistisch-fundamentalistische Bewegungen auf bescheidenem
intellektuellen Niveau handelt. Méglicherweise werden sich angesichts
der neuen Virulenz christlicher Traditionen in der mittel- und osteuropii-
schen Revolution 1989/90 auch im Westen die Gewichte kiinftig wieder
anders verteilen. Doch ist das Feld noch zu uniibersichtlich, als daff man
sichere Prognosen wagen kénnte, und so mag es mit diesen summarischen
Bemerkungen sein Bewenden haben.



