Vom Wesen des Weiblichen

José, éﬁnchez de Murillo

Einleitung

Wie die Herabsetzung der Frau mehr als nur ein historisches Faktum ist,
so ist das gegenwirtige Interesse fiir sie mehr als eine Modeerscheinung.
Sie driickt ein Grundphinomen aus, das die gesamte Menschheitsge-
schichte eigentiimlich prigt: die Unterdriickung des Weiblichen.

Mit dem Weiblichen ist ein Urprinzip des Seins gemeint, das im Ur-
prinzip des Minnlichen seine Entsprechung hat. (Andernorts habe ich
diese Prinzipien die Tiefe und die Ober-fliche genannt.) Beide Prinzipien
konstituieren einander gegenseitig. Das Leben pulsiert, solange es sich in
allen seinen Dimensionen aus der wechselseitigen Durchdringung dieser
beiden Prinzipien gestaltet.

Die bisherige Geschichte ist durch die Herrschaft des einen Prinzips —
des Minnlichen — iiber das andere — das Weibliche — gekennzeichnet. So
sind beide Prinzipien, die nur in der Zusammenkunft ihr Wesen zu erlan-
gen vermobgen, notwendigerweise entstellt. In der Unterdriickung wird
mit dem Unterdriickten auch das Unterdriickende verzerrt. Wihrend nun
das ménnliche Prinzip in seiner Ubermacht gestaltbildend gewirkt hat, ist
das weibliche als solches eigentlich nie zum Vorschein gekommen.

Bislang sind folglich weder das ménnliche noch das weibliche Prinzip
wahrhaft in Erscheinung getreten, sondern nur deren Perversion, und die
Menschheitsgeschichte stellt die Selbstentfaltung des Phinomens dar, in
dem das minnliche Prinzip einseitig und damit unheilvoll zur Wirkung
kommt: der Macht. Die Macht ist zur Mitte des Weltentwurfs geworden.
Ein Weltentwurf, in dessen Mitte das Phinomen Macht steht, bringt not-
wendigerweise ein anderes Phinomen mit sich: die Gewalt. Denn die
Macht macht Gleiche zu Ungleichen, schafft eine Einseitigkeit, die sich
nur mit Gewalt aufrechterhalten lilt. Macht und Gewalt gehéren un-
trennbar zusammen.

Das Fragen nach dem Wesen des Weiblichen steht vor zwei Problemen.
Zum einen laflt sich das Weibliche in der empirischen Welt kaum finden.
Es zeigt sich unter der Dominanz des Minnlichen nicht. Zum anderen ist
unsere Suche von dieser Einseitigkeit selbst bedroht, da geschichtlich nur
minnliche Denkkategorien entwickelt worden sind. Selbst wenn sich un-
ser Denken gegen die einseitige Herrschaft des Minnlichen richtet, bleibt
es meistens in dessen Machtkategorien und Ausdrucksformen verhaftet.

Aus diesem Grund haben die bisherigen Befreiungsversuche nicht sel-
ten das Gegenteil des Angestrebten hervorgebracht. Auch Frauen wollen
heute wie frither Macht — gleich wie die Minner — ausiiben. Damit ist das
Problem nicht gelést, nur anders gestellt. Dennoch sind sie nicht nur als
Ausdruck der tiefen, epochalen Unruhe, die das im Laufe der Geschichte
immer grofer werdende Ungleichgewicht von minnlichem und weibli-
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chem Prinzip verursacht hat, zu werten, sondern auch als sichere Ahnung
von einer anderen Denk— und Lebensform. Sind wir durch die geschicht-
liche Not nicht auch aufgerufen, nach dem Weiblichen — und mithin erst-
malig nach dem wesenhaft Mannlichen - als dem verlorenen Quell einer
menschlicheren Form des menschlichen Selbstverstindnisses zu suchen?

Kaum eine Aufgabe ist heute so dringend, als nach den Griinden der
Unterdriickung des Weiblichen durch das Minnliche zu suchen. Nach
mehr als zweieinhalbtausend Jahren abendlindischer Geschichte wird die-
se Dringlichkeit langsam auch in Philosophie und Wissenschaft erkannt.
Hier soll der grundlegende Versuch einer empirisch fundierten ontologi-
schen Reflexion unternommen werden.

Ich gehe von der konkreten Gestalt des Weiblichen in der Frau aus, um
von da zum Wesen des Weiblichen vorzudringen. Die Frau ist zwar nicht
identisch mit dem Weiblichen; dieses ist — ebenso wie das Minnliche — ein
sowohl in der Frau als auch im Mann vorhandenes Urprinzip des Lebens.
Aber es zeigt sich in ausgezeichneter Weise in der » Weiblichkeit« der Frau,
weshalb diese zum Ort der Unterdriickung werden konnte.

In einem ersten Schritt soll primir ein Blick auf die Formen und das
Ausmafl der Unterdriickung der Frau im sozialen Bereich geworfen wer-
den, um auf diesem geradezu klassisch gewordenen Feld der Frauenfor-
schung exemplarisch die Sensibilitit fiir das Problem zu schirfen. Im
zweiten, in die Tiefe gehenden Schritt wendet sich die Untersuchung der
Betrachtung des weiblichen Organismus zu als der Gestalt, in der das
Weibliche fiir uns Menschen seinen grundlegendsten und deutlichsten
Ausdruck findet. Darauthin soll im dritten Schritt — im Gesprich mit No-
valis’ Erfahrung der »Nacht« — das Wesen des Weiblichen als solches zum
Thema werden.

Dementsprechend gliedert sich die Untersuchung wie folgt:

1. Zur geschichtlichen Unterdriickung der Frau
2. Tiefenphinomenologie der weiblichen Physis
3. Uber das Wesen des Weiblichen

1. Zur geschichtlichen Unterdriickung der Frau
A

Erstaunlich ist nicht nur die liickenlose Belegbarkeit der geschichtlichen
Unterdriickung der Frau in allen uns bekannten Kulturen und zu allen
Zeiten, sondern insbesondere auch die Selbstverstindlichkeit, mit der die-
se Tatsache in der Wissenschaft behandelt und hingenommen wurde. Erst
Bachofens 1861 veroffentlichtes »Mutterrecht«, in dem die Vorstellung
von einer Frauenherrschaft in einer fritheren Epoche vertreten wurde,
stellte die Annahme einer naturgegebenen Herrschaft des Mannes in Fra-
ge.! Die Reaktionen der Fachwelt waren entsprechend. Mancher empfand

! Johann Jakob Bachofen, Das Mutterrecht. Eine Untersuchung iiber die Gynaikokratie der
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sogar das unangenehme Gefiihl, Bachofen erotisiere mit seinen »romanti-
schen Weibszentrierungen« die Geschichte.?

Wir miissen heute zwar annehmen, daff Bachofens Interpretation der
von thm entdeckten Matriarchatsmythen als Ausdruck historischer Tatsa-
chen nicht zulissig ist und es eine dem Mutterrecht entsprechend organi-
sierte Gesellschaft nie gab. Dennoch bleibt die Entdeckung dieser My-
then, in denen tatsichlich die Frau verherrlicht wurde, bedeutsam.
Bachofens Auslegung seiner Entdeckung allerdings beabsichtigte keines-
wegs, das Weibliche in die Dimension eines gleichwertig mitgriindenden
gesellschaftlichen Prinzips zu erheben, sondern gerade das Gegenteil,
nimlich die Notwendigkeit der Herrschaft des Minnlichen tiber das
Weibliche zu begrunden.’

Die Frage nach der Organisation fritherer Gesellschaften erhielt weitere
Aufklirung durch die ethnologischen Forschungen von John McLennan
und Lewis H. Morgan.* Letzterer untersuchte die Verwandtschaftsstruk-
turen der Irokesen, einer Gruppe von nordamerikanischen Indianerstim-
men im Staat New York. Er entdeckte eine matrilineare Gesellschafts-
struktur, bei der das Kind nur mit der Familie seiner Mutter verwandt ist.
Mit der matrilinearen Verwandtschaftsordnung der Irokesen geht eine
akephale politische Ordnung einher, die keine Zentralinstanz kennt. Es
gibt dagegen Sippenvorsteherinnen, die aber keine Gewaltbefehl-, sondern
lediglich eine Sprecher-Funktion haben. Aber es ist ebenso erwiesen, dafl
diese in matrilinearen und matrilokalen Gesellschaften ausgeiibten Funk-
tionen, seien sie sozial relevant (z.B. Hauptlinge und Kéniginnen in Ost-
afrika), priesterlich oder militirisch (Frauenheere in Dahome, Simbabwe
und Angola), nie auf dem Boden einer Wiirdigung des Weiblichen als sol-
chem geschehen sind.

Eine prigende Erfahrung der Erde als Lebensboden und darum des
Weiblichen als Lebensprinzip in Pflanz- und Bauernkulturen ist nachge-

Alten Welt nach ihrer religidsen und rechtlichen Natur. In: Bachofens Gesammelte Wer-

ke, Bd. II/IIL, hrsg. und neu bearbeitet von Karl Meuli. Basel 1948. Vgl. dazu Matriar-

chatstheorien der Altertumswissenschaft. Hrsg. von Beate Wagner-Hasel. Darmstadt

18992

Ernst Bloch, Naturrecht und menschliche Wiirde. Frankfurt 1972, 118.

Vgl. Uwe Wesel, Der Mythos vom Matriarchat. Uber Bachofens Mutterrecht und die Stel-

lung von Frauen in frithen Gesellschaften. 7. Auflage. Frankfurt 1994, 64—65; Stella Ge-

orgoudi, Bachofen, das Mutterrecht und die Alte Welt. Uberlegungen zur Entstehung ei-
nes Mythos. In: Georges Duby — Michelle Perro (Hrsg.), Geschichte der Frauen. 1. Anti-
ke. Hrsg. von Pauline Schmitt Pantel. Deutsche Ausgabe von Beate Wagner-Hasel, Frank-

furt/New York 1993, 497-511.

* John McLennan, Primitive Marriage. 1865. (Nach ihm geht die Entwicklung tiber die Pro-
miskuitdt zu einem Mutterrecht und erst von dort zum Patriarchat.) Lewis H. Morgan,
Ancient Society. 1877. Mutterrecht hat in dieser ethnologischen Schrift wie auch in spi-
teren nicht mehr die bachofensche Bedeutung (Gynaikokratie = Frauenherrschaft). Es
sind damit matrilineare bzw. matrilokale Gesellschaften gemeint. Oft wird, um das irre-
filhrende Wort Matriarchat zu vermeiden, der in den siebziger Jahren entstandene Aus-
druck »matristische« Gesellschaft gebraucht. Vgl. Ernest Bornemann, Das Patriarchat, Ur-
sprung und Zukunft unseres Gesellschaftssystems. 1975.

W K
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wiesen.’ Im Zusammenhang damit hat die moderne ethnologische For-
schung gezeigt, dafl es zumindest ansatzweise herrschaftsfreie Gesell-
schaften gegeben hat, weswegen das Phinomen Herrschaft nicht als unbe-
dingt zur Struktur der menschlichen Gesellschaft gehdrend angesehen
werden kann.®

Dieses Aufscheinen des Weiblichen in Bauernkulturen vermag aller-
dings iiber die wahre Stellung der Frau nicht hinwegzutiuschen. Das
weibliche Prinzip wurde nie als solches wirksam und somit als »geistige«
Erfahrung im Keim erstickt. Die pragmatischen Umstinde spielten natiir-
lich dabei eine wichtige Rolle. In den Jagergesellschaften war die Frau als
Gebirerin von Kindern, die zuerst nur zu ernihren waren, eher eine ar-
beitsbehindernde Last. Die Lage anderte sich mit der Seflhaftigkeit der
Bauernkulturen. Hier waren und sind Kinder als Arbeitskrifte und kiinf-
tige Pfleger fiir den Lebensabend der Eltern willkommen. Die Wertschit-
zung der Frau in diesen Gesellschaften geht also keineswegs auf eine Wiir-
digung des Weiblichen zuriick, sondern auf ihre Funktion beim Lebens-
unterhalt. Aber unverkennbar ist die Bewufltseinslage, die fiir die weitere
Entwicklung zu einer immer grofleren Benachteiligung grundlegend war:
Frieden herrscht in der Gruppe nur, solange die Frauen den Minnern un-
tergeordnet bleiben und ihnen zur Verfiigung stehen.

Wihrend meiner wiederholten Aufenthalte bei den Mayas, insbesonde-
re den Maya-Quichés im Hochland von Guatemala, habe ich diese Grund-
iberzeugung selbst beobachten kénnen. Als ich mich 1976 mit der Maya-
Kultur zu befassen begann, geschah es im Zusammenhang mit den Ro-
mantikforschungen, die ich damals im Hinblick auf meine Habilitations-
schrift betrieb. Durch zufillige Lektiire des heiligen Buches des Quiché-
Volkes, des Popol Vuh, war mir die Bedeutung der Maya-Kultur aufge-

* Vgl. A. Neumann, Die grofle Mutter. Der Archetyp des grofien Weiblichen. 2. Aufl.
Ziirich 1974. In seinen umfangreichen Maya—Forschungen hat der amerikanische Ethno-
loge J.E.S. Thompson die Eigenart des Verhiltnisses dieses Volkes zur Erde herausgestellt:
»Liebe zum Boden findet man bei den Bauern der ganzen Welt, doch ich bezweifle, dafl
es eine tiefer verwurzelte mystische Einstellung gegeniiber den Friichten der Erde gibt als
in Mittelamerika. Fiir den Maya ist der Mais in besonderer Weise heilig. Selbst heute noch,
nach vier Jahrhunderten christlicher Entwicklung, spricht man von ihm mit Verehrung
und nennt ihn rituell »Euer Gnaden« (...) Diese Einstellung der Maya gegeniiber dem Bo-
den und den Friichten, die sie anbauen, enthiillt mehr tiber ihre Mentalitit und ihre Brau-
che als irgendein anderer Aspekt ihrer Kultur, denn die Maya-Kultur ist in ihrer Grund-
lage eine Feldbaukultur mit einem komplizierten religiosen Uberbau als sekundirem Phi-
nomen« (J.E.S. Thompson, Die Maya. Die Griechen Amerikas. Miinchen 1976, 280). Vgl.
Sylvanus G. Morley, La civilizacién Maya. 5. spanische Auflage. México-Buenos Aires
1965.

»Dafl es Herrschaft gibt in der menschlichen Gesellschaft, war fiir Bachofen selbstver-
stindlich. Und wenn es nicht die Manner waren, dann mufiten es die Frauen gewesen sein.
Hier hat er geirrt. Erst seit einiger Zeit weiffs man in Europa, dafl es auch anders geht, daff
es herrschaftsfreie Gesellschaften gibt, anarchisch und geordnet« (Uwe Wesel, Der My-
thos vom Matriarchat, 145). Vgl. Ralf Dahrendorf, Amba und Amerikaner: Bemerkungen
zur These der Universalitit von Herrschaft. In: Europiisches Archiv fiir Soziologie. Bd.
5 (1964) 83-98 und Christian Sigrist, Die Amba und die These der Universalitit von Herr-
schaft. Eine Erwiderung auf einen Aufsatz von Ralf Dahrendorf. In: Europiisches Archiv
tiir Soziologie. Bd. 5 (1964) 272-276.
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gangen.” Ich sah die Méglichkeit, die Philosophie des Weiblichen, die die
deutsche Romantik zu entfalten versuchte, als gelebte Lebensform in ei-
ner fritheren Kulturstufe bestitigt zu finden und reiste 1977 zum ersten
Mal nach Guatemala, wo ich mehrere Monate bei den Quiché-Indianern
wohnte.®

Zwar machte ich bei diesem Volk die wohltuende Erfahrung von echter
Hoflichkeit und respektvoller Nihe, von warmer und herzlicher Mensch-
lichkeit. Die angenehmen Umgangsformen kénnen aber die Grundstruk-
tur ihrer Lebensauffassung doch nicht verbergen. Die friedliche Lebens-
haltung (»Leben und leben lassen«), die ihnen gewifl eigen ist, beruht ganz
auf der Unterwerfung der Frauen, die ihre Rolle als untergeordnete Ge-
birerin von Kindern, d.h. von Arbeitskriften und kiinftigen Versorgern
der Eltern, als ihren daseinsberechtigenden Wert verinnerlicht haben.
Mehr noch: Ich habe — und zwar nicht nur von Minnern, sondern auch
von Frauen, die sich iiber die Grenzen des eigenen Stammes hinaus mit der
Weltsituation befassen — wiederholt und eindeutig die Meinung gehért,
dafl der Verfall der Sitten in der heutigen Welt sich am deutlichsten im Un-
abhingigkeitsdrang der Frauen zeige. Die Frau sei ein Grundpfeiler fiir die
Gesellschaft. Sie miisse die ihr von der »Natur« aufgetragene Aufgabe
wahrnehmen, sonst gehe alles zugrunde. Die ihr von der »Natur« aufge-
tragene Aufgabe ist auch nach Auffassung dieses friedlichen, die Mutter
Erde verechrenden Volkes: sich dem Mann zu unterwerfen, ihm als Gebi-
rerin von Kindern und Arbeitskraft zur Verfiigung zu stehen.

Uberblickt man die fritheren Kulturstufen in ihrer Gesamtheit, so miis-
sen wir wohl zu dem Schluf kommen, dafl es in der Menschheitsge-
schichte keine Kultur gegeben hat, in der das Weibliche als solches erfah-
ren und gesellschaftlich wirksam gewesen wire. Auch dort, wo das weib-
liche Prinzip aufscheinen will, wird es von Anfang an vom Minnlichen im
Keim erstickt. Es kommt in der Mythologie vor, dafl Gestalten, die weib-
liche Géttinnen darstellen, doch ausgesprochen mannlich auftreten.’ Un-

7 Der Originaltext, der die Uberlieferung des Quiché-Volkes enthilt, wurde von dem chri-
stianisierten Indio Diego Reynoso um 1554 niedergeschrieben und durch den Dominika-
ner Francisco Ximénez (geboren 1666 in Ecija, Andalusien) um 1701/1703 in Santo Tomés
de Chichicastenango kopiert und ins Spanische iibersetzt. Kritische Ausgabe: Popol-Vuh
de Diego Reinoso Popol Vinac, hijo de Lahuh-Noh. Crestomatia Quiché. Quiché-Text
von P. Fray Francisco Ximénez. Spanische Ubersetzung von J. Antonio Villacorta. Bd. 1.
Guatemala 1962. Eine zuginglichere Ausgabe: Popol Vuh. Las antiguas historias del
Quiché. Ubersetzung aus dem Originaltext ins Spanische von Adridn Recinos. 6. Aufl.
EDUCA Zentralamerika 1977. Deutsche kritische Ausgabe: Popol Vuh in der Uberset-
zung von Eduard Seler. Nach der Abschrift Walter Lehmanns herausgegeben von Gerdt
Kutscher. Berlin 1975.

An dieser Stelle mochte ich den Bewohnern des Dorfes San Andrés Xecul - mit Herrn
Tomds Garcia an der Spitze —, die mich als erste aufnahmen, meinen Reisebegleitern nach
Quirigud (zu jener Zeit noch nicht vollstindig ausgegraben), Tikal und Yucatin sowie den
Gemeinschaften von San Pedro Almolonga und Totonicapin meinen herzlichen Dank
aussprechen. Ebenso méchte ich der Universitit Quezaltenango danken, wo ich am 4.
Oktober 1977 zum ersten Mal Ergebnisse dieser Forschungen mitteilen durfte. Auch
Herrn Libert Hirt, der alle diese Kontakte erméglichte, gilt mein Dank.

? Ich denke etwa an Kali (eine weibliche Gestalt des Géttlichen) aus der indischen Mytho-

o
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mifiverstindliche und unwiderlegbare Zeugnisse haben wir nur von der
aufsteigenden Verherrlichung des Minnlichen. Horden, Gruppen und Ge-
sellschaftsordnungen, Menhire, Stonehenge und Obelisken, Pyramiden,
Grabmiler und Bauwerke, tiberlieferte Sitten, Brauche und Mythologien
weisen in threr Gestalt und Entwicklungsgeschichte entschieden auf An-
betung von Macht als einzig méglicher Grundlage des menschlichen Le-
bens hin — ebenso wie die deutsche Romantik, die eine Philosophie des
Weiblichen entfalten wollte, dieses aber von einer alles iiberschauenden,
beherrschen wollenden minnlichen Grundhaltung (»Vernunft«) her
denkt.

Aus all diesem ldfit sich allerdings auch eines gewinnen: Das Weibliche
- als diffuser Traum in Mythen, Literatur und Kunst menschlicher Kultu-
ren schwebend — lebt im Menschen als Sehnsucht nach einer Welt, in der
das Leben allein um des Lebens willen gelebt werden soll und darf. Die
Verwirklichung dieses Traums ist nun dringlich geworden.

Um die Dringlichkeit dieser Aufgabe noch schirfer herauszustellen,
scheint es angebracht, sich Eigenart und Ausmaf} der Tragédie der Unter-
drickung der Frau in ithrem geschichtlichen Verlauf zu vergegenwirtigen.
Zu diesem Zwecke seien einige Grundziige der Entwicklung in den
groflen Kulturkreisen skizziert.

B

Die auflereuropdischen Kulturkreise zeichnen sich dadurch aus, dafl ur-
spriinglich keimhaft aufscheinende frauengerechtere Gesellschaftsordnun-
gen bald erstickt wurden und eine Emanzipation der Frau sich nur miih-
sam andeutet.'”

Fiir die Auffassung von der Gesellschaft war in China urspriinglich die
Vorstellung der beiden, weiblichen und minnlichen Urkrifte Yin und
Yang entscheidend. Aber das ausgeglichene Verhaltnis, das sich darin aus-
driickt, wurde von Anfang an verfehlt. Es wechselten sich einseitige Ein-
stellungen ab. Die zuerst herrschende frauenfreundliche Gesellschaftsord-
nung wurde spiter aufgrund der konfuzianischen Lehre durch eine patri-
archalische abgel6st. Die Beschrinkung der Frau auf den Wirkungskreis
von Haus und Familie erreichte mit der im 10. Jh. aufgekommenen Sitte,
die Midchen durch Einschniiren der Fiifle zu verkriippeln, ihren Héhe-
punkt. Durch die aufgezwungene Gehbehinderung sollte die Frau auf die
weiblichen Hauptaufgaben, hausliche Warme und Lebensspende durch

logie. Eine Auffassung von dominierender Weiblichkeit gipfelt in der Art der Darstellung
des Liebesaktes: Siva (der Giitige, Gnadenvolle) befindet sich mit erigiertem Glied in lie-
gender Position, wihrend die Géttin, die auf ihm steht und herabschaut, in besitzergrei-
fender Haltung sich ihm nihert. Vgl. David Kinsley, Hindu Goddesses. Visions of the Di-
vine Feminine in the Hindu Religious Tradition. First Indian Edition: Delhi 1987. Das

~ gemeinte Bild auf S. 121,

% Vgl. zu dem Folgenden insbesondere Georges Duby/Michelle Perrot, Geschichte der
Frauen. 5 Bde. Frankfurt a. M. 1995.
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die Fortpflanzung, eingeengt werden. Dergestalt erscheint nicht nur das
bergende und gebirende Weibliche verzerrt, sondern auch das gebende
Minnliche in der grotesken Gestalt eines blind auf Herrschaft Zielenden.
Ab Ende des 19. Jh. setzte mit der Griindung von Midchenschulen eine
Emanzipationsbewegung ein, die der Frau faktisch grofiere Freiheiten und
die Erlosung von der Sitte des Fuflbindens brachte. Die »Vierte-Mai-Be-
wegung« am 4.5.1919 leitete ferner die Gleichberechtigung im Bildungs-
und Berufsleben ein, die schliefflich mit der Griindung der VR China und
dem Ehegesetz von 1950 erreicht wurde. Aber Gesetze allein vermégen
das Bewufltsein nicht zu dndern. So ist im Jahre 1995 die staatlich organi-
sierte Massentotung von kleinen Kindern bekannt geworden. Wegen der
Ein-Kind-Politik der chinesischen Regierung und dem traditionell ge-
pragten Versorgungsdenken der Eltern sind Midchen ausdriicklich und
besonders unerwiinscht.

Eine dhnliche Entwicklung ist in Japan aufzuweisen. Die zuerst frauen-
zentrierte Gesellschaftsordnung erreichte im Zeitraum vom 8. bis zum
11. Jh. den Héhepunkt und fand durch Hofdamen sogar literarischen Aus-
druck. Ab dem 12. Jh. aber, mit der Festigung der Kriegersippenherrschaft
bis hin zur konfuzianischen Erziehungslehre des Kaibara Ekiken
(1639-1714), ging die Entwicklung in Richtung auf eine entschiedene
Unterwerfung der Frau, die selbst noch in der Meijizeit (1868-1912)
nachwirkte. Im Zuge der allgemeinen Befreiungsbewegung dringten die
Frauen ab Ende des 19. Jh. vor allem als Lehrerinnen und Krankenschwe-
stern ins Berufsleben vor. Neue Rechte sicherte ihnen 1947 die Verfassung,
die 1985 durch weitere Gesetze jede Form von Diskriminierung abschaff-
te. Dennoch akzeptiert die Mehrheit der jungen Midchen auch heute die
Mutter- und Hausfrauenrolle als ihre eigentliche Aufgabe.

Die Traditionen, die das Verstindnis der Frau in Indien zunichst be-
stimmen, beginnen mit den uralte miindliche Uberlieferung enthaltenden
Hymnen des Rigveda (2 Jt. v. Chr.), nach denen Frauen bis in die Zeit der
iltesten Upanishaden (800-600 v. Chr.) am sozialen Leben unverschleiert
teilnahmen. Der Hinduismus nahm in allen Frauen die weibliche gottliche
Energie (Shakti) an. Rechtlich galt jedoch die Frau als unselbstandig, sie
war zunichst vom Vater, danach vom Ehemann und nach dessen Tod vom
iltesten Sohn abhingig. Die Ehe wird fiir Mann und Frau von den Eltern
oder auch von Astrologen oder Weisen (Lehrern, Meistern) bestimmt
(dennoch gab es im vorklassischen und klassischen Indien, ebenfalls in
Studindien, eine eigene Wahl des Ehemanns in der Kriegerkaste). Die Her-
absetzung des Heiratsalters wihrend der moslemischen Periode (um 1000
n.Chr.), die zunehmend zur Kinderheirat fihrte, brachte einen Riickgang
der Erziehung von Midchen mit sich. Ebenso verschlechterte die zunachst
nur freiwillig vor allem von Frauen der hohen Kasten geiibte, dann allge-
mein verbindlich gewordene Witwenverbrennung die Position der Frau.
1829 wurde sie zwar verboten, faktisch kommt sie dennoch bis in die jiing-
ste Zeit (zuletzt bekanntgeworden 1987) vor. Die Miadchentotung hat in
einigen Gebieten (z.B. Rajasthan) zu Minneriiberschuf} gefiihrt. Im patri-
archalischeren Norden Indiens gilt die Geburt von Tochtern als Ungliick.
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Trotz gesetzlicher Gleichstellung ist die Lage der Frau in Indien noch von
religios bedingten Vorurteilen bestimmt. Das Verbot der Wiederheirat von
Witwen herrscht noch. Aber es keimen auch Frauenbewegungen (z.B.
Frauenhiuser) auf, die der herrschenden frauenfeindlichen Auffassung
entgegenzuwirken versuchen.

In den islamischen Lindern ist die Stellung der Frau weitgehend durch
Koran und Scharia festgelegt. Diese schreiben Patriarchat und Geschlech-
tertrennung vor. Die Frau wird als Eigentum des Mannes aufgefafit, es
herrscht jedoch Giitertrennung. Die Frau hat das Recht, ihren Besitz
einschliefilich der ihr vom Ehemann bei der Eheschlielung geleisteten
Morgengabe zu verwalten. Die auch in fritheren Zeiten nur begrenzt ver-
breitete Polygamie ist aus 6konomischen Griinden, wegen gewandelter
Wertvorstellungen und durch Gesetzgebung (z.B. Tiirkei, Tunesien) meist
der Monogamie gewichen. Die Teilnahme am &ffentlichen Leben und oft
auch das Verlassen des Hauses war und ist teilweise heute noch den Frauen
versagt. Fremden gegeniiber ist vielfach noch Bedeckung des Kopfes, oft
auch der Gesichtsschleier iiblich. Die Eheschlieflung griindet in der Regel
nicht auf individueller Zuneigung der Partner, sondern ist soziale Angele-
genheit der Familien. Die Frau wird dem Ehemann durch den Vater oder
mannlichen Vormund zur Frau gegeben. An die Keuschheit der Frau ist
die Ehre der ganzen Familie gebunden, bei Verlust der Keuschheit kom-
men todliche Racheakte vor. Die gegenwirtige Entwicklung weist in den
verschiedenen islamischen Lindern grofle Unterschiede auf. Eine Ge-
schlechtertrennung haben fiir alle Bereiche (Krankenhiuser, Schulen, Re-
staurants etc.) die Golfstaaten und Saudiarabien. Eine dem Mann gleich-
berechtigte Beteiligung am Gesellschaftsleben ist nicht gegeben. In ande-
ren Lindern sind erhebliche Verinderungen festzustellen. So besteht in
Agypten seit der Revolution von 1952 rechtliche Gleichstellung der Ge-
schlechter. Frauen sind im Parlament vertreten. In der Tiirkei wird die Ehe
nicht mehr durch die Scharia, sondern durch ein Zivilrecht nach schwei-
zerischem Vorbild, das auch die Heirat einer Muslimin mit einem nicht-
muslimischen Mann erstmals zuldfit, geregelt. Die Frau hat Wahlrecht,
kann studieren und alle Berufe ergreifen. Trotz dieser durch westliche
Vorbilder angeregten Veranderungen sind Frauen nach dem giiltigen isla-
mischen Recht und aufgrund weiterhin herrschender traditioneller Brau-
che weitgehend der Autoritit des Mannes unterstellt.

%

In den abendlindischen Kulturkreisen zeichnet sich eine Entwicklungs-
linie ab, die von der friheren, philosophisch-theologisch begriindeten
Herabsetzung zum heutigen Feminismus fihrt:

In der griechischen Friih-Antike nahm die Frau eine herausragende Stel-
lung ein. In der kretisch-mykenischen Kultur galt sie als >Schwester< und
Gefihrtin des Mannes, als Erzieherin der Kinder, die ihren Namen erhiel-
ten; ihr fielen auflerdem wichtige Funktionen im hiuslich-privaten Be-
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reich wie im o6ffentlichen Gemeinschaftsleben zu. In Sparta genossen
Midchen die gleiche Erziehung wie Knaben. Insbesondere bezeugen die
Frauengestalten im Homerischen Epos das gesellschaftliche Ansehen der
Frauen in der griechischen Friihgeschichte. — Mit der Ablosung der biu-
erlichen Sippengemeinschaft durch eine merkantile Stadtkultur im 7. Jh.
v. Chr. ging die Abwertung des Weiblichen zugunsten einer minnlich-pa-
triarchalischen Struktur einher. Zwar gelang es noch in der klassischen
Tragbdie, grofle Frauengestalten hervorzubringen (Antigone, Iphigenie,
Medea, Elektra), doch setzte sich in Dichtung, Philosophie und Wissen-
schaft allmihlich das Bild von der Frau als minderwertigem Wesen durch
(Pandora, Xanthippe). Fiir Platon galt die Frau als Verkorperung niederer
Krifte.!" In der aristotelischen Tradition wurde die weibliche Physis im
Verhiltnis zur ménnlichen als mangelhaft oder Mifibildung angesehen.2
Besonders folgenschwer fiir die Geschlechterauffassung bis in die frithe
Neuzeit der christlich-abendlindischen Geschichte waren die antiken
Zeugungstheorien, wonach das Kind der Mutter lediglich das stoffliche
Rohmaterial, den Leib, verdankt, dem viterlichen Sperma aber die Seele.
So galt die Frau im griechischen Rechtswesen als unmiindig und unter-
stand der Vormundschaft des Vaters, des Ehemanns oder eines offentli-
chen Beamten. Obwohl das Prinzip der Einehe herrschte, galt das Mono-
gamiegebot im strengen Sinn nur fiir die Ehefrau, wihrend es dem Mann
gestattet war, auflercheliche Beziechungen mit Kurtisanen und Sklavinnen
zu unterhalten oder sich dem eigenen Geschlecht zuzuwenden. Dagegen
spielten die Hetdren als Gefdhrtinnen bedeutender Politiker und Kiinstler
eine wichtige Rolle im kulturellen und politischen Leben. So genof8 As-
pasia als Lebensgefihrtin des Perikles in den Philosophen- und Dichter-
kreisen hochstes Ansehen. Die Dichterin Sappho wurde als einzige Frau
in den Kanon der neun bedeutendsten Dichter des griechischen Altertums
aufgenommen.

Die Grundlage fiir das rémische Gemeinwesen bildete die autokratische
Gewalt (patria potestas) des Familienoberhauptes (pater familias), die den
Familienverband prigte. Die urspriingliche Bezeichnung fiir die Herr-
schaftsgewalt des pater familias iiber alle Angehérigen des Familienver-
bandes lautete smanus< (Hand). Die in Manusehe lebende Frau war recht-
lich ihrem Ehemann bzw. dessen Vater unterstellt, die uneingeschrinkte
Vertiigungsgewalt tiber ihren Besitz und ihr Leben hatten. Dagegen wur-
de die Frau in der manusfreien Ehe rechtlich nicht Mitglied der Familie
des Ehemanns. Sie behielt ihren durch Geburt erworbenen Namen bei und
blieb auch nach Auflésung der Ehe im Besitz ihres Vermogens. Mit der Li-
beralisierung des Familien- und Eherechts unter Mark Aurel erhielten
Téchter das gleiche Erbrecht wie S6hne und Frauen das Recht auf Schei-
dung und Wiederverheiratung sowie das Recht, als Zeuginnen vor Ge-
richt zu erscheinen. Die Frauen, vor allem die der romischen Oberschicht,

! »Unter den als Minnern Geborenen gingen die Feiglinge und die wihrend ihres Lebens
Unrecht tibten der Wahrscheinlichkeit nach bei ihrer zweiten Geburt in Frauen iiber«
(Platon, Timaios 90 e).

2 Vgl. Aristoteles, Uber die Entstehung der Tiere. 2. Buch, Kap. 3; 4. Buch, Kap. 2.
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erlangten so eine bisher nicht gekannte rechtliche und wirtschaftliche Un-
abhingigkeit, genossen jedoch keine staatsbiirgerlichen Rechte und blie-
ben von 6ffentlichen Amtern ausgeschlossen. Dennoch spielten einige R6-
merinnen eine bedeutende politische Rolle. Gesellschaftlich genof8 die Ro-
merin eine wesentlich hohere Einschitzung als die griechische Frau. Die
verheiratete, freie Romerin (matrona) wurde als Gefahrtin ihres Gatten,
als Herrin (domina) und Schliisselverwalterin des Hauses betrachtet. Thr
Lebensraum war das Atrium; von dort aus fithrte sie die Aufsicht iiber die
Sklavinnen, leitete die Hauswirtschaft und die Erziehung der Kinder und
nahm die Aufgaben des Hauskultus wahr. Frauen konnten an auferhius-
lichen Geselligkeiten teilnehmen und die 6ffentlichen Thermen besuchen.
Die Elementarschulen standen, anders als in Athen, auch Midchen offen.
>Doctae puellae< war die Ehrenbezeichnung fiir die gelehrten und dich-
tenden Frauen der romischen Oberschicht. Eine hoch angesehene kulti-
sche Funktion hatten die Vestalinnen, denen der Staatskultus der Vesta ob-
lag.

In der griechischen und romischen Kultur sind zwar Ansitze zu einer ins-
besondere rechtlichen Gleichstellung der Frau enthalten, aber es ist im all-
gemeinen kein Bewufltsein vom Weiblichen als einer positiven Kraft ge-
genwirtig. So konnte die in der platonisch-aristotelischen Auffassung
zum Ausdruck kommende Herabsetzung des Weiblichen nicht nur wei-
tergegeben, sondern durch eine entschiedene theoretische Begriindung
derart auch von den Frauen verinnerlicht werden, daff das einseitig Minn-
liche (die Macht) auch ihnen als Lebensideal galt und heute in einem ge-
radezu verschirften Sinne noch gilt.

Dieser Gipfel der Verzerrung des Weiblichen und auch des Minnlichen,
die geradezu den Boden und die Substanz der abendlindischen Kultur
ausmacht, kam durch die Verbindung des griechisch-romischen Denkens
mit dem jidisch-christlichen Denken zustande. Dieses Moment der Ent-
wicklung sei nun niher betrachtet.

D

Die durch die platonische und aristotelische Lehre philosophisch veran-
kerte Herabsetzung der Frau erhielt durch das jidisch-christliche Denken
ein philosophisch-theologisch entscheidendes Gewicht. In dieser Form
prigte sie wesentlich das Bild der Frau im Abendland.

Die jiidisch-christliche Auffassung der Frau erscheint in den Gestalten
Evas und Marias. Die urspriingliche Absicht des dadurch zur Sprache ge-
brachten Tiefenphinomens ist deutlich und unverkennbar: Durch sie soll
das Weibliche sowohl in den Ursprung der Geschichte (Eva, Mutter aller
Menschen) als auch ins Herz der Gottheit (Maria, die Mutter Gottes, also
Gott als Mutter) hineingestellt werden. Die einseitige minnliche Interpre-
tation dieser erhabenen Vision verkehrte sie von Anfang an ins Gegenteil.
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Die Auslegung der Schopfungsberichte spielte dabei eine bedeutende
Rolle. Die erste Schopfungserzihlung, die von der Gleichrangigkeit des
Mannes und der Frau (Mann und Frau als Ebenbild Gottes) spricht (Gen
1, 27), dergleichen die Frau hochpreisende Texte wie das Hohelied oder
das Preislied in den Spriichen Salomos (Spr 31, 10-31), die fiir grofle My-
stikerinnen — wie etwa Mechthild von Magdeburg - so bedeutend wurden,
fanden in der offiziellen Tradition keine Beriicksichtigung und blieben ge-
schichtlich unwirksam. Dagegen stiitzte sich die friithchristliche und mit-
telalterliche Theologie auf Gen 2-3, wo die Erschaffung Evas aus der Rip-
pe Adams und der Mythos des Stindenfalls erzihlt werden, und legte die-
se biblische Erzihlung in patriarchalisch-androzentrischer Weise aus."

Die Verkehrung findet sich schon bei Paulus, soweit die angefiihrten
Schriften auch wirklich von ihm stammen, was aber zur Sache eigentlich
nichts tut. Die darin ausgesprochene Haltung ist ohnehin nicht ganz ein-
deutig. Es wird zwar jesuanisch von der Gleichheit aller Menschen (»Es
gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklave und Freie, nicht Mann
und Frau« Gal 3, 28) gesprochen, dann werden aber unjesuanisch auch
gleich die Grenzen festgesetzt: »Der Mann soll das Haupt nicht verhiillen,
denn er ist Ebenbild und Abglanz Gottes, die Frau ist aber Abglanz des
Mannes. Denn der Mann stammt nicht von der Frau, sondern die Frau
vom Mann. Der Mann wurde auch nicht fiir die Frau geschaffen, sondern
die Frau fiir den Mann« (1 Kor 11, 7-9). Das urspriingliche Verhiltnis der
beiden Prinzipien scheint dagegen im Verhalten und in der Lehre Jesu auf.
Dieser wichtige Punkt der jesuanischen Revolution ist — ebenso wie die
anderen zentralen Punkte derselben — geschichtlich bis heute unwirksam
geblieben.

Diese durch die Kirchenviter verstirkte und bei den mittelalterlichen
Theologen ihren Héhepunkt findende Auffassung von der Frau erzwang
die zwei Grundmomente, die das abendlindische Frauenverstindnis der
letzten zwei Jahrtausende verhingnisvoll bestimmten: a) die Frau als »Ein-
tallspforte des Teufels« (janua diaboli), wie es Tertullian (um 160-220 n.
Chr.) ausdriickte, d.h. sexuelle Verfiihrerin, die den Mann ins Verderben
treibt, und b) die Frau als unselbstindiges Wesen, das sich dem Mann un-
terzuordnen hat. Diesem Zerrbild entsprechend gewann ein enges und
einseitiges Verstindnis der Jungfrau Maria als asexueller Mutter zuneh-
mend an Bedeutung, das die real existierende Frau herabsetzt. Finerseits
wird der historische Ursprung der Frau durch Eva als Vereitelung der
gottlichen Schépfung vorgestellt, die im grundsitzlich amoralischen Cha-
rakter ihres weiblichen Geschlechtswesens besteht. Die Frau ist als solche,
d.h. sofern sie sexuell bestimmt ist, dem Mann eine Verfithrung und folg-
lich an sich verwerflich; sie ist biologisch unrein (Menstruation) und des-
halb fiir kultische Funktionen und hohere Amter ungeeignet. Auf der an-
deren Seite ist sie fiir die Fortpflanzung notwendig. So wurde sie nur als

" Vgl. etwa Augustinus, De Genesi ad litteram. Buch IX, Kap. 15 (Migne Latinum 34, 403),
Buch XII, Kap. 16 (Migne Latinum 34, 467). Thomas von Aquin, Summa Theologiae I
pars. Quaestio 92: De productione mulieris.
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unvermeidliches Instrument fiir die Erhaltung der menschlichen Art an-
gesehen, dessen — wie auch in anderen Kulturkreisen — betonte Unreinheit
hier als eine Folge des Urfalls angesehen wird. Das heifit: Das tatsichliche
Geschlechtswesen der Frau wird unnatiirlich, ihre Geschlechtlichkeit an
sich sindhaft geheiflen. Das Gegenphidnomen war damit schon gegeben:
Die vollkommene Frau, die die Existenz des Weiblichen eigens rechtfer-
tigt, konnte nur eine Gestalt sein, in der das Geschlechtliche negiert und
somit die geschlechtliche Bezogenheit zum Mann bis in den Zeugungs-
vorgang hinein aufgehoben wird. Dies war die einzige Art, wie man sich
vorzustellen vermochte, dal Gott Mensch wird.!*

B

Wie weit und tief diese alle anderen Herabsetzungen der Frau ibertref-
fende Auffassung geschichtlich wirksam gewesen ist und bleibt, zeigt sich
unmifiverstindlich in der Gesamtorganisation des christlichen Abendlan-
des. Es seien daraus zwei Grundmomente hervorgehoben, welche die Tra-
gik der Mifideutung besonders eindringlich anzeigen.

Zum einen wurde infolge der philosophisch-theologischen Auffassung
im Hoch-Mittelalter die Abwertung der Frau als »animal imperfectum«
auch biologisch begriindet. So leitete Thomas von Aquin die Pflicht der
Frau zum radikalen Gehorsam gegeniiber dem Mann und ihrer radikalen
Unterwerfung unter ihn aus der von Aristoteles ibernommenen Auffas-
sung von der physiologischen Minderwertigkeit der Frau als »mas occa-
sionatus« (verfehlter Mann) und ihrer »defizitiren« Funktion beim Zeu-
gungsvorgang ab. Auf die Frage »Ob das Weib bei der Erschaffung der
Dinge hervorgebracht werden muflte«, gibt er als Antwort: »Es war not-
wendig, dafl das Weib ins Dasein trat, wie die Schrift sagt, als die Gehilfin
des Mannes; zwar nicht als Gehilfin zu einem anderen Werke als dem der
Zeugung, wie einige behaupten, da ja der Mann zu jedem sonstigen Wer-
ke eine bessere Hilfe im andern Manne findet als im Weibe, sondern es war
notwendig als Gehilfin beim Werke der Zeugung.« Auf den ersten Ein-

4 Gegen diese Entstellung der urspriinglichen christlichen Idee richtet sich berechtigter-
weise die Emporung vieler intelligenter Frauen. So etwa: »Man pflegt stolz zu sagen, das
Christentum habe die Frau aufgewertet und in Maria erhéht. Man kann mit gutem Grund
das Gegenteil behaupten: Die Beinahe-Vergottlichung der Maria hat die reale Frau erst
wirklich zur Eva gemacht, zur Gegenfigur des Ideals. Auch eine logos-gerichtete, eine
von Zolibatiren geleitete Minner-Kirche kommt nicht ohne die Bezichung zum Weibli-
chen und zur Frau aus. Da sie aber sowohl der eigenen anima aus dem Wege geht wie
auch der realen Frau (ausgenommen in jenen Zeiten, deren sich die Kirche heute schimt:
in Renaissance und Barock), also der gefihrlichen Problematik der eigenen und fremden
Geschlechtlichkeit sich entziehen will, mufite sie eine Figur schaffen, welche nur den un-
gefihrlichen, den logos-freundlichen, also den Mann in seiner »Minnlichkeit« bestiti-
genden Aspekt des Weiblichen verkérpert: die Madonna, welche auch Jungfrau bleibr,
wenn sie Mutter wird. (...) Zwischen der Madonna und der realen, dem einzelnen Mann
begegnenden Frau entsteht so eine tiefe Kluft. An der Madonna gemessen, ist jede Frau
die mindere, die unheilige Eva, die Bose, die Hexe. In der Hexe wurde das Gegenbild der
Madonna verfolgt und getétet« (Luise Rinser, Unterentwickeltes Land Frau. Frankfurt
1987, 69-70).
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wand »Der Philosoph (Aristoteles) sagt: »Das Weib ist ein verfehlter
Mann.< Bei der Urbegriindung der Dinge durfte es aber nichts Verfehltes
und Mangelhaftes geben« lautet die Antwort: »Hinsichtlich der Einzelna-
tur ist das Weib etwas Mangelhaftes und eine Zufallserscheinung; denn die
im mannlichen Samen sich vorfindende wirkende Kraft zielt darauf ab, ein
dem minnlichen Geschlechte nach ihr vollkommen Ahnliches hervorzu-
bringen. Die Zeugung des Weibes aber geschieht auf Grund einer
Schwiche der wirkenden Kraft wegen schlechter Verfassung des Stoffes
oder auch wegen einer von auflen bewirkten Verianderung z.B. wegen der
feuchten Stidwinde (wie Aristoteles im Buch tiber die Entstehung der Tie-
re sagt). Aber mit Bezug auf die Gesamtnatur ist das Weib keine Zufalls-
erscheinung, sondern nach der Absicht der Natur deren Zeugungsart zu-
geordnet.« Folglich ist die Unterwerfung der Frau fiir Thomas keineswegs
eine Folge der Erbsiinde, die allein die »subiectio servilis« (sklavische Un-
terwerfung) begriindet. Sie liegt vielmehr in der Natur der Sache: »Eine
andere Unterwerfung ist die hiusliche oder biirgerliche, der gemifl der
Vorgesetzte den Untergebenen zu deren Vorteil und Wohl in Dienst stellt;
eine solche Unterwerfung hitte auch vor der Stinde bestanden. Den Men-
schen wire niamlich das Gut der Ordnung nicht zuteil geworden, wenn
sich einige nicht durch andere, weisere Menschen hitten leiten lassen.
Gemifl diesem Unterordnungsverhiltnis ist das Weib dem Manne von
Natur aus unterworfen; denn im Manne tiberwiegt von Natur aus die Un-
terscheidungskraft des Verstandes.«'®

Diese philosophisch-theologische Auffassung zeigt aber erst dann ihre
volle Tragweite, wenn sie von den Frauen selbst derart verinnerlicht wird,
dafl sie in der Negation des Weiblichen das eigene Lebensideal sehen. Da-
durch kommt eine selbstvernichtende Bewufitseinsform zum Ausdruck,
die eben die Negation des Weiblichen durch die Frau als vollkommene
Daseinsweise fiir die Frau vorstellt. Erst wenn gesehen wird, daff die Her-
absetzung der Frau durch eine grundsitzliche Verachtung des Weiblichen
geschieht und dafl dieses Geschehen auch von der Frau selbst mitgetragen
wird, wobei ihr diese Auffasung von Weiblichkeit zur hochersehnten Da-
seinsform wird, ist das Tiefenphinomen erreicht, um das es hier geht.

B

Nimmt man dagegen die Gestalt Eva-Maria als Tiefenphanomen (Eva zu-
sammen mit Adam »Urmutter aller Menschen« — Maria aber: »Jungfriuli-
che Mutter Gottes«) und versucht von daher die christliche Schopfungs-
idee zu verstehen, so ergibt sich in der Tat eine groflartige Vision: die ur-

* Summa Theologiae 1, quaestio 92: De productione mulieris ( Die Erschaffung des Wei-
bes). Zitiert nach der deutschen Ausgabe. Heidelberg 1941. Auf solchem Boden war frei-
lich eine Frage wie die der 1618 anonym erschienenen Schrift »Griind- und probierliche
Beschreibung, belangend die Frag, Ob die Weiber Menschen seyn, oder nicht?« (vgl.
Elisabeth Géssmann, Archiv fiir philosophie- und theologiegeschichtliche Frauenfor-
schung. Band 4. Miinchen 1988) selbstverstindlich.
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spriingliche Prisenz des Weiblichen in der Gottheit und somit an der
Schoptungsquelle. Der Gedanke — ontisch natiirlich unvorstellbar — ist on-
tologisch absolut schlissig: Gott, der ewig ist und darum keine Mutter im
Sinne zeitlicher Abhingigkeit von einer Frau haben kann, wird aber doch
erst durch die Mutter (durch das weibliche Urprinzip) zum vollendeten,
leibgewordenen Gott (Gott—Mensch). Die phinomenale Aussage ist ein-
deutig: das Weibliche und das Minnliche gehoren gleichurspriinglich zum
Wesen des Seins, das sich nur aus der stindigen Durchdringung der beiden
Prinzipien als lebendiges Leben zu gestalten vermag. Dieses tiefste Ge-
heimnis des Seins wird durch die Vereinigung von Gott und Mensch im
Sohn der heiligen, reinen Jungfrau offenbart. Das heifdt: Die Vereinigung
des Gottlichen und des Menschlichen geschieht durch die Reinheit des
Weiblichen. Aber dies ist gerade nicht ontisch (darum kein Mann bei der
Zeugung), sondern ontologisch zu verstehen, d.h. so, daf} erst die Zusam-
menkunft des Minnlichen und des Weiblichen den realen, geschichtlich
geschehenden Gott hervorbringt.

Da es sich dabei tatsichlich um ein Schopfungsgeschehen, um einen
Hervorbringungsprozefl handelt, gehdrt die Erfahrung des Verlustes, des
Fallens wesenhaft dazu. Die Moglichkeit des Scheiterns ist stets dort ge-
geben, wo die Freiheit der Selbstentfaltung das Ziel ist. Dafl dies zum We-
sen des Seins selbst gehort, wird im Tiefenphinomen des Ur-Falls treffend
zur Sprache gebracht, das im Prozefl der Erlosung erst seinen Sinn be-
kommt: Adam — Eva — Maria — Christus. Das Fallenkonnen gehort zum
Gehen. Sein ist der Prozef} des stindigen Sichwiederaufrichtens. Im christ-
lichen Grundgedanken sind Zerbrechlichkeit, Schwache und Versagen voll
angenommen und doch zugleich die Verwirklichung der Sehnsucht des
Menschen nach Heil, Reinheit und Glick zur Aufgabe gemacht.'

Ein wahrer neuer Anfang der Geschichte wird immer dort erreicht, wo
dies gelebtes Leben wird. Daf} dies die eigentliche und hochste Aufgabe
der Menschheit ist und Wirklichkeit werden kann, ist die erlésende Bot-
schaft Jesu.

Ware dieser groflartige, in der Gestalt Adam — Eva — Maria — Christus
angelegte Entwurf aufgenommen und weiterentwickelt worden, hatte er
zum Ausgangspunkt einer urspriinglichen, aus der Verbindung des Mann-

' »Selig, die arm sind vor Gott; denn ihnen gehort das Himmelreich (...) Lafit die Kinder
zu mir kommen; hindert sie nicht daran! Denn Menschen wie ithnen gehort das Him-
melreich (...) Zollner und Dirnen gelangen eher in das Reich Gottes als thr« (Mt 5, 3; 19,
14; 21, 31). »Da brachten die Schriftgelehrten und die Pharisier eine Frau, die beim Ehe-
bruch ertappt worden war (...) und sagten zu ihm (...) Mose hat uns im Gesetz vorge-
schrieben, solche Frauen zu steinigen. Nun, was sagst du? (...) Jesus aber biickte sich und
schrieb mit dem Finger auf die Erde. Als sie hartnickig weiterfragten, richtete er sich auf
und sagte zu ihnen: Wer von euch ohne Siinde ist, werfe als erster einen Stein auf sie. Und
er biickte sich wieder und schrieb auf die Erde. Als sie seine Antwort gehért hatten, ging
einer nach dem anderen fort, zuerst die Altesten (...) Er richtete sich auf und sagte: Frau,
wo sind sie geblieben? Hat dich keiner verurteilt? Sie antwortete: Keiner, Herr! Da sag-
te Jesus zu ihr: Auch ich verurteile dich nicht. Geh und siindige von jetzt an nicht mehr«

(Joh 8, 3-11).
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lichen mit dem Weiblichen hervorgehenden Ontologie werden kénnen, die
der Weltgeschichte vielleicht eine ganz andere Wendung gegeben hitte.!”

Aber der ontologische Gedanke wird zur Karikatur, wenn er ontisch
mifverstanden wird. Und so wurde der groflartige Entwurf verkleinert,
eingeengt und in Zusammenhinge gestellt, die die urspriingliche Idee ins
Gegenteil verkehrten. Aus dem Tiefenphinomen der Miitterlichkeit des
Gottlichen wurde die jungfriuliche Madonna als asexuelle Frau, die aus-
gerechnet durch ihre von jedem Miénnlichen befreite Empfingnis das Ver-
tehlen Evas bereinigt. Das Verfehlen Evas besteht darin, ein sexuelles und
darum verfiihrerisches Wesen zu sein, das den Mann, und das heif}t den
Menschen an sich, von Anfang an, also vom Wesen her, vom Heil abbringt.
Durch diese philosophisch-theologische Begriindung prigte sich die in al-
len Kulturkreisen auf jeweils andere Art herrschende Negation des Weib-
lichen dem abendlindischen Bewufltsein derart subtil ein, dafd sie fiir die
konkrete Frau zum Ideal von Weiblichkeit werden konnte. Der Prozef
des totalen Identititsverlustes erreicht hiermit seine verhingnisvollste
Vollendung.

Mit der Verachtung des Weiblichen stimmt zusammen, dafl aus einer
Seinserfahrung, die aus dem Geist des Gesetzes, des Formalismus und der
Macht herausfiihrt, die die Liebe, die Freiheit und die Gleichheit aller
Menschen beinhaltet und die das Géttliche Leib und Fleisch werden lifi,
eine Lehre wurde und diese zum Fundament neuer und noch hirterer
Machtstrukturen als zuvor und zu einer alles Irdische, Leibliche und
Fleischliche verachtenden Grundhaltung (»despicere terrena et amare coe-
lestia«) gemacht werden konnte.

2%

Im Prozef} des Ringens um die Befreiung des Weiblichen und die Wiirdi-
gung der Frau geht es weder allein um das Weibliche noch allein um die
Frau. Es geht um Wiederherstellung des Weiblichen und des Mannlichen,
damit die Menschlichkeit des Menschen geschehen kénne. Gehen die
feministischen Bewegungen der Gegenwart einen Schritt weiter in diese
Richtung?

G

Unter Franenbewegung wird die Gesamtheit aller Versuche von Frauen
verstanden, ihre spezifischen Interessen organisiert zu vertreten und ihrer
Benachteiligung auf politischem, sozialem und wirtschaftlichem Gebiet
entgegenzuwirken. Sie ist im Zusammenhang mit der durch die Auf-

7 Was im Abendland - Heidegger, den letzten grofien Ontologen, eingeschlossen (vgl. ins-
besondere Martin Heidegger, Vom Wesen des Grundes. In: Jahrbuch fiir Philosophie
und phinomenologische Forschung. Erginzungsband. Max Niemeyer, Halle (Saale)
1929, 71-110) — entwickelt worden ist, sind nicht nur mannliche Ontologien, sondern
mdnnliche Ontologien des minnlich erfabrenen Seins, mithin die Grundlage fiir jene ver-
hingnisvolle Einseitigkeit, die die neuzeitliche Wissenschaft kennzeichnet.
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klirung, die Romantik und den Deutschen Idealismus entwickelten Idee
der Freiheit zu sehen, die durch die Franzésische Revolution politische
Wirklichkeit zu werden begann.

Auf den Widerspruch der Franzésischen Revolution, die unter Men-
schenrechten eigentlich nur Minnerrechte verstand, wies Olympe de
Gouges mit ihrer 1791 verdffentlichen Schrift »Déclaration des droits de
la femme et de la citoyenne« hin, worin erstmals in der Geschichte die vol-
lige rechtliche, politische und soziale Gleichstellung der Frau gefordert
wurde. Dem folgte 1792 in Groflbritannien Mary Wollstonecrafts »A vin-
dication of the rights of women«, das 1793 in Frankreich, Deutschland,
Italien und den USA erschien und darauthin zu einem Grundlagentext der
Frauenbewegung wurde.

In den frithen 30er Jahren des 19. Jh. entstand in Frankreich eine radi-
kalfeministische Frauenbewegung, die aus den utopischen Gesellschafts-
theorien des Frithsozialismus, besonders der sozialreformerischen Lehre
des Saint-Simonismus, die Idee der Selbstbefreiung ableitete.'® Die ameri-
kanische Frauenbewegung dagegen ging aus dem Kampf fiir die Sklaven-
befreiung hervor. Die erste »Female Anti-Slavery Society« wurde 1833 in
Philadelphia gegriindet. Als Geburtsstunde der organisierten Frauenbe-
wegung in Amerika gilt die 1848 nach dem Vorbild der amerikanischen
Unabhingigkeitserklirung in Seneca Falls (New York) verabschiedete
»Declaration of Sentiments and Resolutionss, in der die Forderung nach
dem Frauenstimmrecht mit einer scharfen Kritik am patriarchalischen De-
spotismus verbunden wurde.

In Deutschland bildete erst die Revolution von 1848 den Auftakt zur
Entstehung einer Frauenbewegung, deren Ansitze eng mit der Person von
Luise Otto verbunden sind. Sie pladierte fiir die Teilnahme der Frauen am
Staatsleben, »am Werk der Welterlosung«, beharrte jedoch auf der prinzi-
piellen, naturgegebenen Bindung aller Frauen an Familie und Mutter-
schaft.

Eine besondere Rolle spielte in der Zeit zwischen den beiden Weltkrie-
gen in Deutschland Edith Stein. Als Assistentin Edmund Husserls gehor-
te sie zur Elite der damaligen Philosophie. Sie erfuhr aber in schmerzhaf-
ter Weise die Beschrinkungen, die ihr zuerst das Frausein und dann ihre
jidische Abstammung in der wissenschaftlichen Mannerwelt auferlegten.
Sie konnte im Fach Philosophie nicht habilitieren, obwohl ihre Begabung
zugestandenermaflen tiberdurchschnittlich war. Das bedeutete fiir sie den
Anfang der allmihlichen Vernichtung einer von ihr angestrebten philoso-
phischen Existenz. Aber ihre Bemithungen, die Harte der akademischen
Minnerwelt gegeniiber Frauen zu durchbrechen, war ein entscheidender
Beitrag, um den Frauen in Deutschland den Weg zu Fiihrungspositionen

* Aus welcher Stimmung diese Frauenbewegungen hervorgingen, kann man aus Buchtiteln
der damaligen Zeit heraushoren, so etwa: Flora Tristan, Pérégrinations d’une paria (Wan-
derungen einer Ausgestofienen). Paris 1838; Victorine Brocher, Souvenirs d’une mor-
te—vivante (Erinnerungen einer lebenden Toten). Veroffentlicht erst 1906. Vgl. dazu Ro-
ger Garaudy, Der letzte Ausweg. Die Feminisierung der Gesellschaft. 2. Aufl. Olten
1984.
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an der Universitit und zur Selbstindigkeit in der Forschung frei zu ma-
chen. Aus diesen Erfahrungen heraus hat sie die Vorlage zu einem im jii-
disch-christlichen Glauben verankerten, doch auch kritischen Verstindnis
des Frauseins hinterlassen, das im wesentlichen ihrer Zeit voraus war. Tie-
fe und Reichtum ihrer Auffassung werden erst jetzt allmihlich entdeckt.!?

Die Entwicklung der Frauenbewegung lief auf den Feminismus im
strengen Sinne hinaus. Der Ausdruck geht auf den utopischen Sozialisten
Charles Fourier (1772-1837) zuriick. Damit wird zugleich die Neue Frau-
enbewegung bezeichnet, die Ende der 60er Jahre dieses Jahrhunderts im
Zusammenhang mit der amerikanischen Biirgerrechts- und westeuropii-
schen Studentenbewegung entstand. Das allgemeine Ziel des Feminismus
ist die Abschaffung der Unterdriickung der Frau und eine von weiblichem
Einfluf} geprigte, grundlegende Verinderung des gesellschaftlichen Nor-
men- und Wertesystems. Dabei wird die Vorrangigkeit des psychologi-
schen Befreiungsprozesses der Frau von ihrer absoluten Bezogenheit auf
den Mann betont, weil nur eine solche Befreiung sie zu einer eigenstindi-
gen Beurteilungsweise menschlicher und gesellschaftlicher Probleme be-
fahigen kann.

H

Die Selbstbefreiung der Frau aus dieser aufgezwungenen Unmiindigkeit
gehort zu den wichtigsten Ereignissen nicht nur unserer Zeit, sondern der
Menschheitsgeschichte tiberhaupt. Deshalb ist es so wichtig, das Gesche-
hen kritisch zu erhellen. Dafl man von einer Unfreiheit unmerklich in eine
noch tiefere tibergehen kann, die man filschlicherweise als Freiheit an-
sieht, gehort zu den Konstanten der geschichtlichen Entwicklung. Nun ist
in der Fille der Frauenliteratur ein durchgehender Eindruck der Unsi-
cherheit Gber das eigene Anliegen unverkennbar. Dies ist natiirlich eine
Folge der jahrtausendelangen Frauenverachtung. Daf} wir uns die Wirk-
lichkeit nur minnlich vorzustellen vermégen, weil die abendlindische
Kultur keine anderen Formen fiir den Umgang mit der Welt (keine ande-
re Form von Bewufitsein, Verstand, Vernunft, Geist usw.) entwickelt hat
als nur minnliche, zeigt sich in tragischster Form darin, dafl sich die
Frauen als eigenes Ziel ein miannliches gesetzt haben: die Unsicherheit des
Abenteuers, die Harte des Kampfes, das Berauschende des Erfolgs.?® Fragt
man némlich, wozu die emanzipatorische Bewegung die Frau befreien
soll, so gibt gerade ihr Begriff der Gleichberechtigung unmifiverstindlich
Auskunft dariiber. Damit ist nicht die Selbstfindung der Frau in der Ei-

' Vgl. Edith Stein, Die Frau. Thre Aufgabe nach Natur und Gnade. In: Edith Steins Wer-
ke. Band V. Freiburg-Louvain 1959; Ganzheitliches Leben. Schriften zur religiésen Bil-
dung. Band XII. Freiburg 1990. Ferner: Edith Stein. Aus der Tiefe Leben. Ausgewihlte
Texte zu Fragen der Zeit. Hrsg. von Waltraud Herbstrith. Miinchen 1988.

# Dies geschieht mitunter nicht ohne groteske Dramatik. So etwa, wenn gerade zur glei-
chen Zeit, da Mianner den Mut aufbringen, die Legitimitit von Veranstaltungen wie Box—
oder Stierkimpfen wegen ihrer Brutalitit in Frage zu stellen, nun Madchen und Frauen
als Boxerinnen und Stierkimpferinnen aufzutreten beginnen.
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genart ihres Wesens gemeint. Die Frage nach dem Wesen des Weiblichen
ist, so weit ich sehe, noch nie gestellt worden. Ich befiirchte sogar, dafl die
grundlegende Wesensfrage auf dem jetzigen Stand der Entwicklung eher
stérend wirken kann. Angestrebt wird die Gleichstellung mit dem Manne,
und zwar nicht einmal Gleichstellung mit dem urspriinglich Minnlichen,
sondern mit dem existierenden Mann, so wie dieser geschichtlich gewirkt
hat. Ist der Mann bislang einseitig nur in den Dienst des Machtphinomens
getreten, so wird jetzt eine Machtteilung oder gar eine Machtablosung
durch die Frau angestrebt. In dem Augenblick aber, wo die Frau die
Machtstellung des Mannes als erstrebenswert beansprucht, ist der Gipfel
der Selbstnegation erreicht.

Die Verachtung des Weiblichen ist auch von der Frau derart verinner-
licht worden, daf8 sie sich gerade innerhalb der feministischen Bewegung
oft sogar in Form von Abscheu vor der eigenen Wesensart vollzieht. Si-
mone de Beauvoir duflerte: »Man kommt nicht als Frau zur Welt, man
wird es.«?! Wir kennen, so ihr Gedanke, nicht das »Wesen« oder die »Na-
tur« der Frau. Wir kennen nur ihre Geschichte. Und dies ist die Ge-
schichte einer durchgingigen Entfremdung, eines stindigen Zerrissenseins
zwischen dem, was das Weibliche in ihr insgeheim will und was man aus
ihr gemacht hat.?2 Die Unterdriickung reicht aber derart tief, daf auch die
Sehnsucht der Frau nach sich selbst verstért worden ist. Die bis in das Bio-
logische reichende Selbstverneinung ist durch die Absicht der Bewegung
bedingt. In der patriarchalischen Gesellschaft sei die Frau als »das Ande-
re« definiert worden, wihrend der Mann die Norm sei, an der sie sich zu
messen habe. Dieser Ideologie folgend will die Frau nicht Frau sein, son-
dern eben normal, d.h. dem Manne gleich. Darum empfindet sie ihre bio-
logische Eigenart als eine Last und verfillt somit unmerklich genau in die
frauenverachtende Auffassung der hochmittelalterlichen Theologie, wo-
nach die Unvollkommenheit der Frau darin bestiinde, nicht dem Manne
gleich zu sein.?

* Le deuxigme sexe. Paris 1949. Hier deutsch: Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der
Frau. Reinbek 1951. Bd. 1, 265.

* Vgl. hierzu Betty Friedan, Der Weiblichkeitswahn oder die Mystifizierung der Frau.
Reinbek 1966; Kate Millet, Sexus und Herrschaft. Die Tyrannei des Mannes in unserer
Gesellschaft. Miinchen—Wien 1971,

* Dieses Verstindnis von Gleichberechtigung kann wohl als konstant in der feministischen
Tradition angesehen werden. Beispiel: Zur Gestalt der Pépstin Johanna, die um 1100
durch eine List an die Machtspitze der romischen Kirche gekommen sein soll, schreibt
Elisabeth Gossmann: »Ich glaube aber, daff mein Unternehmen, die hinter den Pipstin-
Debatten stehende Ideologie zu erforschen, auch im Hinblick auf die Gegenwart not-
wendiger und sinnvoller ist. Geht es doch um das unfreiwillige Gestehen dessen, was
wichtige Chronisten und Kirchenlehrer iiber das Verhltnis von Frau und Offentlichkeit,
Frau und Amt, Frau und geistlicher Macht gedacht und wie sie ihre Auffassungen be-
griindet haben. Es geht auch um das Kapitel »Angst vor der Fraus, das sich in vielen Tex-
ten der Pipstin-Rezeption spiegelt. Denn im Grund ist die Pépstin das Schreckbild der
Kirchenminner, gleich ob von ihrer Existenz oder Nicht-Existenz iiberzeugt, das zeig,
wohin es kommen kann, wenn man dem >Ehrgeiz< und der >Herrschaft< der Frauen
freien Lauf lifit« (Mulier Papa. Der Skandal eines weiblichen Papstes. Zur Rezeptions-
geschichte der Gestalt der Pipstin Johanna. In: Archiv fiir philosophie- und theologie-
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I

Fassen wir das bisher Gesagte zusammen:

a) Die Unterdriickung der Frau und die Verachtung des Weiblichen ist
nicht das Werk einer Religion, einer Kultur, einer Philosophie oder einer
Ideologie. Wir finden das Phinomen in den Religionen, Kulturen und Phi-
losophien aller Zeiten. Es durchdringt alle Dimensionen. Es ist ein Phi-
nomen des Menschen, das Problem seiner Identitit. Es ist ein Tiefenpha-
nomen.

b) Gerade weil es sich um ein ontologisches Phinomen handelt, erwei-
sen sich Teilerklirungen zwar als richtig und historisch belegbar, aber fiir
ein Verstindnis des Phinomens als solchem unzureichend.

c) Die Herabsetzung des Weiblichen ist das gravierendste Problem des
Menschen. Darin kommt die Ablehnung seines eigenen Ursprungs zum
Ausdruck. Dieses negative Verhaltnis zu sich selbst, welches sowohl das
Versinken in pervertierte Leidenschaften als auch die Flucht in sogenann-
te geistige Sphiren zur Folge hat, zeigt sich im Nichtzurechtkommen mit
dem eigenen »Leib«, und zwar meine ich jetzt Leib nicht intellektuali-
stisch als Begriff, sondern’ als- korikrate biologische und geschlechtliche
Lebensgrundlage. Eine urtiefe Angst des Menschen vor dem im Weibli-
chen sich symbolisch und real 6ffnenden Abgrund des Lebens erzeugt eine
Ablebnung von dessen Grundstruktur. Diese Angst zu tberwinden, um
sich annehmen und lieben zu lernen, gehort zu den wichtigsten mensch-
heitsgeschichtlichen Aufgaben. Der Mensch wollte sich bislang nicht so,
wie er ist. Er hat noch nicht gelernt, sich auch als leiblich-sexuelles Wesen
zu lieben, das wirkliche Leben zu schitzen. Das fiir diese Verstérung ty-
pische verdringende Fehlverhalten ist iiber Jahrhunderte hinweg konstant
geblieben: entweder fliichtet er in imaginire Welten, oder er artet hem-
mungslos ab.

d) Die gegenwirtig mit besonderer Brutalitit auftretende Oberflach-
lichkeit und Hemmungslosigkeit im Umgang mit dem Sexuellen, neben
der bezeichnenderweise zugleich eine Tabuisierung desselben besteht, ist
ein deutliches Symptom mehr des Tiefenphianomens, das Thema der vor-
liegenden Abhandlung ist: die gewalttitige Selbstzerstorung einer vom
minnlichen Denken beherrschten Welt.

e) Die abendlindische Form von Wissenschaft ist ihrem Wesen nach
minnlich gepragt. Sie zielt auf Macht ab. Wie uns heute endgiltig klar ge-
worden, ist das Unterordnungsverhiltnis, das die Macht stiftet, irrtiimlich
und auch im Hinblick auf das Verhiltnis des Menschen zur Welt unzulis-
sig. Dabei ist folgendes zu beriicksichtigen: Das Problem besteht nicht

geschichtliche Frauenforschung. Hrsg. von Elisabeth Géssmann. Band 5. Miinchen 1994,
19). Dem ist natiirlich zuzustimmen. Aber damit ist das, wonach m.E. nun dringend ge-
sucht werden soll, nicht beriihrt, ndamlich: die Dimension, in der das Weibliche als sol-
ches erfahren werden kann. Sie 6ffnet sich gerade nichr, solange es sowohl Minnern als
auch Frauen blofl um Macht (um das einseitig Minnliche) geht und darum nur die bisher
von Minnern ausgeiibte machtsiichtige Unterdriickungslust nunmehr von den Frauen
iibernommen werden soll.
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darin, dafl der Mensch die Wissenschaft falsch anwendet. Vielmehr ist die
abendlindische Form von Wissenschaft in ihrer inneren Verfafitheit ag-
gressiv, beherrschend, darum auf Zerstérung aus. Dafl das Subjekt der
Wissenschaft auch, meistens unmerklich, entsprechend empfindet und
handel, rithrt daher, dafl beide — Mensch und Wissenschaft — aus demsel-
ben Weltentwurf hervorgehen.

f) Wissenschaft kommt von Wissen. Um die Wahrheit des anderen kann
nur derjenige wissen, der sich in ihn hineinzuversetzen vermag. Das Sich-
hineinversetzen-Konnen in einen anderen heifit Lieben. Darum ist au-
thentische, d.h. wirklich um den Menschen und die Welt wissende Wis-
senschaft nur als eine liebende moglich. Die etablierte Form der Wissen-
schaft »weiff« eigentlich nicht um die Wahrheit der Dinge. Diese Frage -
die eigentliche namlich — interessiert sie nicht. Sie konstruiert die Wirk-
lichkeit, zwingt den Dingen ihr Konzept auf, um aus ihnen die Antwor-
ten herauszupressen, die sie erhalten will. Im tbrigen hat diese Form von
Wissenschaft immer gewuflt, dafl sie so ist. Sie meint sogar, daf} sie nicht
anders sein kann. Philosophisch hat dies Kant in der Kritik der reinen Ver-
nunft und in den Metaphysische(n) Anfangsgriinde(n) der Naturwissen-
schaft - hier nach Art der mathematischen Physik, die ihm als die hochste
Form von Wissenschaft galt — begriindet. Der Unterschied zwischen Kant
und uns besteht darin, daff man zu Kants Zeiten noch nicht wuflte — ob-
wohl manche es mit Sicherheit ahnten —, zu welch katastrophalen Folgen
der minnliche Entwurf von Vernunftwissenschaft fithren kann.

g) Wie eine das Weibliche integrierende Wissenschaft aussehen konnte,
vermogen wir uns nur schwer vorzustellen. Wie sie nicht aussehen soll,
wissen wir aber genau: eben wie die nur-ménnliche. Und es bedarf keines
besonders scharfen Blickes, um zu sehen, daf§ letztere langsam, aber sicher
am selbstzerstorerischen Grundentwurf ihres Wesens scheitert. — Daf sich
die Form der Nur-Vernunft-Wissenschaft gegen die Evidenz ihres selbst-
zerstorerischen Charakters wehrt, gehort eben zur einseitigen Minnlich-
keit ihres Wesens, die keine Schwache zeigen, keine Fehler zugeben darf.

h) Das Ziel ist gewif8 nicht eine weibliche, sondern eine liebende Wis-
senschaft. Die liebende Wissenschaft ist die menschliche. Denn Liebe er-
eignet sich dort, wo sich das Mannliche und das Weibliche begegnen. Um
dazu beizutragen, dafl das Weibliche nach jahrtausendelanger Unter-
driickung allmihlich ans Licht trete, wollen wir den Blick auf den Leib
werfen, wo es am urspriinglichsten in Erscheinung tritt.

2. Tiefenphinomenologie der weiblichen Physis

Der menschliche Leib zeigt sich uns in mannlicher und weiblicher Gestalt.
In dieser polaren Doppelheit bekundet sich ein Sinn: der Sinn des Méann-
lichen und des Weiblichen.

Die Suche nach diesem Sinn, der Gegenstand des Folgenden sein soll,
geht wie die empirische Forschung der Naturwissenschaft von der sinnli-
chen Wahrnehmung aus, bleibt aber nicht, wie jene, auf dieser Ebene ste-
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hen, sondern tbersteigt sie, indem sie, auf einem umfassenderen Ver-
stindnis des menschlichen Geistes basierend, einen »tieferen« Blick wirft.
Diese Art der Betrachtung steht einer urspriinglichen, rein »sinnlichen«
am ndchsten; fern stehen ihr dagegen kategoriale, strukturale, funktionale
0.d. Sichtweisen — ebenso subjektivistisch-anthropozentrische.?*

Die im folgenden vertretene These lautet demnach: die Grundziige der
Physis der Frau zeigen nicht nur die Eigenart ihrer Sexualitit, ihrer Psy-
chologie usw. an, sondern weisen auf das Wesen des Weiblichen hin. Im
Wesen des Weiblichen offenbart sich das Menschliche in einer bestimmten
Weise seiner Verwirklichungsmoglichkeiten. Das Minnliche und das
Weibliche sind jeweils andere Erscheinungsformen desselben. Sie sind der-
art aufeinander bezogen, daff sie nur durch diese wesenhafte Aufeinan-
derbezogenheit ihre jeweilige Art zu finden und dieses Selbe, den Men-
schen, zu verwirklichen vermégen.

A

Der menschliche Organismus ist das Ergebnis eines evolutiven Prozesses,
der sich in seiner stufenartigen Aufbaustruktur niedergeschlagen hat. Die
folgende Darstellung unterscheidet drei Stufen: die genetische, die gona-
dal-hormonelle und die anatomisch-physiologische.

Mit der Vereinigung von miitterlicher Fi- und viterlicher Samenzelle
entsteht ein neues menschliches Individuum. Wihrend die Eizelle in ihrer
Struktur zunichst geschlechtlich indifferent ist, erfolgt mit der Besamung
bereits die erste geschlechtliche Bestimmung. Liefert die Samenzelle ein Y-
Chromosom, so wird mit der Chromosomenkombination XY letztlich ein
miannlicher Organismus entstehen; liefert sie ein X-Chromosom, kommt
mit der XX-Kombination ein weiblicher zustande. Damit ist das geneti-
sche Geschlecht festgelegt.

Die ersten Anzeichen einer geschlechtlichen Differenzierung des Em-
bryos lassen sich etwa in der 7. Woche feststellen. In dieser Zeit entwickelt
sich die geschlechtlich indifferente Gonadenanlage, nachdem die primor-
dialen Keimzellen in sie eingewandert sind, zu Hoden oder Ovar weiter —

# Diese Betrachtungsweise geht auf eine altehrwiirdige Tradition zuriick, die ihre bisher
fruchtbarsten Ansitze m. E. in der deutschen Romantik — insbesondere durch Novalis,
Franz von Baader, F. W. J. Schelling, J. W. Ritter, C. G. Carus, G.H. Schubert — gefun-
den hat. Vor allem Baader, Schelling und Ritter griffen auf Jacob Bohme zuriick. Fiir Ja-
cob Bohme ist die duflere Gestalt der Dinge geronnener Sinn, also Zeichen (»Signatur«)
ihres Wesens. Das Lesen der Zeichen fithrt darum zum Wesen, zum eigentlichen Sinn.
Das ganze Werk des mystischen Naturphilosophen stellt das Ergebnis dieser Lektiire dar.
Ausdriicklich wird auf diese methodische Grundeinstellung, die die Kunst der unmittel-
baren Schau mit der Strenge der Naturwissenschaft vereinigt, im Titel seiner Schrift De
signatura rerum (In: Simtliche Schriften. Hrsg. von Will-Erich Peuckert. Stuttgart 1957.
Sechster Band. XIV) hingewiesen. Vgl. José Sdnchez, Der Geist der deutschen Romantik.
Der Ubergang vom logischen zum dichterischen Denken und der Hervorgang der Tie-
fenphinomenologie. Miinchen 1986.
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ersteres bei Vorhandensein der genetischen Kombination XY, letzteres,
wenn die Kombination XX vorliegt. Mit dieser Prigung der Keimdriise ist
das gonadale Geschlecht festgelegt.

Die weitere geschlechtliche Differenzierung, die schliefflich zur Ausbil-
dung des fortpflanzungsfihigen ménnlichen oder weiblichen Organismus
tihre, erfolgt durch die im wesentlichen von den Gonaden gebildeten Ge-
schlechts- oder Sexualbormone. Sowohl die minnlichen als auch die weib-
lichen Geschlechtshormone gehoren chemisch zur Gruppe der Steroide.
Sie werden in beiden Geschlechtern gebildet, jedoch in jeweils verschie-
denen Quantititen und Quantitatsverhiltnissen.

Die minnlichen Sexualhormone, die Androgene, deren Hauptvertreter
das Testosteron ist, werden in den Hoden und der Nebennierenrinde, in
geringen Mengen auch in den Eierstocken (Ovarien) gebildet. Sie bewir-
ken die Ausbildung der minnlichen Genitalien, die Reifung der minnli-
chen Keimzellen (Spermien) und die sekundiren Geschlechtsmerkmale,
wie den méinnlichen Kérperbau, Behaarungstypus und Kehlkopf sowie
den Geschlechtstrieb und das minnliche Verhalten.

Bei den weiblichen Sexualhormonen lassen sich hinsichtlich der phy-
siologischen Wirkung zwei Typen unterscheiden. Die Ostrogene (Folli-
kelhormone), deren wichtigster Vertreter das Ostradiol ist, werden in den
Ovarien, und zwar in den die reifenden Eizellen umgebenden Follikelzel-
len sowie in der Nebennierenrinde, aber auch im mannlichen Organismus
in den Hoden gebildet. Sie bewirken die normale Ausbildung der weibli-
chen Genitalien und die sekundiren Geschlechtsmerkmale wie den ty-
pisch weiblichen Kérperbau, die weichere, diinnere Haut mit vermehrter
Fetteinlagerung in der Unterhaut, die weibliche Brust und das weibliche
Verhalten. — In der Lebensphase der Fruchtbarkeit erfolgt eine zyklische
Ausschiittung der Sexualhormone, die den Kérper der Frau immer wieder
auf eine mogliche Schwangerschaft vorbereitet. Dabei bewirke das Ostro-
gen den Eisprung, und zusammen mit dem Gestagen (»Schwangerschafts-
hormon«) Progesteron, das im Gelbkérper gebildet wird, der nach dem
Eisprung aus den Follikelzellen hervorgeht, erméglicht es die Vorberei-
tung der Gebarmutter (Uterus) auf die Einnistung der befruchteten Eizel-
le, deren Weiterentwicklung sowie die Milchdriisenentwicklung. In der
zweiten Hilfte der Schwangerschaft wird die Hormonbildung von der
Plazenta iibernommen, und das Progesteron bewirkt die Aufrechterhal-
tung der Schwangerschaft. Progesteron, aus dem als Vorstufe alle Steroid-
hormone entstehen kdnnen, wird auch, und damit ebenfalls beim Mann,
in der Nebennierenrinde gebildet.

Unter dem Einflufl der Geschlechtshormone erfolgt die Ausdifferen-
zierung der anatomisch-physiologischen Struktur. Wir wollen drei Mo-
mente genauer betrachten: die inneren und dufleren Geschlechtsorgane
und die Bildung der Keimzellen.

Die Bildung der inneren Geschlechtsorgane geht von geschlechtlich -
differenten Organanlagen aus. Im minnlichen Organismus entwickeln
sich daraus unter Einwirkung von Testosteron Organstrukturen, die die
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Ausreifung und Speicherung der Samenzellen bewirken, die fiir ein be-
fruchtungstihiges Ejakulat notwendigen Sekrete produzieren und aufier-
dem die Ubertragung der Samenzellen erméglichen. Im weiblichen Orga-
nismus, wo Testosteron fehlt, erfolgt mit der Entwicklung von Eileiter,
Uterus und Vagina und deren Menstruationszyklus die Bildung von
Strukturen, die der Aufnahme von Spermien dienen und im Falle einer
Empfingnis die Frucht beherbergen, ernihren und bei ihrer Reife austrei-
ben kénnen. Sowohl die minnlichen als auch die weiblichen Gonaden
vollziehen im Laufe der prinatalen Entwicklung einen Descensus. Die
Eierstocke kommen durch diese Abwirtsbewegung geschiitzt, im kleinen
Becken zu liegen, wihrend die minnlichen Keimdriisen, in der Regel noch
vor der Geburt, weiterwandern durch den Leistenkanal in den Hodensack
(Skrotum).

Auch die dufleren Geschlechtsorgane werden zunichst bei beiden Ge-
schlechtern gleich angelegt. Beiderseits der Miindung des Sinus urogenita-
lis, dem noch gemeinsamen Ausfihrungsgang der Harn- und Ge-
schlechtswege, bilden sich die Genitalfalten, bauchwirts von diesem der
Genitalhocker, und die Region der Genitalfalten wird beidseitig von den
Genitalwiilsten umgeben. Bei Fehlen von Testosteron erfolgt die Ausbil-
dung weiblicher Organe. Die Genitalfalten entwickeln sich zu den kleinen
Schamlippen, die sich ventral fortsetzen und dort den Geschlechtshocker
einschlieflen. So entsteht die Klitoris mit ihrem Schwellkorper und der
Glans clitoridis, welche vom Praeputium clitoridis bedeckt wird. Das von
den kleinen Schamlippen zusammen mit der Klitoris gebildete Dreieck
umgibt den Scheidenvorhof, in den Harnréhre und Scheide miinden. Die
seitlich von den Genitalfalten liegenden Genitalwiilste entwickeln sich zu
den groflen Schamlippen, die sich ventral in Form des Mons pubis und in
geringerem Mafle im Dammbereich vereinigen und so die gesamte Region
schiitzend und bergend umrahmen. Unter der Einwirkung von Testoste-
ron erfolgt die Ausbildung minnlicher Organe. Aus den Genitalfalten und
dem Geschlechtshocker bildet sich der Penis mit seinen Schwellkérpern
und der Glans penis (Eichel), in deren Bereich das Praeputium penis (Vor-
haut) entsteht. Dabei legen sich — im Gegensatz zur weiblichen Organ-
entwicklung — die Genitalfalten zusammen, verwachsen und bilden da-
durch die Verlingerung der Harn-Samen-Réhre des Kérperinneren. Die
Genitalwiilste vereinigen sich zwischen Penisansatz und Damm unter Bil-
dung des Hodensacks.

Aus den Urkeimzellen, die in der frithen Embryonalentwicklung in die
Gonadenanlage einwandern, werden die reifen Samen- bzw. Eizellen. Da-
bei herrscht in der Spermiogenese von der Pubertit an eine hohe und kon-
tinuierliche Produktivitit, so daf} ein einziges Ejakulat Millionen von Sa-
menzellen enthilt. Die Zahl der in den Ovarien gebildeten Eizellen dage-
gen wird zur Zeit der Geburt auf etwa 400 000 und bis zur Geschlechts-
reife nochmals auf etwa 20 000 vermindert. Diese Zellen treten bereits pri-
natal in die erste Reifeteilung ein; erst mit der Pubertit aber beginnt die
periodische Heranreifung von letztlich nur je einer zur befruchtungsbe-
reiten Eizelle. Wihrend die Samenzelle aus einem Kopfteil, der fast nur
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noch das genetische Material enthilt, und einem Schwanzteil, der die Ei-
genbewegung ermoglicht, besteht, reichert die Eizelle Substanz an. Da-
durch wird die unbewegliche Eizelle mit bis zu 0,2 Millimeter Durchmes-
ser zu einer der grofiten Zellen des menschlichen Organismus und kann
im Eileiter von den Spermien aktiv aufgesucht werden. Der Transport der
befruchteten Eizelle zum Uterus erfolgt durch das Flimmerepithel des Ei-
leiters und dessen peristaltische Bewegungen.

Blicken wir an dieser Stelle zuriick:

Der Entstehungsprozefl des menschlichen Organismus bildet eine ge-
schlechtliche Verschiedenheit aus, und zwar in der Weise, dafl — auf allen
Stufen — ein indifferentes Prinzip, ein indifferentes Agens oder eine indif-
ferente Anlage, eine Differenzierung in eine von zwei Richtungen erfahrt.
Die beiden dadurch entstehenden Typen stehen in gegenseitiger Aufein-
anderbezogenbheit.

Die Entwicklung dieser Differenzierung zeigt unmifSverstindlich, dafl
das Auseinandergehen der einen Anlage in zwei Geschlechter keinen an-
deren Sinn hat, als daf} sie wieder zusammenkommen. Aus der Wieder-
vereinigung der nur zu diesem Zwecke verschieden Gestalteten wird das
Leben geboren. Darauthin sind beide Kérper bis in alle Einzelheiten ihrer
aufleren Erscheinung strukturiert.

Der ontologischen Bestimmung des Weiblichen gemifl sind Kérper und
Psyche der Frau gestaltet. Im Unterschied zum minnlichen Kérper ist der
weibliche Korper runder und weicher, fihig, in sich Lebensfiille aufzu-
nehmen, zu bergen, zu beschiitzen und zu gebiren. Das Dasein der Frau
ist gesammelter. Thre Sexualorgane sind entsprechend nach innen, auf das
Zentrum, gerichtet; die Keimzellen sind wartend, empfangend. Zum We-
sen des Weiblichen gehért das Einladen und das bergende Aufnehmen.
Die Haut der Frau ist feiner, ihr Gang ruhiger, gelassener. Das einladende,
wartende, empfangende, bergende, weiche Wesen des Weiblichen schligt
sich in allen Momenten des Korpers der Frau nieder.

Der Mann ist dagegen der ontologischen Bestimmung gemif} in Kérper
und Psyche hirter und fester, ausgeformter und starrer. Sein Korper ist
kriftiger, seine Haut fester, sein Gang zielgerichteter. Die Sexualorgane
sind nach auflen gerichtet, ihre Haltung ist erobernd, gebend, die Keim-
zellen sind aufsuchend, anstoflend. Er ist suchend, vorwirtsstrebend, auf
Eroberung und Neues aus, unruhig, tatfreudig. Die Aktivitit des Miannli-
chen kennzeichnet ein Nachauflengerichtetsein, wihrend die des Weibli-
chen ein Nachinnengerichtetsein charakterisiert.

B

Die organische Struktur des menschlichen Korpers weist auf das hin, was
der Mensch ist und in der Gesamtheit des Naturgeschehens bedeutet. Ge-
rade dieses erfassen wir aber nicht, wenn wir nur beim Organischen ver-
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weilen. Der Mensch erfihrt nicht seinen Korper, wie andere Lebewesen es
tun. Auflerdem zeigt die Empirie nur, wie die Menschen faktisch empfin-
den und handeln; aber dieses Verhalten stellt meist eine Verzerrung des
vom Menschen dabei nur erlittenen statt genossenen Sinnes dar. Soll das
Wesen erhellt werden, miissen sowohl das Biologische wie auch das Em-
pirische vom urspriinglichen Sinn her verstanden werden.

Der minnliche und der weibliche Kérper sind in einer Weise gestaltet, die
die sexuelle Vereinigung und die Befruchtung erméglicht. Die morphologi-
sche Aufeinanderbezogenheit der Geschlechter findet im sexuellen Akt ih-
re funktionelle Entsprechung. Die geschlechtliche Begegnung geschieht in
der Form eines aufsteigenden, ekstatischen Prozesses. Dessen erstes Mo-
ment ist im minnlichen Organismus die Erektion, der im weiblichen die
Absonderung des den Scheidenkanal gleitfahig machenden Vaginalsekrets
entspricht. Die Steigerung der geschlechtlichen Erregung findet ihren ek-
statischen Hohepunkt in dem mit dem Samenergufl des Mannes verbunde-
nen Orgasmus beider Geschlechter. — Ein Orgasmus kommt im weiblichen
Geschlecht aufler beim Menschen wahrscheinlich nur bei einigen Primaten
vor. — Mit diesem Héhepunkt findet der Prozef fiir die kérperlich Verein-
ten zugleich seine Beruhigung. Doch er setzt sich in der Bewegung der
Spermien zur empfangenden Eizelle fort, wo er in der Befruchtung und in
der Bildung eines neuen Menschen seine Vollendung finden kann.

Fiir das neue Lebewesen hat der aufnehmende weibliche Genitaltrakt
mit seinem Zentrum, der Gebarmutter, nicht nur die Funktion, zu nihren
und zu schiitzen. Er ist der Ort, an dem der Mensch als Individuum ent-
steht, die fundamentalsten naturgeschichtlichen Evolutionsphasen durch-
lebt und die erste grundlegende Erfahrung von Geborgenheit und Heimat
macht. Der Uterus ist die Urheimat des Menschen, die Wiege der Natur,
wo er in der urspriinglichsten Form Ekstase und zugleich Beruhigung,
Glick, erfihrt. Der Schrei des Neugeborenen driickt die Angst und den
Schmerz des Ubergangs von der Geborgenheit im heimeligen Mutter-
schof} in die Ausgesetztheit an eine noch unbekannte Welt aus.

Auf der geistigen Ebene geschieht Sexualitit als Liebe, das Biologische
dient dem Menschlichen als Ausdrucksméglichkeit seines hochsten Sinnes.
Hier ist die sexuelle Vereinigung dem Wesen nach der ausgezeichnete Au-
genblick, in dem die Minnlichkeit des Mannes und die Weiblichkeit der
Frau ihre Vollendung erfahren. Durch die Bertihrung des Weiblichen er-
fahrt sich das Mannliche als solches, entziindet sich und sucht den Hinein-
gang in das Weibliche, das sich ebenso durch die Berithrung des Minnli-
chen als solches erfihrt, 6ffnet und das Miannliche in sich aufnimmt. In der
Aufnahme des suchenden Minnlichen durch das empfangende Weibliche
geschieht das Menschsein als Fiille der Vereinigung, die sich in der Ekstase
selbst geniefit und ihre Einheit in der Frucht neuen Lebens verkorpert.

Die ganzheitliche Durchdringung in der sexuellen Vereinigung ist dar-
um ausgezeichneter Ort der gegenseitigen Selbstverwirklichung und da-
mit der Verwirklichung des Menschen. In ihr gehen der Mann in seiner
Mainnlichkeit und die Frau in ihrer Weiblichkeit auf, und zwar dadurch,
dafl jeder sich durch den anderen erfihrt und zu dem wird, was er ist, und
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so beide erst in ihrer Einheit den einen Menschen realisieren. Ohne die
Beriihrung der Frau kann der Mann das Mannliche als solches nicht er-
fahren. Und die Frau weifl genauso erst in der Berithrung des Mannes, was
es heifft, weiblich zu sein. Die Urform von Sein ist das Durch-einander-
Sein. Ohne dieses l6ste sich das Sein auf. Die Geschlechter sind ontolo-
gisch derart aufeinander bezogen, dafl jedes seinen Sinn und sein Sein vom
anderen empfingt.?®

Das wird empirisch nicht immer so gelebt. Mann und Frau kénnen fak-
tisch sehr wohl ohne einander leben. Aber sie verlieren dabei das Gefiihl
und den Sinn fiir die eigene Geschlechtlichkeit als Seinsweise bzw., was sie
dann als eigene Geschlechtlichkeit erfahren, ist nur eine Verzerrung der
urspriinglichen. Daf dies vom Betroffenen oft nicht so erlebt wird, gehort
zum Phinomen. Die Verzerrung des eigenen Wesens kann so weit gehen,
dafl sie als Normalitit gelebt wird. Es handelt sich freilich dabei um die
Normalitit des Uberlebens. Von Sinn kann nicht mehr die Rede sein.

Das Weibliche ohne das Mannliche bzw. das Minnliche ohne das Weib-
liche sind ontologisch nicht zu denken. Es handelt sich dabei nicht um ein
Verhaltnis im psycho-soziologischen Sinne, das nur die faktisch-empiri-
sche, meistens verzerrte Form der gelebten Sexualitit sieht?, sondern dem
voraus um ein Verhiltnis der Wesenskonstitution. Jedes wird durch das
andere es selbst. Das Durch-einander-Sein ist nicht ein soziopsychologi-
scher, strukturaler o. 4. Grundzug, sondern ein ontologischer Wesenszug.
Die gewaltige Schwierigkeit des Unternehmens, das rein Weibliche aufzu-
zeigen, kommt daher, dafl dieses geschichtlich eigentlich noch nie erschie-
nen ist. Darum bin ich der Auffassung, dal hier sehr urspriinglich — bio-
logisch und dartiber hinausgehend - angesetzt werden muf3.

Die Aufeinanderbezogenheit der Geschlechter ist von sich aus auf Freu-
de, Vollendung, Ekstase und Befruchtung angelegt. Dabei sind die Ge-
schlechter gleich notwendig und gleich wiirdig. In der Begegnung sind die
Unterschiede nicht solche, die trennen. Umgekehrt, sie sind es, die die
Vereinigung erst ermoglichen. Sieht man genau hin, so erweist sich auch
die Ausdrucksweise, der Mann sei die Gabe und die Frau die Hingabe, als
nur scheinbar zutreffend. Erscheint im sexuellen Akt der Mann als der Ge-
bende und die Frau als die Aufnehmende, so wird dann die Frau als Ge-
barende zur Gebenden und der Mann zum Empfangenden. Ebenso hat
man nicht mehr das Phinomen, sondern seine Verzerrung vor Augen,
wenn man bemerkt, Sexualitit sei fiir die Frau Sein, fiir den Mann nur

% In diesem Sinne zielt das alte Wort Androgyne, das etwa Franz von Baader im Anschluff
an Jacob Bohme so tiefsinnig thematisiert, tatsachlich auf den urspringlichen Begriff des
Menschen ab. Mann und Frau haben jeweils beides, das Mannliche und das Weibliche,
aber nur zusammen sind sie ganz: der Mensch.

% Vgl. z.B. die Analysen von Georg Simmel, Zur Philosophie der Geschlechter. In: Philo-
sophische Kultur, Uber das Abenteuer, die Geschlechter und die Krise der Moderne. Ge-
sammelte Essais. Berlin 1983, 52-81. Die oft brillanten Analysen Simmels sind m.E. nur
insoweit zutreffend, als sie als Erhellung der gelebten, d.h. meist verzerrten Sexualitat
verstanden werden. Die philosophische, nach dem Wesen der Sexualitdt fragende Di-
mension scheinen sie mir, auch wenn sie sich so verstehen mégen, nicht zu betreten. —
Zur soziologischen und sozialpsychologischen Geschlechterproblematik bei Georg Sim-
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Handeln.”” Derlei Versuche, die Rolle der Geschlechter im Hinblick auf
Unterscheidungen festzulegen, die letztlich darauf abzielen, herauszustel-
len, wer »mehr« ist oder mehr Macht ausiibt, zeigt nur erneut, wie tief das
Machtdenken in den Menschen eingedrungen ist. Auch dort, wo es um
den Genuf des Selbstseins des Menschlichen jenseits aller Bestimmungen
und Unterschiede geht, schleicht sich das dem Menschen seit Jahrtausen-
den auflauernde Undenken der Macht ein.

In »Tiefenphinomenologie der menschlichen Gewalt«?® habe ich die
These aufgestellt, dafl das Hauptproblem des Menschen sein Kranksein
sei. Damit ist ein philosophisches Problem angezielt, d.h. eine onto-
anthropologische Krankheit — eine onto-pathologische Urform des Ver-
hiltnisses des Menschen zu sich selbst — gemeint, die darin besteht, zu al-
lem und auch zu sich selbst kein anderes Verhiltnis entwickeln zu kénnen
als ein Machtverhiltnis. Ich habe aber dann auch versucht, dieses ontolo-
gische Kranksein phinomenal-empirisch zu erfassen. Konkret wird die
Erkrankung durch den Mangel an auch kérperlich ausgedriickter Liebe in
den Anfingen des Lebensprozesses verursacht. Als Ausgleich dient die
Flucht in Machtpositionen — oder in die Selbstzerstorung, was nur die
Umbkehrung des Unphidnomens darstellt. Die Erkrankung erscheint dann
jeweils anders in den verschiedenen Lebensbereichen. Vielleicht wirkt die
Machtsucht nirgends so abstoflend wie auf dem Gebiet von Liebe und Se-
xualitit. Die Widerspriiche und Unsicherheiten im Bereich der Sexualitit
— von den Abnormititen ganz zu schweigen — sind eine weitere Bestiti-
gung, wie absolut die Vorherrschaft des minnlichen Denkens im Laufe der
Jahrtausende geworden ist. Die Empirie wird uns nie zeigen kénnen, wie
der Mensch vom Wesen her ist noch was er wirklich will. Sie zeigt nur, wie
die Entstellung aussieht und was diese thm eingeredet hat.

Den Sinn des Weiblichen — den hellen Spiegel seines Wesens — finden wir
im Kérper der Frau vorgezeichnet. Um aber in dessen Sinn (»Geist«) ein-
zudringen, mufl dariiber hinausgegangen werden. Die Aufhellung der
Grundaussagen dieses Wesens im Hinblick auf eine »Vermenschlichung«
des Verhiltnisses des Menschen zu sich ist nun die Aufgabe. Unterwegs
dahin waren all jene, die den Drang zu den »Miittern« erfuhren. So auch
die deutsche Romantik, der ich mich jetzt zuwende.?

3. Uber das Wesen des Weiblichen

In der abendlindischen Philosophiegeschichte wurde m. W. nur ein einzi-
ges Mal versucht, das Sein als Leben und dieses auch im Zeichen des weib-
lichen Prinzips zu reflektieren: in der Zeit der deutschen Romantik. Ich

mel und Talcott Parsons vgl. Hartmann Tyrell, Geschlechtliche Differenzierung und Ge-
schlechterklassifikation. In: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 38
(1986) 450480,

7 So Georg Simmel, a.2.0., 56.

% Tn Edith Stein Jahrbuch 1 (1995) 79-100.

* Zu dem folgenden vgl. José Sinchez, Der Geist der deutschen Romantik, insb. 68-82.
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bemerkte bereits, daff dies auch den Romantikern nicht gelungen sei. Die
romantischen Philosophen waren ebenfalls vom imaginaren Hohenflug
der Vernunft fasziniert und interpretierten darum das Weibliche eigentlich
vom Minnlichen her. In der Dichtung finden sich dagegen Stellen, an de-
nen das weibliche Prinzip rein aufscheinen will. Zu diesen gehoren die
Hymnen an die Nacht von Novalis.

A

»Welcher Lebendige, Sinnbegabrte, liebt nicht vor allen Wundererscheinungen des
verbreiteten Raums um ihn, das allerfreuliche Licht — mit seinen Farben, seinen
Stralen und Wogen; seiner milden Allgegenwart, als weckender Tag. Wie des Le-
bens innerste Seele athmet es der rastlosen Gestirne Riesenwelt, und schwimmt
tanzend in seiner blauen Flut — athmet es der funkelnde, ewigruhende Stein, die
sinnige, saugende Pflanze, und das wilde, brennende, vielgestaltete Thier — vor al-
len aber der herrliche Fremdling mit den sinnvollen Augen, dem schwebenden
Gange, und den zartgeschlossenen, tonreichen Lippen. Wie ein Konig der irdi-
schen Natur ruft es jede Kraft zu zabllosen Verwandlungen, kntipft und 16st un-
endliche Biindnisse, hangt sein himmlisches Bild jedem irdischen Wesen um. —
Seine Gegenwart allein offenbart die Wunderherrlichkeit der Reiche der Welt.

Abwirts wend ich mich zu der heiligen, unaussprechlichen, geheimnisvollen
Nacht. Fernab liegt die Welt - in eine tiefe Gruft versenkt — wiist und einsam ist
ihre Stelle. (...)

Was quillt auf einmal so ahndungsvoll unterm Herzen, und verschluckt der
Wehmut weiche Luft? Hast auch du ein Gefallen an uns, dunkle Nacht? (...) Wie
arm und kindisch diinkt mir das Licht nun - wie erfreulich und gesegnet des Ta-
ges Abschied (...) Himmlischer, als jene blitzenden Sterne, diinken uns die un-
endlichen Augen, die die Nacht in uns geoffnet. Weiter sehn sie, als die blissesten
jener zahllosen Heere — unbediirftig des Lichts durchschaun sie die Tiefen eines
liebenden Gemiiths — was einen hohern Raum mit unsaglicher Wollust fiillt. Preis
der Weltkonigin, der hohen Verkiindigerinn heiliger Welten, der Pflegerinn seli-
ger Liebe — sie sendet mir dich — zarte Geliebte — liebliche Sonne der Nacht, — nun
wach ich — denn ich bin Dein und Mein — du hast die Nacht mir zum Leben ver-
kindet — mich zum Menschen gemacht — zehre mit Geisterglut meinen Leib, daf§
ich luftig mit dir inniger mich mische und dann ewig die Brautnacht wihrt« (Aus
der I. Hymne).*®

Tag und Nacht, zunichst in ihrer unmittelbaren Bedeutung genommen,
werden im Verlauf des Gedichts zu tiefenphdnomenologischen Dimensio-
nen, in denen jeweils andere Seinsformen griinden.

Der Dichter fithrt uns eingangs in die allgemein iibliche Lebensform der
Menschen. Das wesentliche Element ihrer Welt ist das Licht, der helle Tag.
In ihm spielt sich ihr geschiftiges Treiben ab, erscheinen die Verhiltnisse
geordnet, die Zusammenhinge durchschaubar. Der Tag — die Zeit der Hel-
le — stellt die Dimension des Durchschaubaren, des Logischen, des Selbst-
verstindlichen und des Aussprechlichen dar. Mit ihm ist die Dimension
der Vernunft gemeint, die auch das Vor- und Uberverniinftige einzuord-
nen, in ithre Grenzen einzufangen versteht. Es ist die Zeit sowohl der leich-

% Simtliche Hervorhebungen in den Gedichtzitaten v. Verf.
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ten Freude als auch des harten Kampfes ums Dasein. Das gewohnte Trei-
ben des Menschen, der nach Zielen strebt, Kampf und Hirte, Arbeit und
Erfolg, Oberflichlichkeit und Leichtigkeit, Eindeutigkeit und Verlogen-
heit, Klarheit und Heuchelei — das alles meint der Tag als Medium, in dem
sich der Mensch unvermeidlich bewegt. Es ist die mdinnliche Seite des Le-
bens.

Mit der Nacht ist dagegen die Zeit der Sammlung, der Geborgenheit,
des Heimlichen*! gemeint. In ihr kann das der Vernunft Unfafiliche als
tiefste und helle Wirklichkeit erfahren werden. Es geht hier nicht um Be-
grindungen, Einordnen und Unterordnen. Annehmen und Anerkennen,
Seinlassen und Lieben, Staunen und Danken, das sind hier die Hauptwor-
te. Auch die Vernunft mit der Unverniinftigkeit ihrer Grenzen hat dort
ihren Platz. Die Nacht ist nur fiir die Augen des Tages dunkel. An sich hat
sie ihr eigenes Licht, das gerade all das offenbart, was den Augen des Ta-
ges verborgen ist. Der endlichen Vernunft bleibt das Entscheidende ent-
zogen: das Vernunft-lose ihrer eigenen Wurzeln, die Begrenztheit ihrer
selbst, die Zufilligkeit ihrer jeweiligen Erscheinungsformen. Was der Tag
nicht sehen kann, 1st, dafl er ohne die Nacht nicht wire. Die rationale Ein-
deutigkeit des Tages ist eine diinne Schicht der Ober-fliche, die den Ab-
grund des Lebens zudeckt. Aber gerade diese Abgriinde — und nicht die
Vernunft — sind es, die iiber den tatsichlichen Verlauf der Geschichte ent-
scheiden.

Die Nacht meint die weibliche Seite des Lebens, die »Seele«, die nicht
mit Argumenten arbeitet, sondern Liebe und Wirme spendet. Sie ist nicht
ein Gegensatz zum Tag, sie stellt den Schoff dar, aus dem alles, auch der
Tag, geboren wird. Dort wird er geborgen, damit er sich immer wieder er-
neuern kann. Die Erneuerung verwandelt. Was miide aus dem geschifti-
gen Treiben des Tages in die Nacht zuriickkehrt, geht in den Ursprung
zurtick, aus dem es neu geboren wieder entlassen wird.

Der Mensch lebt in zwei Grunddimensionen. Die Inhalte sind diesel-
ben, die Art des Erfahrens ist verschieden. In der einen Dimension wird
argumentiert und eingeordnet, gestrebt und gekimpft, auf der anderen
walten Dank und Liebe, darf alles sein, was das Gute fordert, und sich ge-
nieflen. Die Tragodie des abendlindischen Weltentwurfs besteht darin,
dafl die erstere Dimension, immer entschiedener geférdert, die andere ver-
dringt hat. Dadurch hat das notwendige Streben und Kimpfen zu einer
aggressiven, ja »militirischen« Lebenshaltung und Lebensauffassung ge-
fiihre, wo es nur — und zwar gleichgiiltig wie - riicksichtslos und brutal auf
schnellen Erfolg ankommt. Diese geradezu kriegerische Grundhaltung
durchzieht — von Alltag, Familienleben und Beruf iiber Politik, Wissen-
schaft, Kunst und Sport bis zur Religion — alle Schichten des menschlichen
Lebens. Die Vernunftwissenschaft wollte bisher und will heute noch nicht
einsehen, dafl sie ohne die andere Dimension zu einer Karikatur ihrer
selbst und zur Ursache der Zerstérung des Ganzen wird.

 Von Heim; Althochdeutsch heimilich: »zum Hause gehérig, vertraut«. Mittelhoch-
deutsch heim(e)lich: »vertraut, einheimisch, vertraulich, geheim, verborgen«.
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B

Der Dichter spricht von einem Fremdling, der auch den Tag iiber alles
liebte, der aber die Erfahrung der Leere machte, die dessen Absolutheits-
anspruch im Augenblick des Zusammenbruchs hinterlifit. Dieser Mensch
kennt auch die Nacht, aber nicht nur sie. Ihm wurde die Bedeutung des
Ubergangs vom Tag zur Nacht und von dieser wieder zum Tag offenbart.
Von der Erfahrung der Tiefe her gelebt, ist die Ober-flachigkeit des Tages
Quell der Freude, die Ermiidung des Treibens notwendig und fruchtbar;
von der Geschiftigkeit des Tages zuriickkehrend, ist die Geborgenheit der
Nacht erholsam und reinigend. Die Erfahrung der Notwendigkeit beider
liflt alles neu erscheinen. Die Lebensinhalte sind verwandelt.

Von diesen Verwandlungen méchte dieser verwandelte Mensch kiinden.
Der Dichter nennt ihn den herrlichen Fremdling.

Fremd (althochdeutsch fram) bedeutet vorwirts, fort, unterwegs nach.
Der Fremde verfremdet das Gewohnte, durchbricht es, 6ffnet neue Hori-
zonte. Deshalb [6st er Furcht aus und wird gefiirchtet, obwohl er, da neue
Méglichkeiten kiindend, eine Bereicherung darstellt. Woher wird ihm die-
se Kraft zuteil? Er ist der berrliche Fremdling. Herrlich (Alt- und Mittel-
hochdeutsch herlich): erhaben, vornehm, stolz, glanzvoll, prichtig.’? Der
herrliche Fremdling ist die Gestalt des die Einheit von Weiblichem und
Minnlichem darstellenden Menschen. Er kennt die Vernunft und ihre
Wissenschaft. Aber er hat auch die Erfahrung einer ganz anderen Welt, die
sich nur dem Gemiit 6ffnet, und weiff, daf allein von dieser her jene ihre
wesenhafte Vollendung erfahren kann.

Die Botschaft des Fremdlings ist, dafl aus der Vereinigung von Vernunft
und Gemiit — von duflerlicher Zusammenschau und ganzheitlichem Ein-
fihlungsvermégen® — eine neue Wissenschaft, die er eine »poetische«
nennt, entstehen soll. Die Vernunft, die aus dem Gemiit heraus denkt, ist
cine andere Vernunft als diejenige, die vom Ursprung absehen zu kénnen
vermeint.

Der Dichter spricht aus eigener Erfahrung. Er hat die Erfahrung des Ta-
ges, geniefit — und zwar »vor allen« — die wohltuende Kraft des Lichtes,
welches alle Lebendigen lieben. Aber er hat auch die Erfahrung der ge-
heimnisvollen Nacht, die ihn ins Geheimnis des Tages blicken lit. Von
der erhabenen Erfahrungswelt des Nichtlichen herkommend, lernt nun
auch der Wissenschaftler die Vernunft mit weisen Hinden anzuriihren. Er
vermag jetzt in beiden Welten — derjenigen der Vernunft und der des
Gemiits — besser zu leben als diejenigen, welche nur eine von beiden er-

* Diese Bedeutungen sind von hebr abgeleitet, das erhaben, heilig, vollendet bedeutet.

? Gemiit (Mittelhochdeutsch gemiiete) hingt zusammen mit Mut (Althochdeutsch, Mit-
telhochdeutsch muot, nach etwas trachten, erregt sein, heftig verlangen) und bezeichnet
nicht nur die Gesamtheit der seelischen Empfindungen und Gedanken, sondern auch den
intuitiv-schopferischen Charakter des menschlichen Geistes. Vernunft (Althochdeutsch
vernumft: erfassen, ergreifen) bleibt auf den Erkenntnisbereich des Menschen einge-
schrinkt. Wird die hochste Dimension des Menschlichen mit Vernunft identifiziert, tritt
eine verhingnisvolle Verkiirzung und Verarmung ein.
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kennen und anerkennen. So betritt er die helle Welt nicht grob und un-
bekiimmert, sondern zart »mit schwebendem Gang«. Mit seinen »sinn-
vollen Augen« sieht er deutlicher als die Kinder der Vernunft. Die wahre
Herkunft und den Sinn des Tages, die »zahllosen Verwandlungen« will er
verkiinden mit seinen »ton-reichen Lippen«. Aber in dieser Kunde ver-
birgt sich zugleich die Frage einer besorgten Liebe: Werden die Kinder des
Lichts, die der Tag in Atem hilt, seine Botschaft behutsam genug aufneh-
men kénnen? Der Fremdling muf! zuriickhaltend sein, denn er verkiindet
ja gerade den Ursprung, vor dem der Tag flieht, der sich wunderbar er-
neuern konnte, wenn er davon lebte. Darum sind seine Lippen zwar
»sinn-voll«, aber auch »zartgeschlossen«.

Von welchen Verwandlungen spricht seine Kunde? Sie erzahlt von ei-
nem Verwandlungsprozef}, in welchem sich alles erneuert.

Das eingangs freudvoll gefeierte Licht wird, da es nach der Befliigelung
durch die Nachterfahrung betrachtet wird, »arm und kindisch« geheiflen.

»Wie arm und kindisch diinkt mir das Licht nun — wie erfreulich und gesegnet des
Tages Abschied. — Also nur darum, weil die Nacht dir abwendig macht die Dien-
enden, sietest du in des Raumes Weiten die leuchtenden Kugeln, zu verkiinden
deine Allmacht — deine Wiederkehr — in den Zeiten deiner Entfernung« (Aus der
I. Hymne).

Nicht jedoch die Inhalte des Tages, nur das Licht, von dem sie umhiillt
sind, ist arm und kindisch. Aber ist dieses blasse Licht nicht der Schleier,
womit sich die Tiefe des Lebens verkleidet? Kann die Tiefe des Sinnes an-
ders als in der leichten Geschiftigkeit des Tages gegenwartig sein? Mufl
der Tag, nachdem er in der Nacht verschwindet, nicht deshalb doch im-
mer wiederkehren? Sind die »leuchtenden Kugeln« nicht eine Erinnerung
an die Notwendigkeit dieser Wiederkehr?

Das Gedicht bestitigt dieses, aber es sagt noch mehr: Die Fiille steckt
im Alltdglichen und Unscheinbaren. Die Grofle des Menschen beginnt mit
der Annahme seiner Kleinheit. Dies wird den »unendlichen Augen« sicht-
bar, die »die Nacht in uns geoffnet«. Dafl die Fiille in der Heimlichkeit des
Schlichten waltet und nur als dieses sein kann, dies geht in der Nachter-
fahrung auf, welche die Vermihlung (»Dein und Mein«) offenbart. Durch
diese erhilt das Licht des Tages eine neue Firbung. In der heimlichen
Nacht erst wird die Klarheit des Verniinftigen zu »leuchtenden Kugelnx,
die das Offene der Freiheit anzeigen, deren Glanz und Bedeutung deshalb
»den Augen der Nacht« zu erscheinen vermégen. Warum klagt dann der
Dichter: »Mufl immer der Morgen wiederkommen?« Ohne Morgen gibe
es doch keinen Tag, und ohne diesen keine Nacht. Gehoren nicht beide —
aber als Zwiefalt — unzertrennlich zusammen?

Den Fremdling schmerzt eigentlich nicht die Wiederkehr des Morgens,
sondern die damit ausgedriickte »Gewalt des Irdischen« — jene »unselige
Geschiftigkeit«, die den himmlischen Anflug der Nacht verzehrt. Den
Fremdling schmerzt es, dafl die Kinder des Tages die Quelle des Lichtes
nicht kennen wollen. Aber woraus entsteht der Tag, wenn nicht aus dem
»geheimen Opfer« der Nacht? Entsteht nicht das Licht aus der Finsternis,
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der Verstand aus dem Gefiihl, die Vernunft aus dem Gemiit, der Grund aus
dem Ungrund? Oder gehen sie nicht vielmehr auseinander hervor? Stellen
nicht diese die Zweiheit dar, als welche die urspriingliche Einheit lebt? Die
Einheit kann nur durch die Zweiheit leben. Warum machen die Menschen
aus der Zwiefalt einen Gegensatz, aus der Unter-Scheidung einen Unter-
Schied? Eine gottliche Zeit briche an, wenn die Sterblichen den Sinn der
Zweiheit, d.h. die Herrlichkeit der Nacht und das Geheimnis der Schlafs

erfihren:

»Ewig ist die Dauer des Schlafs. Heiliger Schlaf — begliicke zu selten nicht der
Nacht Geweihte in diesem irdischen Tagewerk. Nur die Thoren verkennen dich
und wissen von keinem Schlafe, als den Schatten, den du in jener Dimmerung der
wahrhaften Nacht mitleidig auf uns wirfst. Sie fiihlen dich nicht in der goldnen
Flut der Trauben — in des Mandelbaums Wunderdl und dem braunen Safte des
Mohns. Sie wissen nicht, dafl du es bist, der des zarten Midchens Busen um-
schwebt und zum Himmel den Schoos macht — ahnden nicht, daf aus alten Ge-
schichten du himmeléffrnend entgegentrittst und den Schliissel trigst zu den Woh-
nungen der Seligen, unendlicher Geheimnisse schweigender Bote« (Aus der II.
Hymne).

C

Die Toren verkennen, dafl dem »Lichte seine Zeit« zugemessen ward, der
Nacht Herrschaft also bald anbrechen wird.

Der Dichter ahnt das Herankommen einer neuen Zeit. Vermag er sie
auch als solche kraft des Gemiits mitzufiihlen? Ist er nicht von der Gefahr
einer neuen Einseitigkeit bedroht? Nicht eine Herrschaft der Nacht soll
jetzt anbrechen, wo frither die Helle herrschte. Die Helle und das Dunkle
sollen stets zusammenbleiben als die beiden Seiten ein und desselben.
Denn nur in der Verbindung von Vernunft und Gemiit ereignet sich der
Mensch. Diese Verbindung heifit Liebe. Der Mensch vermag nur dort zu
leben, wo Liebe ist.

Auch die Toren wissen um die Nacht und kennen den Schlaf. Auch die
Wissenschaft kennt ihre Grenzen, sie weif}, daff sie das Wesentliche nicht
erreichen kann, sie erstaunt vor der Unendlichkeit des Geschopflichen.
Aber dieses Erstaunen schligt sich nicht in ithren Entwiirfen nieder. Sie
weifl, daf} es mehr gibt als das, was sie erfafit. Aber sie sieht nicht, dafl nur
von der Erfahrung dieses Unfafibaren her der Wert des Faflbaren aufgehen
kann. Darum meint der Dichter, die Toren hitten eigentlich keine Erfah-
rung, kennen daher nur Abschattungen jener urspriinglichen Nacht, die
die Seinsgebirerin, die Urmutter, der Ursprung von allem ist.

In diesem Ursprung ist alles Eins. Er ist der Urgrund, der alles verbin-
det und keine Trennung kennt. Die Trennung ist das ontologisch Spitere.
Sie ist die Form, als die das Fine sich unter-scheidet, um sich fiithlen und
zurlickempfangen zu kénnen. Um den Sinn von Trennung und Vielfalt der
Lebenserscheinungen nachvollziehen zu konnen, mufl immer wieder in
den Ursprung zuriickgegangen werden. Das ist die ontologische Funktion
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des Schlafes. Ohne diesen tiglichen Tod, der die Lebendigen im Einen und
Selben vereint, versiegte das Leben.

D

Der Schlaf ist dem Dichter wichtig. Er gehort wesenhaft zur Dimension
der Nacht. Man konnte sagen, er sei ihm eine Kategorie, wenn hier nicht
gerade eine Wissenschaft gesucht wiirde, die Seiendes nicht von aufien her,
kategorial, einordnet. Warum erneuert der Schlaf? Weil dort die Zusam-
menhinge des Tages, die die Individualitit ermoglichen, zugleich aber
auch einschrinken, aufgelost werden. Das Individuum geht auf im unend-
lichen Meer des Urspriinglichen. In diesem lebt es ohne Einschrinkungen.
Es ist also im Schlaf das, was es war, bevor es war. Da es im Heimlichen
ruht, waltet es im eigentlichen Selbst. Nur aus diesem Unfafllichen heraus
ist Erneuerung des Lebens maoglich.

Zum Schlaf gehort der Trawm. Durch diesen ist der Tag auch in der
Nacht enthalten, wird dort verarbeitet, symbolisch umgewandelt. Warum
symbolisch? Weil so die Inhalte des kleinen Tages des individuellen Le-
bens mit dem groflen Ganzen des Naturgeschehens verbunden werden.
Die Inhalte des Tages werden im Schlaf durch den Traum in einer Form
offengelegt, die bei Tag nicht moglich wire. Die Verhiillung gehort zur Le-
bensform des Tages. Sie beschiitzt und verbirgt dabei zugleich.

Die Wiederherstellung geschicht durch den Traum in der Wirme, der
Ruhe der heimlichen Nacht. Die Nacht befreit den Tag zu sich. Wenn das
wahrhaft geschieht, wird das méglich, was mit Kultur und Wissenschaft
beabsichtigt, aber noch nicht erreicht worden ist. Der Beginn einer Ver-
menschlichung der Wissenschaft kann nur von der Erfahrung des Weibli-
chen her méglich werden.

Ist das nicht der Grund, warum der Dichter den Schlaf — wie »aus alten
Geschichten« bekannt (Adam, Jacob, Joseph usw.) — »himmel6ffnend«
heifdt? Er trigt noch ungeborenes Leben in sich. Aber wodurch 6tfnet sich
der Tag zu neuem Leben, wo also macht er »zum Himmel den Schofi«,
wenn nicht im Traum? Der Traum ist der vom Menschen mitgestaltete
Entwurf des Lebens, das sich, trotz aller Verletzungen und Verfehlungen,
doch zum Guten hervortriaumt. Ist dieser nicht der »Schliissel«, auf den
der Dichter leise hindeutet? Thn finden diejenigen, die »zu den Wohnun-
gen der Seligen« mochten. Sind die Seligen nicht alle Menschen, da doch
alle »ahnen«, daf} allein der Schlaf im himmeldffnenden Traum »des zar-
ten Midchens Busen umschwebt und zum Himmel den Schof8 macht«?

Dem Dichter kehrt sich die Perspektive um: Der Tag schlift und die
Nacht wacht im Traume des Schlafes. Gerade dies verbindet beide: der
schlafende Tag ist der Traum seiner selbst, er wartet auf die Stunde der Er-
weckung; in der Nacht dagegen 6ffnet sich das Schépferische und das Ber-
gende, die Urgebirerin (»das zarte Midchen«), welche im Rausch einer
zeitlosen Liebesnacht den Traum eines unvordenklichen Hervorgangs ent-
wirft.
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Wir gelangen erneut zur Grundaussage des Gedichtes: Die Nacht stellt
zwar den Schof} dar, aus dem alles Leben sprieft, aber sie kann nicht als
solche, sondern nur im Ubergang zum Tag erfahren werden. Der geheim-
nisvolle Ungrund der Welt ist der wahre Grund, aber er kann nicht als sol-
cher, sondern nur auf dem Riickweg iiber die Oberflichlichkeit des All-
tags und der Wissenschaft »geahndet« werden. Abnden ist die »Erkennt-
nis«-form der Nacht der Liebe, so wie Wissen diejenige des Tages ist.

I

Der Fremdling bringt in der Tat eine erstaunliche Botschaft: Ahnden
reicht tiefer als Wissen, so wie Liebe mehr umgreift als Vernunft. Aber ist
diese Botschaft nicht jenes Erstaunen, woraus Philosophie urspriinglich
hervorging — wovon die Vernunftwissenschaft nur einen nachtriglichen
Bericht zu geben vermag? Nennt die Nacht nicht jenes Grenzenlose, das
unermiidlich zur Geburt strebt? Der Dichter l4fit sie sagen:

»Warlich ich (die Nacht) war, eh du (der Tag) warst« (Aus der IV. Hymne).

Der Dichter spricht aus der Begeisterung einer Erfahrung heraus. Diese
reicht in eine Sicht der Welt, die diejenige der gingigen Wissenschaft iiber-
steigt. In ihr 6ffnet sich die Grundstruktur des Seins. Fiir diese neue Di-
mension des Wissens miissen auch neue Formen des Denkens und Spre-
chens gefunden werden.

Die Nacht meint eine ontologische Grunddimension, aber auch ein
Phinomen darin, zu dessen Wesen die Hingabe gehort. Leben besagt an
sich offene Méglichkeit. Die Moglichkeit wird in der Hingabe Wirklich-
keit. Die Hingabe ist ein Selbstverlust, der die Bereicherung des Wieder-
findens schenkt. Die Freude geht also nur aus dem Durchgang durch den
Schmerz und die Sprengung der Individualitit hervor. Die Moglichkeit
der Wiederfindung offnet sich im Tod, als einer Zerreiffung des Zusam-
menhangs, der das Leben des Tages ausmacht. Mit Tod ist hier nicht das
physische Lebensende gemeint, sondern die das Leben stindig neuge-
birende Selbstvernichtung. Der Dichter spricht darum vom »Riff«. Der
Tod ist ihm ein Riff, der die urspriingliche Scheidung, als die das Leben
sich 6ffnet, und den Abgrund, iiber dem alles schwebt, vor Augen fiihrt,
— wodurch also die Zerbrechlichkeit der Zusammenhinge erscheint, die
das Licht des Tages ausmachen. Eigentlich sollte der Tod die Sterblichen
entziicken, denn - wie die Geburt — i}t er uns die geheimnisvolle Nihe
des Urgrundes ahnden. Tod und Geburt stellen dasselbe dar: den Ort, wo
sich das Grenzenlose im Ubergang zur Konkretion begegnet. Weil diese
Selbstbegegnung den Widerspruch dieser Konkretion fiihlbar macht, ist
sie die Erfahrung eines unendlichen Schmerzes. Allein daraus geht neues
Leben hervor:

»Einst da ich bittre Thrinen vergof}, da in Schmerz aufgelst meine Hoffnung zer-
rann, und ich einsam stand am diirren Hiigel, der in engen, dunkeln Raum die Ge-
stalt meines Lebens barg — einsam, wie noch kein Einsamer war, von unsaglicher
Angst getrieben — kraftlos, nur ein Gedanken des Elends noch. — Wie ich da nach
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Hiilfe umherschaute, vorwirts nicht konnte und riickwirts nicht, und am flie-
henden, verldschten Leben mit unendlicher Sehnsucht hing: — da kam aus blauen
Fernen — von den Hohen meiner alten Seligkeit ein Dimmerungsschauer — und
mit einemmale 7iff das Band der Geburt — des Lichtes Fessel« (Aus der IIL. Hym-
ne).

Durch die Erfahrung des Todes seiner Braut Sophie 6ffnete sich dem jun-
gen Dichter eine Dimension, in der die Wirklichkeit neu erfahren werden
kann. Die von der Wissenschaft begriindete Welt ist eng. Die Dimension,
welche das Tor zur Erfahrung des Menschlichen 6ffnet, ist tief und weit.
Der Weg zum Grab der Geliebten war erdriickend — aber auch heilig:

»Weit und ermiidend ward mir die Wallfahrt zum heiligen Grabe, driickend das
Kreutz« (Aus der IV. Hymne).

Die Welt, welche sich im Durch-Riff der Endlichkeit 6ffnet, kennt den
physischen Tod als endgiiltige Trennung nicht, weil hier Leben tiefer er-
fahren wird. Auf dieser Dimension ist Leben das eine Phinomen, dem al-
les dient. Alles kommt von daher, und alles fithrt dahin zuriick. Was ab-
wesend ist, verschwindet nicht. Es wird der Unterschied von An- und Ab-
wesenheit iiberwunden. Darum fand Novalis in dieser Wirklichkeit wie-
der, was ihm durch den physischen Tod verlorengegangen war: die Ge-
liebte.

»(...) durch die Wolke sah ich die verklirten Ziige der Geliebten. In thren Augen
ruhte die Ewigkeit — ich fafite ihre Hinde, und die Thrinen wurden ein funkeln-
des, unzerreiflliches Band. Jahrtausende zogen abwirts in die Ferne, wie Unge-
witter. An Threm Halse weint ich dem neuen Leben entziickende Thrinen. — Es
war der erste, einzige Traum — und erst seitdem fiihl ich ewigen, unwandelbaren
Glauben an den Himmel der Nacht und sein Licht, die Geliebte« (Aus der III.
Hymne).

R

»Es war der erste, einzige Traum.« »Jahrtausende zogen abwirts in die
Ferne, wie Ungewitter.« Novalis erreichte einen Punkt, an dem sich ihm
etwas offnete, was wir vielleicht den Traum der Geschichte nennen kénn-
ten: der Traum von einem Sinn, der sich durch die Katastrophengeschich-
te der Menschheit hindurch in fiir uns unbegreiflicher Weise doch er-
schlieft. Das Kreuz, das zur Auferstehung fithrt. Das ist ein Glaube. Die
erschiitternde Erfahrung eines empirischen Todes fiihrte Novalis zu einer
Wissenschaft, in deren Mitte ein Glaube stehen soll: der Glaube an den
Sinn des menschlichen Daseins im Ganzen des Naturgeschebens.

Jeder Form von Wissenschaft liegt ein Glaube zugrunde. Es kommt dar-
auf an, vom guten Glauben auszugehen. Wenn man glaubt, dafl der Sinn
des Lebens im Herrschen besteht, entsteht die berechnende Wissenschaft,
die zur Technik und zur Selbstgefihrdung von Mensch und Natur fiihrt.
Was war der Glaube von Novalis? Er, der sich in den wenigen Jahren sei-
nes Lebens eingehend mit Naturwissenschaft, Mathematik und Philoso-
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phie beschiftigt hatte, der als Bergmann und Salinenassessor titig gewesen
war, dem als genuinste Ausdrucksform die Dichtung galt, der die
Schwiche des Menschen kannte und die Tragik des Lebens an sich selbst
erfahren hatte, glaubte, dafl eine bislang nur selten zum Vorschein und im-
mer zu kurz gekommene Eigenschaft des Menschen wiederzuentdecken
und zu entfalten sei: Das Einswerdenkdnnen mit dem anderen. Einswer-
denkonnen mit dem anderen heifit Liebenkonnen. Einswerden heifit Lie-
ben. Durch die Fihigkeit zu lieben wird es méglich, ins Wesen der Dinge
zu schauen und ihnen von daher entgegenzugehen. Dann erst wird der
Mensch zu dem, der er werden kann und soll: dem Ort, wo sich das Le-
ben als Freude und Freiheit begegnet. Wihrend der Vernunftphilosoph
mit seinen konstruierten Kategorien die Welt vergewaltigt, geht der ande-
re Mensch, den Novalis vor Augen hat, zart und behutsam mit allem um.
Empfindsamkeit, Zartheit, Behutsamkeit, Verantwortung gehoren zur
Grundhaltung der aus diesem Geist entspringenden Wissenschaft. Das
war der Traum von Novalis: Eine Wissenschaft aus dem Geist der Liebe.

»Aber getreu der Nacht bleibt mein geheimes Herz, und der schaffenden Liebe,
ihrer Tochter (...) Trigt nicht alles, was uns begeistert, die Farbe der Nacht? Sie
trigt dich miitterlich und ihr verdankst du all deine Herrlichkeit. Du verflégst in
dir selbst — in endlosen Raum zergingst du, wenn sie dich nicht hielte, dich nicht
binde, dafl du warm wiirdest und flammend die Welt zeugtest. Warlich ich war,
eh du warst — die Mutter schickte mit meinen Geschwistern mich, zu bewohnen
deine Welt, sie zu heiligen mit Liebe, dafl sie ein ewig angeschautes Denkmal wer-
de - zu bepflanzen sie mit unverwelklichen Blumen« (Aus der IV. Hymne).

3+

Eine Wissenschaft aus dem Geist der Liebe. Eine liebende Wissenschaft.
Das klingt fiir uns bislang befremdlich oder sentimental, und das geniigt
uns meist als Begriindung, ein solches Seinsverstindnis als nicht ernst zu
nehmend abzutun. Doch haben die Kilte, Not und Leere, die das Ergeb-
nis unserer rein rationalen Weltsicht sind, nicht lingst den Widerstand in
uns gebrochen? Haben wir nicht lingst begonnen, uns einzugestehen, daf}
damit der Sinn der Geschichte zur Sprache kommt, der unser aller Traum
ist? Noch ist die Liebe — noch ist der Mensch — nicht da. Noch ist das
Minnliche allein. Doch das Weibliche wurde immer und wird immer mehr
geahnt.



