Unterwegs zu einer weiblichen Philosophie
Hedwig Conrad-Martius Edith Stein  Gerda Walther

Angela Ales éello*

Der Ausdruck »Weibliche Philosophie« ruft Verlegenheit hervor, da er
eine Grundfrage stellt: Ist die Forschung, die traditionell als Philosophie
bezeichnet wird, in dem Sinne eine »neutrale« Forschung, dafl das
menschliche Denken in seiner theoretischen Haltung von jeder »minnli-
chen« bzw. »weiblichen« Prigung frei ist? Oder weist diese Forschung
doch eine solche Prigung auf, die sich im Laufe der abendlindischen Ge-
schichte gezeigt hat? Ohne Zweifel ist diese von der minnlichen Denk-
form durchdrungen, denn die Geschichte der Philosophie ist die Ge-
schichte der »Philosophen«.?

Im Hinblick auf diese Frage zeichnen sich zumindest drei Positionen
ab: Einige, sowohl Minner als auch Frauen, halten eine solche Abhand-
lung fiir zwecklos, da die philosophische Forschung jenseits jeder ge-
schlechtlichen Untersche1dung stattfindet; andere, vorwiegend Frauen,
halten jene Unterscheidung fiir sehr niitzlich, da sie das Problem ahnen;
eine dritte Gruppe, zum grofen Teil aus Minnern bestehend, ist eher neu-
gierig, obwohl sie gesteht, nicht im geringsten zu wissen, wohin eine sol-
che Arbeit fithren kann.?

Es ist bekannt, dafl viele Frauen, die im Bereich der Philosophie titig
sind, sich seit Jahren in nationalen und internationalen Gesellschaften zu-
sammengefunden haben und daran arbeiten, die weibliche »Dimension«
des Denkens herauszustellen, worauf dann eine spezifisch weibliche Phi-
losophie aufgebaut werden kénnte.* Dabei ist nun zwar viel iiber die »ge-
schlechtliche« Unterscheidung gesprochen worden, was aber die »ande-
re«, spezifisch weibliche Art des Philosophierens anbelangt, ist das The-
ma meistens auf die Zukunft — als eine Aufgabe, die die Frauen zu erfiil-
len haben — verwiesen worden.

Der Originaltitel lautet: Lineamenti di una filosofia al femminile. Hedwig Conrad-Mar-
tius, Edith Stein, Gerda Walther. Ubertragung ins Deutsche von Herta Mertl und José
Sinchez de Murillo.

Vgl. hierzu A. Ales Bello, Fenomenologia dell’essere umano — Lineamenti di una filoso-
fia al femminile. Citta Nuova Editrice. Roma 1992,

Diese Einstellungen sind aus einer Diskussion hervorgegangen, die anlifilich der Vorstel-
lung meines oben angefiihrten Buches beim Italienischen Zentrum fiir Phanomenologische
Forschung (Centro Italiano di Ricerche Fenomenologiche) im Herbst 1992 stattgefunden
hat.

Im Jahre 1974 habe ich zum Beispiel im Rahmen eines internationalen Kongresses der
Deutschen Gesellschaft fiir Phinomenologische Forschung in Berlin an der Griindung der
IAPh (International Association of Women Philosophers) teilgenommen. In den vergan-
genen Jahren hat die Gesellschaft in Zusammenarbeit mit Forschungsgruppen von
Frauen, die an verschiedenen Universititen Europas und der USA wirken, Treffen in
Deutschland, Osterreich, Holland und der Schweiz veranstaltet.
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Die immer stirker werdende Prisenz von Frauen in der Kultur unseres
Jahrhunderts gibt Anlafl zu einer weiteren Uberlegung: Handelt es sich
um ein Nachahmungsphinomen in dem Sinne, daf§ sich die Frauen den
bisher herrschenden minnlichen Kulturmodellen einfach angepafit haben?
Oder haben die Frauen selbst diese Wandlung geleistet?

Bekanntlich haben die Frauen den Bereich der offiziellen Kultur erst im
Ubergang vom achtzehnten zum neunzehnten Jahrhundert betreten und
ithre Stimme hauptsachlich durch Dichtung und Romane héren lassen.®
Wie sieht es aber in der Philosophie aus? Hier erwarten uns erfreuliche
Uberraschungen. Denn wir kénnen feststellen, daf§ wir eine Philosophie
»nach weiblicher Art« nicht fiir die Zukunft zu erhoffen brauchen. Den
Ansatz dazu gibt es schon.®

Ich mochte kurz zeigen, wie ich zu diesem Schlufl gekommen bin. Der
Weg, den ich gegangen bin, stellt vielleicht am deutlichsten die These dar,
die ich hier zu vertreten versuche.

Meine philosophischen Forschungen hatten bisher vorwiegend der
deutschen Phinomenologie, und dabei insbesondere der Husserlschen,
gegolten. Seit den Vorarbeiten zu meiner philosophischen Dissertation
tuhlte ich mich von dieser Denkrichtung deshalb angezogen, weil ich dar-
in eine im Vergleich zu anderen philosophischen Richtungen neue Art der
Problemstellung und eine Bewufitseinsverinderung wahrnahm.” Uber die
philosophische Bedeutung dieses Interesses hatte ich allerdings bislang nie
nachgedacht. Ich stellte freilich fest, dafl im Bereich der phinomenologi-
schen Forschungen, und zwar schon zu Zeiten Husserls, viele Frauen titig
waren, und dafl ferner zu unserer Zeit viele nationale und internationale
Zentren fiir phinomenologische Forschung von Frauen geleitet und von
vielen Frauen besucht werden.® Doch all das rief in mir immer noch keine
bewufite philosophische Uberlegung hervor.

® Man erinnert sich an das, was Virginia Woolf in A Reom of one’s own diesbeziiglich schreibt.

¢ Amerikanische Forscherinnen sind dabei, die im Laufe der Jahrhunderte von philoso-
phierenden Frauen im Abendland hinterlassenen Spuren nachzuzeichnen. Es liegen be-
reits vier Binde von A History of Women Philosophers (edited by Mary Ellen Waithe, Klu-
wer, Dordrecht. Vol. I 1987, vol. II 1989, vol. I1I 1991, vol. IV 1995) vor, die die Realitit
der weiblichen Prasenz innerhalb der Philosophie dokumentieren, und zwar: in Grie-
chenland (innerhalb der pythagoreischen Kreise), im Mittelalter (in den Abteien und an
den Hofen), in der Neuzeit (im Rahmen der Aristokratie und des hoheren europiischen
Biirgertums) und in der Gegenwart (in breiteren gesellschaftlichen Schichten). Letzterer
wird ein umfangreicher Band gewidmet. Es ist wichtig festzuhalten, daf} in unserer Zeit
die Beschiftigung der Frauen mit der Philosophie nicht von der Zugehérigkeit zu einer
bestimmten sozialen Schicht abhingt— Um die tatsichliche Rolle der Frauen in der phi-
losophischen Forschung der Gegenwart — insbesondere in Italien, Frankreich und Spani-
en — klarzustellen, hat 1992 ein internationaler Kongrefl an der Universitit Lecce stattge-
funden. Die Beitrige der Referentinnen und Referenten sind 1994 unter dem Titel Filoso-
fia Donne Filosofie (Philosophie Frauen Philosophien) von Marissa Forcina, Angelo
Prontera, Pia Italia Vergine, Milella, Lecce herausgegeben worden.

Damals habe ich mich fiir das Thema Geschichte (vgl. Edmund Husserl e la storia. Nuo-
vi Quaderni, Parma 1972) interessiert. Daraufhin habe ich mich mit der Bedeutung der
Wissenschaft (vgl. Husserl e le scienze. La Goliardica, Roma 1980. 2. Aufl. 1986) und mit
der theologischen Frage (Husserl — Sul problema di Dio. Studium, Roma 1985) befafit.

¢ Es sei auf die Arbeit von Anna Teresa Tymieniecka verwiesen, die The World Institute for
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In den siebziger Jahren hatte ich mit dem Studium und der Ubersetzung
ciniger Werke Edith Steins (1891-1942)%, Husserls Schiilerin in Géttingen
und dann dessen Assistentin in Freiburg, begonnen. Edith Stein ist zwar
spiter einen eigenen Weg gegangen; dieser war aber bis zuletzt von der
Phinomenologie gepragt. Gerade durch sie bin ich auf die Gruppe von
jungen und weniger jungen Forschern gestoflen, die sich um Husserl
scharten und von ihm ganz unterschiedlich beeinflufit wurden. Dabei
lernte ich Frauengestalten kennen, die zahlreiche und originelle Arbeiten
verfafit hatten, aber, kaum unter ihren Kollegen bekannt, Gefahr liefen,
vollig vergessen zu werden.

Um die Erinnerung an diese Frauen lebendig zu erhalten, habe ich mich
dafiir entschieden, sie in italienischen philosophischen Kreisen bekannt zu
machen. Dabei mufl bemerkt werden, daf} sie selbst in deutschen Kreisen
eigentlich in Vergessenheit geraten sind. Allein das Werk Edith Steins ist
seit kurzem Gegenstand der wissenschaftlichen Aufmerksamkeit gewor-
den. Es wurde mir klar, dafl insbesondere das Verhaltnis zweier anderer
Denkerinnen — Hedwig Conrad-Martius (1898-1966) und Gerda Walther
(1897-1977) — zu Edith Stein nicht nur durch persénliche Freundschaft ge-
prigt war, sondern auch in der thematischen Auswahl und in der metho-
dologischen Nihe Ausdruck fand.

Um es kurz zu sagen: Je mehr ich in das Studium ihrer Werke vordrang,
um so deutlicher wurde mir die Originalitit ihrer Gedankenginge im Ver-
gleich zu denen ihrer minnlichen Kollegen, obwohl sie alle dieselbe For-
schungsmethode anwendeten. Es handelte sich also fiir mich in erster Li-
nie darum, die Eigenart dieser Methode herauszustellen. Denn darin muf3-
te sicher der Grund liegen, daf sich so viele weibliche Gelehrte dafiir be-
geisterten. Aber wie sollte man den groflen Anteil an Minnern in dieser
Forschergruppe und vor allem, dafl ihr »Begriinder« ein Mann war, er-
klaren? War vielleicht die Methode an sich »neutral«, und waren die Frau-
en, wie sonst, nur bereit, sich einem minnlichen Schema zu unterwerfen?
Aber gleich begann sich eine dritte Moglichkeit abzuzeichnen: Enthielt die
Methode an sich nicht eigentlich mehr als nur »Mannerdenken«?

Demnach schien es mir dringend geboten, die geschlechtsspezifische Ei-
genart der phinomenologischen Forschungsmethode zu untersuchen. Ei-
nen Hinweis fand ich gerade bei Edith Stein. Wahrend ihrer Lehrtitigkeit
hatte sie die Grundhaltung ihrer Schiilerinnen beobachten kénnen. Ande-
rerseits hatten sie die feministischen Bewegungen ihrer Zeit, die sie gut
kannte, veranlaflt, die Frage nach dem Wesen der Frau unter psychologi-
schen, ethischen, philosophischen und theologischen Gesichtspunkten zu

Avanced Phenomenological Research and Learning (Belmont, Mass. USA) gegriindet hat.
Diesem Institut sind zahlreiche nationale Institute in der ganzen Welt angegliedert. Oft
wird die Forschungs— und Organisationstitigkeit in diesen Instituten von Frauen geleitet.
Zum Beispiel: Mary Rose Barral (USA), Avelina Cecilia Lafuente (Spanien), Frangoise
Dastur und Maria de Polina Villela Petit (Frankreich), Luciana Bellinetti
O’Dwyer (Australien), Mara Rubene (Lettland), Angela Ales Bello (Italien) usw.

? Edith Stein, Husserls Phinomenologie und die Philosophie des heiligen Thomas von
Aquin. In: Jahrbuch fiir Philosophie und Phinomenologische Forschung. 1929.
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untersuchen.'” Ihr Bemiihen, dem Problem auf den Grund zu gehen, hatte
sie dazu geftihrt, das Wesen des Menschen im Hinblick auf eine Klirung
seiner geschlechtsspezifischen Unterschiede zu analysieren. Sie war zu
dem Ergebnis gekommen, daf der geschlechtliche Unterschied zwischen
Mann und Frau nicht aus einem Wesensunterschied hervorgeht. Im Men-
schen sind vielmehr weibliche und minnliche Komponenten enthalten,
wenn sie auch bei Mann und Frau jeweils anders zusammengesetzt sind.

Theoretisch sind psychologische, intellektuelle und sprachliche Beson-
derheiten gewify vorhanden, die man als spezifisch weiblich bzw. mannlich
bezeichnen kann. In Wirklichkeit sind die Grenzen zwischen solchen Ver-
haltensformen allerdings nicht so deutlich. Dies zeigt, daf sich beide
Seinsformen viel niher sind, als es eine abstrakte Betrachtung erscheinen
lassen konnte.

Das bedeutet natiirlich nicht, dal man auf die Suche nach der Eigenart
des weiblichen Elements verzichten soll — ganz im Gegenteil. Darin of-
fenbart sich nach Edith Stein jene Grundhaltung, die man philosophisch
ausgedriickt »metaphysisch« nennen konnte, das heifdt, das Interesse der
Frauen fiir ein organisches Verstindnis der Ganzheit, der man mit Offen-
heit, Empfindsamkeit und Intuition begegnet. Es wire damit eine analyti-
sche Einstellung, die das Ganze vor Augen hat und sich nicht in einzelnen
Spitzfindigkeiten verzettelt.

Hilt man sich obigen Hinweis vor Augen, wihrend man die Eigenart
der von Husserl entwickelten phinomenologischen Methode untersucht,
so stellt man eine nicht-aggressive Vorgehensweise fest, die sich bemiiht,
»die Sachen selbst« sprechen zu lassen. Es ist eine friedliche Begegnungs-
form, die die Bedeutung »der Sachen« intuitiv aufnimmt und, jenseits ei-
ner rein intellektualistischen Sicht, die Wirklichkeit in ihrer ganzen Tiefe
erfaflt.

Husserl hat aber den Erfordernissen seiner eigenen Methode nicht kon-
sequent Rechnung getragen. Wir finden bei ihm vielmehr eine grundsitz-
lich intellektualistische Prigung und damit zusammenhingend eine Sub-
jektzentrierung in der Forschung. Ich sehe darin den minnlichen Zug sei-
ner Philosophie. Nach Edith Stein besteht dieser darin, Teilaspekte der
Wirklichkeit zu analysieren und sie intellektuell zu verabsolutieren.

Dem Ansatz nach ging es der Phinomenologie darum, die Vorherr-
schaft des abstrakten und aggressiven Logos zu iberwinden, der die
abendlindische Kultur prigt. Heidegger, der sich hierin Husserl an-
schliefit, hat diese Forderung der Phinomenologie programmatisch her-
vorgehoben. Was aber die drei Phinomenologinnen ihrerseits betonen, ist
gerade nicht die Abschaffung des intellektuellen Nachdenkens, sondern
die Notwendigkeit, von ihm einen der Wirklichkeit gerecht werdenden
Gebrauch zu machen, um der Welt empfindsam, respektvoll, unter

1o Edith Stein, Die Frau. Ihre Aufgabe nach Natur und Gnade, Werke Bd. V. Freiburg i. Br.
1959,
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Berticksichtigung der Mannigfaltigkeit und Komplexitit der Phinomene
begegnen zu konnen.

Die drei Denkerinnen verfolgen die Spur der sogenannten »realisti-
schen« Phinomenologie. Das heifit: Thre Analysen bezwecken, die We-
sensbedeutung der untersuchten Wirklichkeitsbereiche herauszustellen
und sie miteinander in harmonische Verbindung zu bringen. Die Beto-
nung der eidetischen Reduktion als Absonderung des wesentlichen Mo-
ments finden wir schon bei zwei Husserl-Schiilern, Adolf Reinach und
Jean Hering, bevor sie sich Hedwig Conrad-Martius und nach ihr Edith
Stein zu eigen machen. Das zeigt, dafl man »realistische Phinomenologie«
und »Forschung nach weiblicher Art« nicht ohne weiteres identifizieren
kann. Man stellt vielmehr fest, daff beide Denkerinnen - entschiedener
Conrad-Martius, allmihlich auch Stein — die realistische Anniherung be-
vorzugen, was vor allem fiir Conrad-Martius die Ablehnung einer Ein-
schrinkung auf die Subjektivitit bedeutet. Dergestalt wird die Rolle der
Subjektivitit in einen weiteren Horizont gestellt.

Es muf unterstrichen werden, daf} die Forschungsfelder der drei Den-
kerinnen gleich und doch zugleich unterschiedlich sind. Im Zentrum steht
bei thnen allen die Analyse des menschlichen Daseins, das Conrad-Martius
in Zusammenhang mit der Natur stellt!!, wahrend Edith Stein den inter-
subjektiven Aspekt hervorhebt, wodurch traditionell als »minnlich« be-
trachtete Themenkreise wie Gesellschaft'? und Staat”® zuriickgewonnen
werden. G. Walther ihrerseits wendet sich Erfahrungen zu, die nur im pa-
rapsychologischen und mystischen Bereich sichtbar werden kénnen. Ge-
rade die Vertiefung dieser Zusammenhinge zeigt, wie die Subjektsbezo-
genheit, Zielpunkt der abendlandischen Philosophie, mit viel Empfind-
samkeit Gberpriift wird. Zwar wird die Subjektivitit beriicksichtigt, aber
das Denken wird nicht subjektivistisch. Vielmehr wird das Subjekt in ei-
nen weiteren Horizont gestellt. Auf diese Weise werden die horizontalen
und vertikalen Verweisungszusammenhinge sichtbar, die das menschliche
Dasein ausmachen. Sie werden aber nicht aus Prinzipien abgeleitet, son-
dern aus detaillierten Analysen und Vertiefungen gewonnen, die insgesamt
alle auf eine organische Erkenntnis der Wirklichkeit abzielen. Diese bleibt
dabei natiirlich einer erschépfenden Erkenntnis entzogen.

Menschliches Dasein, Welt, Gott — diese drei in der neuzeitlichen Phi-
losophie klassisch gewordenen Forschungsgebiete sind auch hier Themen
des Nachdenkens, aber sie werden inhaltlich in hohem Mafe bereichert.

"' Vgl. H. Conrad-Martius, Der Selbstaufbau der Natur — Entelechien und Energien. Ham-
burg 1944. Neue Ausgabe bei Kosel Miinchen 1961. Es handelt sich um ein komplexes
Buch. Es stellt das Ergebnis eines langen Forscherweges dar, der nicht die Natur als sol-
che, sondern, da die Autorin Wissenschaft und Philosophie eng miteinander verbindet,
die metaphysische Betrachtung der Wirklichkeit betriffe.

'* Vgl. Edith Stein, Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und Gei-
steswissenschaften. In: Jahrbuch fiir Philosophie und Phinomenologische Forschung.
Bd. V, 1922. Neue Ausgabe bei Max Niemeyer 1970. Die Abhandlung enthalt zwei Tei-
le: I. Psychische Kausalitit. II. Individuum und Gemeinschaft.

¥ Edith Stein, Eine Untersuchung iiber den Staat. In: Jahrbuch fiir Philosophie und Phi-
nomenologische Forschung. Bd. VII, 1925.
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Das Physikalische ist nicht nur das, was die Physik untersucht. Es offen-
bart nun tiefere Schichten, und die physikalische Welt 6ffnet sich der meta-
physikalischen, die keineswegs eine Schopfung der Phantasie ist, sondern
vielmehr der wissenschaftlichen Intuition in threr Notwendigkeit sichtbar
wird. Andererseits erscheint das menschliche Dasein in dieser lebendigen
Welt in einer Mannigfaltigkeit von Stufen.* Entscheidend ist dabei die re-
ligisse Offnung zur Transzendenz durch die Analyse von Phinomenen,
die oft als irrational angesehen werden. Durch Edith Stein und Gerda
Walther werden sie philosophisch in einen ihrer Wiirde entsprechenden
Rang erhoben. Letztere vertieft in diesem Zusammenhang parapsycholo-
gische Phinomene, Conrad-Martius ihrerseits geht gar auf spezielle Me-
thoden, wie etwa den Yoga, ein.

Selbst wenn die von den Denkerinnen durchgefithrten Analysen aus-
tiihrlich ausfallen, sondern sie Einzelaspekte nicht ab. Vielmehr stellen sie
Zusammenhinge her, so daf} eine Ganzheit entsteht. Gerade an den beiden
Themenkreisen Subjektivitit und Ganzheit zeigt sich die Originalitit ih-
rer Versuche klar und deutlich.

Es wurde oben darauf hingewiesen, daf} die Denkerinnen den Primat
des Subjekts im Sinne der neuzeitlichen Philosophie nicht tibernehmen.
Hier ist auch Husser]l mitgemeint, obwohl dieser das Subjekt in einen ei-
genartigen Horizont stellt. Die neuzeitliche Ichbezogenheit ist freilich
verstindlich. Sie kommt von der Notwendigkeit der Selbstanalyse, der Er-
forschung des eigenen Erkenntnisvermdgens her. Das Subjekt wird da-
durch selbst zum Gegenstand der Analyse.

Die Gefahr dieser Position besteht darin, dafl sich das Subjekt als abso-
luter Ausgangspunkt und Erklirungsgrund fiir das Ganze versteht. Gera-
de im Hinblick auf die Husserlsche Position werden sich Edith Stein und
Hedwig Conrad-Martius dieser Gefahr bewuf$t. Aber wihrend Conrad-
Martius ihn ausdriicklich tout court des Idealismus bezichtigt, dufiert sich
Stein vorsichtiger, weil sie die Eigenart des Husserlschen Idealismus er-
kennt. Der transzendentale Idealismus will Erkenntnisse, Werte und Ge-
fithle auf die Ebene des Erlebens reduzieren, und diese ist unerschopflich.
Aus diesem Grund hat er sich an die anthropozentrische Sichtweise der
Renaissance gebunden. Im Mittelalter dagegen war die Denkweise stark
theozentrisch.!®

Die »realistische« Einstellung der Denkerinnen hingt damit zusammen,
dafl sie den Primat des Subjekts ablehnen. Sie wollen eine Verbindung zwi-
schen dem erforschenden Subjekt und der erforschten Wirklichkeit, wel-
che zwar dem Subjekt gegeniibersteht, dieses aber miteinschlieft. In die-
ser Erweiterung des Horizonts kann man die Eigenart der weiblichen
Empfindsamkeit erspiiren, die nicht alles auf sich zuriickfithrt, sondern
eher bestrebt ist, sich dem anderen als solchem zu 6ffnen.

* G. Walther, Phinomenologie der Mystik. Olten—Freiburg 1. Br. 1955.
** Vgl. hierzu ihre oben angefithrte Gegeniiberstellung Thomas — Husserl. Diese Proble-

matik wird in »Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins«
ausfiihrlich behandelt.



Unterwegs zu einer weiblichen Philosophie 174

Aufgrund der obigen Uberlegungen kénnte man meinen, daf§ das The-
ma Ganzbeit fur die Denkerinnen zentral wire. Dem ist e1genthch nicht
so. Das Ganze ist fiir sie nicht der Ausgangspunkt der Uberlegung. Es ist
nicht das Moment, von dem alles andere abzuleiten wire. Andererseits ist
es als dasjenige zu betrachten, worauf die Analysen hinauswollen. Selbst
der theozentrische Ansatz, den Edith Stein in der zweiten Hilfte ihres
spekulativen Weges tibernimmy, stellt fiir sie das Ziel der philosophischen
Arbeit dar, obwohl hierbei die umgekehrte Einstellung dann moglich
wird, wenn die gottliche Offenbarung von der menschlichen Vernunft an-
genommen wird.

Die Forschungsgebiete der drei Denkerinnen sind sehr breit, ihre An-
sitze originell. Aber wir stellen zugleich eine auflergewohnliche Strenge
der Analysen fest, die von der Schirfe der Intuition und der Fihigkeit
herrithrt, die Phinomene aufzunehmen.

Wenn man iiber phinomenologische Forschungen berichten will, liuft
man nicht selten Gefahr, daff die Reichhaltigkeit der Analysen dabei zu
kurz kommt, weil man sich gezwungen fiihlt, »Ergebnisse« vorzulegen.
Dies gilt auch fiir die drei Phinomenologinnen, die in der phinomenolo-
gischen Methode ein ausgezeichnetes analytisches Instrumentarium fin-
den, ohne jedoch in ein deskriptives »Delirium« zu verfallen, wie es bei
Husserl — seine Manuskripte zeigen es unmifverstindlich — oft der Fall
war. Der Sinn fiir Ausgeglichenheit und Maf leitet sie vielmehr und macht
es ihnen moglich, die Phanomene im richtigen Umfeld zu sehen. Zugleich
bemuhen sie sich ganz besonders um das pidagogische Moment, d.h. um
Klarheit in der Darstellung, was auf die Bereitschaft hindeutet, den Stand-
punkt des anderen einzunehmen.

Das Bemiihen, die Einzelheiten vom Ganzen her organisch zu verste-
hen, ist mehr als nur ein Versuch, antike und mittelalterliche Denkformen
zuriickzugewinnen. Dadurch wird vielmehr einem abstrakten, trockenen
Intellektualismus die Komplexitit der lebendigen Wirklichkeit entgegen-
gehalten. Die menschliche Vernunft kann wohl Wege suchen, um jene zu
verstehen. Aber sie darf sich keineswegs an die Stelle der Wirklichkeit set-
zenund diese durch eigene Konstrukte ersetzen. Das ist der Sinn des Anti-
intellektualismus der drei Phinomenologinnen. Thre Arbeiten kénnen als
Korrektur mancher Verabsolutierungen der Moderne verstanden werden,
ohne daf§ dadurch in die Irrationalitit oder den Skeptizismus der Postmo-
derne verfallen wird.

Wenn wir nun versuchen, die Ansitze der drei Phinomenologinnen in-
sofern kritisch zu bewerten, als sie an Husserl anschlieflen oder aber von
thm unabhingig sind, so ist zunichst zu bemerken, daf} ihre Originalitit
vor dem Hintergrund der philosophischen Ereignisse dieses Jahrhunderts
deutlicher wird.

Schon gegen Ende des neunzehnten, vor allem aber seit Anfang des
zwanzigsten Jahrhunderts wird von einer Krise der abendlindischen Kul-
tur gesprochen. In seinem bertihmten Werk Die Krisis der européischen
Wissenschaften und die transzendentale Phidnomenologie aus den Jahren
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1934-35 hatte Husserl ausdriicklich auf die Krisis der Moderne hingewie-
sen. Dabei beabsichtigte er, einige Werte der Philosophie, insbesondere
aber die zentrale Stellung, die die philosophische Forschung seit der Re-
naissance innehatte, zu retten. Dies konnte ihm allerdings nicht gelingen.

Am Ende unseres Jahrhunderts nun wihnen wir uns mitten in der Post-
moderne. Mit diesem Ausdruck ist im wesentlichen die Infragestellung
oder gar Verneinung jeglicher Gewiheit und auch jeglicher Méglichkeit
gemeint, irgendwelche Anhaltspunkte im Hinblick auf Wahrheit zu fin-
den. Man betrachtet Heidegger als Wegbereiter oder Verantwortlichen fiir
diese kulturelle Atmosphire, je nachdem, ob man das Phinomen zustim-
mend oder ablehnend beurteilt. Man kann freilich nicht behaupten, daf}
die abendlindische Philosophie insgesamt in diese eine Richtung gehe,
aber man muf} zugeben, dafl die Postmoderne das Empfinden der meisten
Zeitgenossen gut widerspiegelt. Die Frage hierbei ist allerdings, wie man
aus dieser Krise der Moderne herauskommen kann: durch verstirkten
Riuckgriff auf thre Grundiiberzeugungen oder durch Aufgabe derselben.

Gewifs hatte Husserl einen Losungsweg aufgezeigt. Aber er ist nicht
leicht zu erkennen, weil bei ihm moderne Motive, wie die Rolle des Sub-
jekts, mit postmodernen verquickt sind. Husserl fordert die Fihigkeit zu
horen, die »Sachen« reden zu lassen, sie nicht mit einem begrifflichen Ki-
fig zuzudecken.

Diese Einstellung reicht eigentlich doch an die Postmoderne heran, al-
lerdings so, dafl sie dort in den Relativismus oder gar Skeptizismus ver-
fallt. Das war sicher nicht die Absicht Husserls. Das Sehen sollte Struktu-
ren entdecken, die dem Erkenntnisbediirfnis des Subjekts objektiv Ge-
nige tun. Diese Ausgeglichenheit zwischen objektivem und subjektivem
Moment, zwischen den Teilen und dem Ganzen, ist zweifelsohne schwie-
rig zu erreichen. Es ist viel leichter, in Extremlsungen zu fliichten: ver-
absolutieren oder alles relativieren.

Bei Hedwig Conrad-Martius, Edith Stein und Gerda Walther stellen wir
diesbeziiglich den Versuch fest, die Moderne als Vorherrschaft des ab-
strakten und aggressiven Logos zu iiberwinden. Man wire versucht, ihre
Position als postmodern zu bezeichnen. Eine solche Behauptung kénnte
iiberraschen. Wie soll es mdglich sein, eine organische Sicht des Univer-
sums, die Betonung einer Wesensstrukrur, die in mente Dei gegenwirtig
sein soll, als postmodern zu bezeichnen? Solche Uberlegungen klingen
eher nach alten metaphysischen Behauptungen, die in den Augen der Post-
moderne keine Giiltigkeit haben.

Man kann natiirlich auch die Frage stellen, ob nicht ein anderes Ver-
stindnis der Postmoderne als konstruktiver, nicht destruktiver Gegensatz
zur Moderne moglich ist. Wir haben oben darauf hingewiesen, dafl das
Denken der drei Phinomenologinnen nicht immer mit den Thesen der
Moderne iibereinstimmt. Sie haben ein breiteres und offeneres Verstind-
nis von Wirklichkeit, Wissenschaft und Religion. Man kénnte sicher ein-
wenden, dafl es sich in der Tat um eine Abkehr von der Moderne handelt,
aber nur, um zu mittelalterlichen Problemen wie dem Verhiltnis von
Glaube und Vernunft (Edith Stein) oder dem organischen Verstindnis der
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Natur (Conrad-Martius) zuriickzukehren. Bei naherem Betrachten sieht
man aber, daf§ ihr philosophischer Ansatz weiter reicht. Zunichst einmal
liegt threm Denken ein Begriff von logos zugrunde, der weder intellektua-
listisch noch rationalistisch ist. Insbesondere fiir Edith Stein besagt Logos
nicht Rationalitat, sondern Wort. Und das Wort ist ihr nicht Vernunft,
sondern lebendiger Gott, den wir zwar zu erfahren, aber nur analogisch
zu erkennen vermégen. Ferner basieren ihre Analysen auf der Grundhal-
tung, zum Sehen und Héren bereit zu sein. Sie setzen kein System voraus.
Und wenn sie von Husserlschen Voraussetzungen ausgehen, so vermogen
sie sich davon zu distanzieren, wenn die Freiheit der Suche es verlangt.

Bemerkenswert ist, daff sich die drei Phinomenologinnen das Problem
einer weiblichen Weise des Philosophierens ausdriicklich nicht gestellt ha-
ben. Zwar haben sie der Rolle der Frau ihre Aufmerksamkeit gewidmet
und die spezifisch mannlichen und weiblichen Eigenschaften im Men-
schen studiert. Sie haben sogar — Gerda Walther eingehender als Edith
Stein — in Verbindung zu feministischen Bewegungen gestanden. Dennoch
haben sie sich nie die Frage einer weiblichen Form des Philosophierens ge-
stellt. Die Frage stellt sich aber angesichts der Eigenart ihrer Werke von
selbst.

In welcher Form haben die drei Phinomenologinnen zur philosophi-
schen Forschung in einer Zeit beigetragen, die durch die Krisis der Mo-
derne gekennzeichnet ist? Die Auseinandersetzung mit Martin Heidegger
macht vielleicht eine Antwort auf diese Frage méglich.

Aus der Husserlschen Phinomenologie sind zwei Denkbewegungen
entstanden, die im Ansatz zwar ahnlich sind, aber doch zu grundverschie-
denen Ergebnissen fithren. Sie stimmen in der Grundhaltung und im In-
teresse fiir das Thema Sein tberein, aber wenn es darum geht, Losungen
zu suchen und zu begriinden, dann gehen sie auseinander.

Was die Seinsfrage anbelangt, so scheinen Hedwig Conrad-Martius und
Edith Stein mittelalterliche Positionen zu wiederholen. Thr Denken war
demnach jener metaphysischen Grundeinstellung verhaftet, die Heidegger
immer scharfer kritisierte. Deshalb erwihnt er sie nicht einmal. Dagegen
widmen sie dem Heideggerschen Denken fairerweise jene Aufmerksam-
keit, welche der Phinomenologie entstammenden Ansitzen unter Phino-
menologen gebihrt.

Haben sie etwas Neues gesagt? Diesbeziiglich stehen ihre Denkansitze
den Husserlschen grundsitzlich nahe: Neues Nachdenken iiber ewige Pro-
bleme, ohne Verachtung, aber mit scharfer Uberpriifung der Tradition.
Das Sein zum Beispiel — ein Thema, das von mehreren Husserl-Schiilern
wiederaufgenommen wird — ist fiir sie kein abstraker Begriff, es wird
nicht hypostasiert. Es wird vielmehr Gegenstand einer Wesensanalyse, die
es als stufenartiges Geschehen erscheinen liffit. Wenn nun andererseits
Gott das Sein selbst (Ipsum Esse) ist, so ist das Sein des Seienden nicht mit
dem identisch, was mit Gott gemeint ist. Vor einem solchen unfallichen
Gott kann man niederknieen, singen und frohlocken, wie Heidegger es
sich wiinschte. Der religiose und der philosophische Bereich sind zwar zu
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unterscheiden, aber nicht im Sinne einer Alternative. Fiir die Phinomeno-
loginnen ist es méglich, die verschiedenen Bereiche der Wirklichkeit aus-
einanderzuhalten und dabei zugleich ihre gegenseitige Bezichung zu er-
hellen, sie in ihrer jeweiligen Wiirde erscheinen zu lassen.

Ich habe auf die Originalitit der Denkansitze bei den drei Phinomeno-
loginnen nur exemplarisch hingewiesen. Betrachtet man ihre Analysen in
ihrem eigenen geschichtlichen Horizont niher und verfolgt dabei mit Ge-
duld — wie Husserl selbst es fiir seine eigenen Analysen forderte — den Ent-
wicklungsgang der jeweiligen Forschungen, so wird das Neue an diesem
weiblichen Philosophieren ohne weiteres ersichtlich. !¢

¢ Ich habe diesen Entwicklungsgang ausfiihrlich im oben (Fuinote 1) angefithrten Buch
verfolgt, auf das ich fiir die Einzelheiten verweisen darf.



