Die dichterische Vernunft
Zum Denken von Maria Zambrano

Juan Fernando,Ortega Muioz'

Maria Zambrano gehért zu den wenigen Frauen, die an der Entwicklung
der neuzeitlichen Philosophie mitgewirkt haben. 1904 in Vélez-Mailaga,
Spanien, geboren, war sie Schiilerin von Ortega y Gasset in Madrid und
Studienkollegin von Xavier Zubiri, dessen Lehrstuhl sie vertrat, wihrend
er bei Heidegger in Deutschland forschte. Nach ihrem Eintritt in die Uni-
versititsgewerkschaft (FU.E.) und die Gruppe Nueva Generacién (Neue
Generation) beginnt sie ihre politische Tatigkeit. Fiir die Zeitung E/ Libe-
ral (Der Liberale) schreibt sie einen wochentlichen Beitrag, den sie »Mu-
jeres« (Frauen) betitelt. Als tiberzeugte Republikanerin schliefit sie sich
den Widerstandsgruppen an, die in Spanien eine Republik schaffen wol-
len. Sie tritt in die von Manuel Azafia gegriindete Partei » Accién republi-
cana« (Republikanische Aktion) ein, aus der sie aber wegen der Passivitit
der Parteifithrung angesichts der Krawalle und Brandstiftungen von 1931
einige Monate spiter wieder austritt. 1932 baut sie mit Studienkollegen die
»Spanische Front« (Frente Espafol), eine in der Philosophie Ortega y
Gassets griindende interparteiliche politische Bewegung, auf. Als José An-
tonio Primo de Rivera die »Spanische gewerkschaftliche Bewegung« (Mo-
vimiento Espaiiol Sindicalista) griindet, gelingt es thm, zahlreiche Mitglie-
der der zambranischen Bewegung fiir sich zu gewinnen. Er verwendet so-
gar die Abkiirzung FE. Emport 16st Zambrano die »Spanische Front« auf.
1936 geht sie nach Chile, wo ihr Ehemann zum Sekretir der Botschaft er-
nannt worden war. Angesichts der Entwicklung des spanischen Biirger-
kriegs kehrt sie 1938 nach Spanien zuriick. Sie wird von der republikani-
schen Regierung zur »Nationalritin fiir ausgesetzte Kinder« ernannt.”
1939 beginnt ihr Exil, das sie nach Paris, Cuba, México, wo sie an der Uni-
versitit Morelia lehrt, und Costa Rica fithrt. 1946 kehrt sie nach Europa
zuriick. Sie wohnt nacheinander in Paris, Rom, Genf. 1981 wird sie mit
dem Prinz-von-Asturien-Preis fiir Geisteswissenschaften (Premio Princi-
pe de Asturias de Humanidades) ausgezeichnet. 1984 kehrt sie nach Spa-
nien zurlick. 1988 wird ihr der Miguel-de-Cervantes-Preis (Premio Mi-
guel de Cervantes) verlichen. 1989 wird sie als mogliche Kandidatin fiir
den Nobelpreis ins Gesprich gebracht. Sie stirbt 1991 in Madrid. Unter
ihren zahlreichen Schriften seien folgende hervorgehoben: Das lebendige
Denken von Séneca (1944), Europas Agonie (1945), Unterwegs zu einem

! Ubersetzung aus dem Spanischen: Renate M. Romor und José Sinchez de Murillo.

? Originalbezeichnung: »Consejero de Propaganda y Consejero Nacional de la Infancia
Evacuada«. Die spanische Republik hatte zu dieser Zeit ihren Sitz in Valencia. Dort wur-
de diese Behorde gegriindet, um fiir Waisenkinder und durch Kriegswirren von ihren El-
tern getrennte Kinder zu sorgen, die oft ins Ausland (vorwiegend Frankreich und Rufi-
land) verschleppt wurden. (Anmerkung der Ubersetzer.)
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Wissen iiber die Seele (1950), Der Mensch und das Géttliche (1955), Per-
son und Demokratie (1959), Das Spanien von Galdés (1960), Spanien:
Traum und Wirklichkeit (1965), Waldlichtungen (1977), Pfade (1986),
Wahnsinn und Schicksal (1989), Die Melodie einer Methode (1989), Ort-
schaften der Malerei (1989), Die Seligen (1990), Die Triume und die Zeit
(1992).3

Das Denken der Maria Zambrano kénnte der Postmodernen Philosophie
zugeordnet werden. Sie war iiberzeugt, daf§ die Krise unserer Zeit ein Um-
denken des Abendlandes erfordert. Die totalitiren Regierungsformen des
XX. Jahrhunderts haben nach ihrer Ansicht die letzte Wurzel in der Phi-
losophie der Moderne, die nun zu Ende zu gehen scheint. Der entschei-
dende Grundzug der rationalistischen Ara war die Behauptung »dafl die
Wirklichkeit der Vernunft voll durchsichtig« sei. Zambrano will den Ra-
tionalismus iberwinden. Sie sieht den wahren Menschen — arm und
schwach, hungrig nach Anerkennung und Liebe — und postuliert eine
weibliche Vernunft, die bescheiden darauf verzichtet, alles erkennen zu
wollen. Es ist eine gefithlvolle, intuitive Vernunft, die alle Kommunika-
tionsorgane des Menschen ins Spiel bringt: eine dichterische Vernunft. Da-
durch gewinnt der Mensch das grofie Spektrum von Licht und Schatten,
das ihn ausmacht, zuriick. In die Einheit des Erkennens tiigen sich dann
die irrtiimlichen Erkenntnisse, die der Rationalismus zwar verbannt, die
aber doch zur »menschlichen Einheit« gehéren. Diese ist »der europii-
schen Kultur schon lingst verloren gegangen«. Zambranos Philosophie
steht jener abendlindischen Tradition nahe, die sich weder vom Leben
noch unseren Vorfahren 16st. Sie hort vielmehr auf die >Stimme des Seinss,
die uns die Wahrheit aus dem inneren Menschen zuspricht.

Maria Zambrano trug entscheidend dazu bei, das Bild der Frau in Spa-
nien umzuwandeln. Aus der Untertinigen wurde eine Gefihrtin, die
héchste Gipfel des Denkens zu erreichen vermag. In Threm Werk Denken
und Dichtung im spanischen Leben schreibt sie: »Eigentlich entsteht der
Ausdruck aus der Klage, und die Klage setzt eine gewisse Auflehnung vor-
aus, eine Unabhingigkeit und eine Selbstwerdung dessen, der sich auf die-
se Weise wehrt und behauptet. Hierin kénnte der Grund dafiir liegen, dafl
der Mann schon den hichsten Gipfel des Ausdrucks erreicht hat, wihrend

* Die angefiihrten Schriften tragen die Originaltitel: El pensamiento vivo de Séneca (1944),
La agonia de Europa (1945), Hacia un saber sobre ¢l alma (1950), El hombre y lo divino
(1955), Persona y demoeracia (1959), La Espafia de Galdés (1960), Espaiia, suefio y ver-
dad (1965), Claros del bosque (1977), Senderos (1986), Delirio y destino (1989), Notas de
un método (1989), Algunos lugares de la pintura (1989), Los bienaventurados (1990), Los
suefios y el tiempo (1992). In deutscher Sprache liegt vor: Waldlichtungen. Ubersetzt von
G. Poppenberg. Frankfurt a.M. 1977. Eine Auswahl von Originaltexten ist von Jests
Moreno, La razén en la sombra. Antologia del pensamiento de Maria Zambrano, Madrid
1993 herausgegeben. Vollstindige bibliographische Angaben bringt Maria Eugenia Hur-
tado Pérez, Bibliografia sobre Marfa Zambrano. In: Philosophica Malacitana. Departa-
mento de Filosofia, Universidad de Mélaga VIII (1995) 167-194. (Anmerkung der Uber-
setzer.)
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die Frau sich gewohnlich kaum mitzuteilen weiff.«* Die Philosophie wird
zum wagemutigen Unternehmen, welches das heilige Feuer stiehlt und das
Gottliche zur Rechenschaft zieht, das dem »grundlosen« Leben einen
»Grund« aufzwingen will.> Schon im platonischen Werk Nomoi ist der
Gedanke der Entweihung des Geheimnisses durch die philosophische
Neugierde gegenwirtig.®

Maria Zambrano gehort zur ersten Generation spanischer Frauen, wel-
che die Universitit besuchen konnte. Sie lebte in einem Kulturkreis, in
dem die Frau entweder im Halbdunkel einer idealisierenden mittelalterli-
chen Auffassung als Mutter’ oder im Rahmen nackter Leidenschaft als
Lustobjekt: »Schmuck fiir die leeren Stunden, Lust, die das Leben befeu-
ert«® gesehen wurde.

Die Philosophin hat oft iiber wirkliche oder literarische weibliche Ge-
stalten nachgedacht, ebenso iiber Lebenssituationen der Frau. Wir erin-
nern an Simone Weil, die sie in Valencia wahrend des Biirgerkriegs ken-
nenlernte, und an Marguerite Yourcenar, iiber die sie in der Madrider Zei-
tung ABC (19.12.1987) anlifllich ihres Todes schrieb. Bemerkenswert war
auch ihre Freundschaft mit Rosa Chacel, Lydia Cabrera, Reyna Rivas,
Cristiana Campos, Elena Croche. Dem Thema Frau widmet Zambrano
drei Aufsatzreihen. Die erste im Jahre 1928, in der ihr Denken noch dem
Zeitgeschmack verhaftet ist; die zweite im Jahre 1940, wo sie eine histori-
sche Analyse des Entfaltungsprozesses des Frauenbegriffs versucht; die
dritte schlieflich, ausgehend von einer Studie iiber »Die Frauen im Werke
von Galdés«®, zeigt eine vollig neue Auffassung. Das Bild der Frau wird
hier im Lichte eines héheren Verstindnisses von Person gesehen, das die
differenzierte Realitit von Mann und Frau auf gleiche Ebene stellt.

In ithrer Abhandlung »Zur Gréfle und Untertinigkeit der Frau«, in der
sie das Werk ihres Freundes Gustavo Pittaluga interpretiert, stellt Maria
Zambrano die Aktualitit des Themas Frau in Frage: »Ist die Zeit nicht
schon lingst vorbei, da die »Frauenfrage< bis zum Uberdrufl debattiert

=

Maria Zambrano, Pensamiento y poesia en la vida espafiola (= Denken und Dichtung im
spanischen Leben). In: Gesammelte Schriften. Madrid 1971, 294.

Der letzte Satz lautet im Original: De imponer una razén a la, al menos, aparente sin-ra-
z6n de la vida. Das Wort razdn bedeutet sowohl Grund als auch Vernunft. Sowohl Maria
Zambrano als der Autor des vorliegenden Aufsatzes verwenden es in diesem doppelten
Sinne. Um darauf aufmerksam zu machen, haben wir die Worte grundlos und Grund in
Anfiihrungszeichen gesetzt. Gemeint ist also: Die Philosophie war und ist, sofern sie sich
nur als alles klarenwollende Vernunftphilosophie verstehr, ein sinnloses Unternechmen;
denn das Leben ist im Grunde unbegreiflich. Wenn der Mensch iiberheblich wird und den
Respekt vor dem Geheimnis des Seins verliert, was in jeder Vernunftphilosophie per de-
finitionem der Fall ist, gefahrdet er sich selbst und das Ganze. (Anmerkung der Uberset-
Zer:)

Plato, Die Gesetze. VII, 22, 821.

La tumba de Antigona (= Das Grab der Antigone). In: Litoral, N° 121-123, Bd. I, 61.
»... el adorno en las horas ociosas, el placer que enciende la vida« (Maria Zambrano,
Pasaron por Espafia (= Sie gingen durch Spanien). In: Liberal, 4. Oktober 1928).

Las mujeres de Galdés. In: Rueca I (1942) 4.
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wurde?« Und weiter schreibt sie: »Gerade jetzt ... hat die soziale, politi-
sche und wirtschaftliche Lage der Frau Raum geschaffen und sie — zumin-
dest scheinbar — gleichberechtigt neben den Mann gestellt. So wurde die

letzte Klirung erméglicht und durch die Losung praktischer Probleme
torderlich«.'

Zambranos erste Untersuchungen iiber die Frau

Die erste Artikelreihe tiber die Frau erscheint ab 28. Juni 1928 in der Zei-
tung E/ Liberal mit dem Titel »Mujeres« (Frauen). Die Aufsitze sind mu-
tig und schlicht. »In diesen kurzen Rubriken ziechen unsere Sorgen unge-
schminkt voruber. Es geht darum, sich selbst treu zu bleiben, ein reiner
Spiegel der inneren Wirklichkeit zu sein«.!" Diese Erkenntnis treibt sie
zum Journalismus. Thr Wissen wird ein kimpferisches sein, — ein »retten-
des Wissen«, wie sie mit Blick auf ihre Doktorarbeit iiber Spinoza sagt.
Das Bild des vom abstrakten Erkennen der Wahrheit besessenen Intellek-
tuellen, »der mit seinem >beherrschenden Wissen« die Dinge verandert, auf
sie wirkt, sie benutzt und damit die heutige Technik erméglicht«!2, mufl
tiberwunden werden zugunsten eines neuen Intellektuellen. Wenn sie iiber
die politische Verantwortung schreibt, weist sie zum ersten Mal aus-
driicklich auf die Frauen als Gruppe hin: »In diesem Sinne sind wir — Min-
ner und Frauen - verpflichtet, an der Politik mitzuwirken«.!® Sie meint da-
mit nicht, dafl man unbedingt einer bestimmten politischen Partei an-
gehoren mufl, sondern daf} es »unsere Absicht ist, den romantischen Geist
des realistischen Traumens, des disziplinierten und bewufiten Drangs, der
die Seele unserer Zeit ausmacht, ins Gesellschaftliche und Politische ein-
zubringen«.!* Das Ideal jeder Politik wird eine »im Wesen demokratische
Freiheit« sein, die sich »in den Dienst héherer moralischer und kulturel-
ler Werte, in den Dienst des Geistes« stellt, »anstatt herrschen zu wol-
len«.!®

Die Ankiindigung des bevorstehenden Besuches der Miss Margret Bon-
field, Biirgermeisterin von Liverpool,'* bietet ihr die Gelegenheit, ihren
Standpunkt klar herauszustellen. Die Polemik iiber die Fihigkeit der
Frauen, 6ffentliche Amter zu bekleiden, gilt fiir sie iberwunden.”” Ein an-
deres Mal driickt sie ihren Stolz dariiber aus, »so viele Frauen so vieler Re-
gionen mit wissenschaftlicher Vorgeschichte und kultureller Biographie

' Marfa Zambrano, A propésito de la grandeza y servidumbre de la mujer (= Zur Grife
und Untertinigkeit der Frau). In: Sur 150 (April 1947) 1,

Nosotros creemos (= Wir glauben). In: Liberal, 28 Juni 1928.

' Sentimos los jévenes (= Die Jugend fiihlt mit). In: Liberal, 5. Juni 1928.

2 A5E)

Sobre la actual generacién (= Uber die gegenwirtige Generation). In: Liberal, 12 Juli
1928.

** Hemos hecho alusién (= Wir haben darauf hingewiesen). In: Liberal, 26. Juli 1928.

Se anuncia... (= Es wird vorangekiindigt). In: Liberal, 2. August 1928.
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gefunden zu haben«.' Sie fragt sich: »Vielleicht ist der Augenblick ge-
kommen, da die Frau — ihrer aristokratischen Tradition gemif} — die Sen-
sibilitit fiir die Dringlichkeit, den freien Gebrauch ihres Verstandes zu er-
lernen, entwickeln wird?«!

Zambrano gehort einer alten Kultur, der andalusischen, an, wo die Frau,
zwar hinter dem Mann verborgen, seit eh und je eine unbestreitbare Macht
austibt. So zieht sie die Macht nicht in Zweifel, sondern die Art, sie aus-
zuiiben. »Es ist also nicht die Macht, die sie im traditionellen Haushalt in-
direkt innehatte, was die heutige Frau beunruhigt.« Zambrano beabsich-
tigt, diese Macht sozial und politisch, persénlich und geschichtlich, gleich-
sam wissenschaftlich werden zu lassen. Sie wiinscht »den Zugang der Frau
in den Machtbereich der Wiirde«. Aber mehr noch als die titige Gegen-
wart im Gesellschaftsleben, strebt Maria Zambrano den Zugang der Frau
in die Welt des Denkens und die Gleichheit vor dem Gesetz an. Diese Teil-
nahme der Frau am sozialen Leben verlangt keineswegs die Preisgabe ih-
res hduslichen Reichs. Sie fordert vielmehr die Hinfiihrung dieser Haus-
macht zu zivilen und politischen Angelegenheiten.?

Zambrano hatte im Liberal-Aufsatz vom 2. August 1928 die Leser auf-
gefordert, ihre Sorgen mitzuteilen. Sie entsprachen dem. Und Zambrano
mufite einsehen, dafl die Situation der Frau in Spanien nicht identisch mit
dem idealisierten Bild war, das sie aufgrund ihrer Erfahrung in ihrer Hei-
mat Andalusien in sich trug. Am 8. August schreibt sie: »Kaum ist die Fra-
ge gestellt, erfolgt die Antwort unverbliimt.?' Das ist verstindlich. Der
spanischen Frau des ausgehenden 19. Jahrhunderts fehlte es an Leiden-
schaft, die sie zur Auflehnung hitte treiben kénnen. Das Feuer einer Miss
Pan-Kurst, die Selbstverleugnung einer Josephine Butler hatten wir im
entscheidenden Augenblick nicht.« Das Fehlen dieser feministischen Be-
wegung in unserem Land hatte bewirkt, daf§ »traurige weibliche Proble-
me - skandalés in ihrer groben Wirklichkeit« noch bestehen blieben.?? Er-
schrocken bemerkt Zambrano die nackte Realitit der Arbeiter- und Bau-
ersfrauen. Sie beschreibt dramatisch das Leben eines groffen Teils spani-
scher Frauen. Nicht das verwohnte Midchen, das mit ihr das Privileg der
Intellektuellen teilt, sondern die arme Arbeiterfrau, die sie selbst entdeckt
hat, beschiftigt sie.?’

Zambranos Ausdrucksweise bezeugt den unmittelbaren Kontakt mit
der Wirklichkeit.** Erziirnt lehnt sie sich gegen das »Feierliche am Straf-
buch« auf, das diese Sklaverei zuliflt. Im Artikel vom 6. September 1928

' Pasaron por Espana (= Sie gingen durch Spanien). In: Liberal, 4. Oktober 1928.

s )

i ST

*' Dieser Satz lautet im Originaltext: »La respuesta es lanzada crudamente, apenas planea-
da la pregunta«. Es handelt sich beim Wort »planeada« (vorgeplant) sicher um einen Feh-
ler, es mufl »planteada« (gestellt) heiflen.

# Preocupdndose de lo social (= Um das Gesellschaftliche besorgt). In: Liberal, 9. August
1928.

** Obreras (Arbeiterfrauen). In: Liberal, 11. Oktober 1928.

* Vgl. Preocupdndose de lo social (= Um das Gesellschaftliche besorgt). In: Liberal, 9. Au-
gust 1928.
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schildert sie die schwierige Situation der kastilianischen Frau.?® Dieses de-
primierende Bild bestimmt Zambrano, jene linke, gegen soziale Unge-
rechtigkeit unerbittliche Haltung einzunehmen, die sie nie mehr aufgeben
wird. »Das erfordert Organisation der Frauenarbeit zusammen mit Bil-
dung des Geistes. Unter diesem Aspekt miissen wir moderne Frauen die
bittere Realitit betrachten. Die Kraft, die unsere Miadchen des XIX. ]ahr—
hunderts — mit dem Malen von Schmetterlingen beschiftigt — nicht in
Schreie der Empdrung umzumiinzen verstanden, miissen wir Frauen die-
ses frivolen XX. Jahrhunderts in ruhiges Arbeiten und effektives Handeln,
in entschiedenen Kampf umwandeln, entschlossen, den Alptraum weibli-
cher Sklaverei aus unserem sozialen Schema zu verbannen«.?® Aber das
gentigt nicht, »denn niemand wird wohl erwarten, dafl die Frau mit der
wirtschaftlichen Emanzipation ihren Selbstbefreiungsdrang befriedigt hat.
Nein. Diese Art von Emanzipation ist eher ein Scheitern, dem die Frau
hohere Anspriiche entgegensetzen sollte. Das feministische Ideal liegt jen-
seits wirtschaftlicher Emanzipation, die nur einen — leider — notwendigen
ersten Schritt darstellt«.?

Angesichts der miserablen Lage der Arbeiterklasse erkennt Zambrano,
daf} das Bild der andalusischen Frau, das sie in ihren ersten Artikeln im Li-
beral schildert, nur das einer priviligierten Schicht darstellt. »Die Situation
der Frau, die zu Hause bei ihren Kindern bleiben kann, darf — verglichen
mit derjenigen der Arbeiterfrau — als aristokratisch gelten. Das ist die
Frau, die einen eigenen Bereich, Privilegien, Wiirde, kurz: Kultur hat«.?
»Die Frau hat viele Traditionen, an die ihre Zukunft ankntipfen kann.«
Zunichst besteht ihre »hiusliche Tradition« und mit dieser zusammen
»das Wirtschaftliche, das sicherlich im Vergleich mit dem Politischen des
Mannes weniger wiegt. Sie verwaltet allein das Haus, wihrend er von
Reichtiimern traumt«. Sie hat sogar ihre »aristokratische Stundex, in der
sie »eine Existenz voller Freizeit fithrt — wie ein Wesen, dessen Aufgabe
im Sein und nicht im Machen liegt. Mit dem blossen Dasein erfiillt es sei-
ne Aufgabe. (...) So inthronisiert spielt die Frau eine fast tiberirdische, er-
habene Rolle«. Nun kénnte die Frau eine neue Rolle — die freie Ausiibung
des Denkens - tibernehmen.

In ihren Schriften vom 18. und 25. Oktober 1928 befafit sich Zambrano
wieder mit der Frau. Sie prizisiert: Es geht nicht darum, dafl »die Frau
dem Mann gleich wird; manchmal sollte das Gegenteil der Fall sein«.?? Das
zambranische feministische Programm — wenn man es so bezeichnen darf
— besteht nicht darin, die Minner zu tibertrumpfen, vielmehr in der »Su-
che nach der Gemeinsamkeit von Idealen, im geistigen Zusammenfiigen
ihrer Leben«.*

» Pueblo de Castilla (= Kastilianisches Volk). In: Liberal, 6. September 1928.

% Preocupdndose de lo social (= Um das Gesellschaftliche besorgt). In: Liberal, 9. 8. 1928.
# Mucho se habla (= Es wird viel gesprochen). In: Liberal, 16. August 1928.

8 Pueblo de Castilla (= Kastilisches Volk). In: Liberal, 6. September 1928.

? La fidelidad conyugal (= Die eheliche Treue). In: Liberal, 18. Oktober 1928.

% La mujer camina (= Die Frau wandert). In: Liberal, 25. Oktober 1928.

NN



Die dichterische Vernunft 181
Die Vortrige von La Habana

1940 hielt Zambrano bei der Universititsgesellschaft der Schonen Kiinste
in La Habana Vortrige iiber die Frau, die sie spiter in der Zeitschrift Ul-
tra, Nr. 45 und 46 (1940) veroffentlichte. Darin versucht sie eine histo-
risch-philosophische Analyse des Frauenbegriffs ab dem Mittelalter. Zam-
brano meint, daf} nur so eine Lésung von der Vergangenheit und eine neue
Problemstellung méglich werden kénnte.?!

»Als erstes finden wir in den Anfangen des Abendlands eine Kluft zwi-
schen Mann und Frau.« Die abendlindische Kultur sei das Kind der Ehe
zwischen griechischer Philosophie und Christentum. »In Griechenland
wird der Mensch durch die Philosophie, also rational, bestimmt.« Er ist
der Herr des Logos. »Der Mensch wird Mensch durch das Wort, das die
Wahrheit ausspricht.« Die Philosophie ist Sache der Minner. »Die Frau
bleibt am Rande dieser Tétigkeit; ihr Leben, der Natur nahegestellt, hat ei-
nen kosmischen, keinen rationalen Sinn. Die Frau ist die graue, eintnige
und darum dichterische Bestindigkeit des Lebens, die Bestindigkeit des
Blutes, der sozial bindende Zusammenhang, voll Unbestimmtheit wie je-
de andere antike Gottheit.« Das Christentum stiftet eine andere — durch
die »creatio ex nihilo« bestimmte — Auffassung vom Menschen. Aber
»Schopfung bedeutet auch Freiheit«. Der Mensch wiederholt die Schop-
fung angesichts des Nichts der Ungewiflheit, welche die Fesseln des Fata-
lismus bricht. Der Mensch ist, um mit Sartre zu sprechen, zur Freiheit ver-
dammt. Diese Freiheit zusammen mit dem griechischen Rationalismus
wird den Wesensidealismus des Mittelalters erzwingen®? — die geschichtli-
che Aufgabe der Zukunft, die darin besteht, die Wirklichkeit mit Hilfe von
Ideen umzuformen. »Ein Grundzug dieses Idealismus war die Auffassung
von Frau und Liebe fir den Kavalier des Mittelalters. Die Frau war fiir die
christliche Ehe bestimmt, die das Fleisch heiligt und fortpflanzt.« Sie ist
Symbol der Fruchtbarkeit, Ausdruck geschichtlicher Fortsetzung. »Doch
der mannliche Idealismus konnte sich mit der Fruchtbarkeit, die mit der
Ehe einhergeht, nicht zufrieden geben; er brauchte eine andere, tiefergrei-
fende Form: die Liebe auflerhalb der Ehe, die heroisch und idealistisch
verstandene Liebe«.’

Das Ideal, das der voll schopferischen Titigkeit entspricht, ist der offe-
ne Horizont der Freiheit. »Der Mann ist also ein idealistisches Tier, das in
eine selbsterfundene Welt fliichtet, wihrend die Frau das akzeptiert, was
sie hat.« Und deshalb, da reich sein eher nicht brauchen als viel haben be-
deutet, »ist die Frau reicher, steht sie der Natur niher und sucht nicht so
sehr nach fehlenden Dingen. Thr Leben ist weniger schmerzhaft; sie er-
reicht nie die schreckliche, metaphysische Einsamkeit des Mannes, aus der
die Philosophie entsteht. Philosophie ist Schopfung«. Die Frau »ist durch
ihr Geschlecht mit dem Kosmos verbunden, wihrend sein Geschlecht dem

31 La mujer en la edad medioeval (= Die Frau im Mittelalter). A.a.O., 1.
32 Ml 20
PERa.003;
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Mann nur Angst, unendlichen, unersittlichen Drang bereitet. Bei ihm
spielt die Phantasie die Rolle der Macht — eine Macht, die der Vernunft zu
herrschen erlaubt«.** Der Mann des Mittelalters spiegelt die beiden Prin-
zipien, die seine Epoche erzeugt hatten: die griechische Vernunft und die
christliche Schopfung. Die erste lieferte die Methode, die Wahrheitssuche,
die zweite den Willen zur Macht, Symbol des allmichtigen Gottes, »er-
schreckend minnlich«. Es handelte sich also um einen Willensidealismus
und »selbstverstindlich erfindet der méinnliche Idealismus auch die Frau
und die Liebe«. Ergebnis dieses idealistischen Erfindens war die paradig-
matische Gestalt der mittelalterlichen Frau. »Es ist eine Frau, die der pla-
tonischen Idee entspricht und wie diese absolut, d.h. rein, als Mittlerin
fungierend. So Beatrice, die Dante ins Labyrinth des ewigen Lebens fiihrt.
Thr Ideal-Charakter erscheint in der leichten Unbestimmtheit ihrer Ziige.
Von Beatrice wird nur iiber ihr Licheln — also tiber das immateriellste,
hellste und darum korperloseste — berichtet«.?

Einige Jahre spiter schreibt Zambrano in ihrem Kommentar zum Wer-
ke von Dr. Pittaluga: »Die Grofle der Frau gipfelt im Mittelalter. Es ist,
nach Meinung des Autors, das heroische Zeitalter der Frau. Und was er
nicht sagt, aber sichtbar werden laflt: Es ist das Zeitalter, in dem die Frau
— ganz anders als man glaubt — dem schépferischen Geiste des Mannes an-
heimgegeben war. Nach der Renaissance, wo einige groflartige weibliche
Gestalten die Kraft und Grazie der langsam schwindenden Gréfie in sich
fassen, kommt das siebzehnte Jahrhundert, mit dem die Zeit der Unterti-
nigkeit beginnt. Die Untertinigkeit wichst von hier ab zunehmend, aufler
bei der amerikanische Frau in der Neuen Welt«.¢

Als Cervantes die Idealfrau darzustellen versucht, nimmt er die grobe
und plumpe Aldonza als Gegensatz zu Dulcinea del Toboso, der voll-
kommenen Frau im verliebten Traum des Don Quijotte. »Der hohe
Thron, der ihr zugesprochen worden ist, wird ihr gegen das Nichts-Tun,
Nicht-sich-selbst-sein-Diirfen gewéhrt. Die Frau ist hier vllig abhdngig.
Der Mann erschafft sie und verleiht ihr die hochste Stellung, die er fiir sie
nur wiinschen kann. Dadurch ist sie mit der mannlichen Schépfungskraft,
die ohne sie nicht moglich wire, verbunden«.*

Im Mittelalter erscheint die Frau wie gestaltlos. Nur wenn sie der
Hauch des Klosters, der sie in die Sphare aristokratischer Religiositat er-
hebt, umgibt, vermag sie selbst zu handeln.’® So Clara, die Franz von As-
sisi begleitet, oder Katharina von Siena, die sich erlaubt, die Papste An-
tichristen zu nennen. Gewif hat sich die Frau zuweilen selbst behauptet,
aber dann »immer im Zusammenhang mit der Liebe. Nie hat sie sich wie
der Mann intellektuell oder logisch entschieden. Die Frau ist ein alogi-
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sches Wesen, das jenseits oder diesseits — aber niemals innerhalb — der Lo-
gik wichst und sich offenbart«.*

Um ihre Liebe zu schildern, bevorzugte die Frau zwei literarische Gat-
tungen: die Dichtung und die Briefe. Als Beispiel der ersteren erinnert
Zambrano an Sappho von Lesbos. »In den wenigen Schriften, die wir von
ihr kennen, finden wir kaum Stellen, in denen sie nicht sie selbst ist, und
sie ist wie das Herz einer Blume (...) Alles, was sie uns mitteilt, sind Ge-
fithle, die einem unsiglichen Wesen eigen sind«.* Als Paradigma fiir die
andere literarische Gattung, die Briefe, bringt Zambrano Héloise und
Sr. Mariana Alcoforado. »Die Liebe, so sagte Diotima zu Sokrates, ist der
Drang, in Schonheit neu zu schaffen, und ist dies geschehen, hat die Lie-
be keinen Grund mehr, sich mitzuteilen. Nur die unselige Liebe bekundet
sich.« Héloise ist das Symbol »des vollstindigen Opfers, der absoluten
Hingabe einer Frau an eine logische Macht, an einen Mann, der das Minn-
liche denkend, argumentierend verwirklicht«.*!

In der Renaissance geschah das, was Zambrano »das Herabsteigen der
Frau auf die Erde« nennt. Der Mann begegnet der wirklichen Frau aus
Fleisch und Blut. Es ereignet sich eine kollektive Verliebtheit. Der Akt er-
scheint als Ausdruck innerer Schénheit, als Mitte kosmischer Harmonie.
Der Kérper der Frau ist vollkommen. »Mit ihrem Herabsteigen berei-
cherte die Frau das Leben, indem sie eine Atmosphire um das mannliche
Genie errrichtete, das ehedem die Frau erschuf. Die Frau hat zwar den
Raum des Schopferischen nicht betreten, aber erméglicht. Diese wahrhaft
weibliche Aristokratie strahlt eine Uberzeugungskraft, eine Schonheit aus,
die kein Extrem duldet. Sie ist wie eine Grenze, die nicht tberschritten
werden darf, ein Maf fiir die gequilte Schaffenskraft des Genies«*, ideal,
zweideutig. »Das Bezaubernde dieser ungewd6hnlichen Frauen — wie etwa
Gioconda, Vittoria Colonna, Julia Gonzaga — ist nicht ihre Schonheit, son-
dern ihre Zwiespiltigkeit. Dies zeigt sich gerade darin, dafl sie iiber ihr
Geschlecht erhoben werden. Ohne Schwierigkeit erlangen sie eine Aus-
bildung in den Geisteswissenschaften, diskutieren schwerwiegende Pro-
bleme des menschlichen Geistes und kommen sogar unmerklich einer
moglichen Kirchenreform nahe. Die von ihrem Thron herabgestiegene
Frau schwebt nun in einer durch sie selbst idealisierten Atmosphire. Das
Leben dieser Weltfrauen gleicht dem Leben einer Klosterfrau oder — ge-
nauer — einer Kulturnonne. Sie erscheinen alle mehr oder weniger ge-
schlechtslos, jenseits leiblicher Liebe, iiber jede Leidenschaft erhaben, un-
erreichbar. Die Liebe, die sie unmerklich leben, ist die wahre platonische
Liebe, d.h. die erkennende Liebe«. Man atmet Freiheit, als ob sich die
Landschaft nach schmalem Hohlweg in eine unendliche Hochebene hin-
ein dffnete. Nicht ohne Grund entdeckt die Renaissance die Perspektive,
die Harmonie besagt, Anpassung an eine offene Ordnung. Die Frau wan-
delt Hand in Hand mit dem Mann einem Vollkommenheitsideal entgegen.
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184 Juan Fernando Ortega Murioz

Aber die Renaissancezeit war kurz. Sie wurde durch die Reformation, und
vor allem durch die Gegenreformation abgebrochen. »Ein Hauch von
Dogmatismus streicht tiber diese glanzende Landschaft und scheint sie zu
vereisen. Das Bild ist gleich, doch das Licht verindert. Es ist, als ob sich
weit hinten am Horizont etwas verschlossen hitte, und die bislang unbe-
stimmten Moglichkeiten des Lebens abnihmen. Die Welt verfestigt sich,
die geistigen Formen werden starr, man nimmt gar eine leise Enttiu-
schung, fast eine Frustration wahr (...) Das Lachen und die Ironie tauchen
auf, und die Frau wird fromm, moralisch, streng. Die platonische Liebe
wird erneut besiegt, um der Liebe des Fleisches und des Lebens, die allein
fruchtbar sind, freien Raum zu lassen. Andererseits wird auch der Lei-
denschaft, die mit der Religiositit vermischt ihren frohlichen Gesang an-
stimmt, Platz gewihrt«.* Die Barockzeit ist aufgegangen. Die Kunst zeigt
eine doppelte Welt. Einerseits finden wir die Akte von Rubens: Die Frau
zeigt offen ihr perlmutterfarbenes, kriftiges Fleisch. Sie ist Leib, Lustob-
jekt, Uberhohung der Sexualitit. Andererseits schaffen die Maler in den
von der Reformation beherrschten Gegenden weinende Jungfrauen und
blutende Christusgestalten. Erneut ist die Harmonie des Weiblichen ge-
brochen.

»Unter den zentralen Geheimnissen der Romantik findet sich die Frau.
Es war die Epoche, in der Mann und Frau als >ganz andere« Wesen, Be-
wohner verschiedener Realititsebenen am weitesten voneinander entfernt
standen. Eine revolutionire Zeit. Spiter, mit dem Positivismus und der
Revolution, die alle Schichten menschlicher Ebenen durchschritten, folgt
die Frau auch in diese andere Welt. Wenn sie ihr Recht auf einen Arbeits-
platz einfordert, mochte sie nur einen Platz in dieser Mannerwelt erwir-
ken.** Eine neue Gesellschaft entsteht. »Die Pfade des Herzens sind das
Grundgesetz«*® dieser Zeit, Freiheit das Ziel. Eine der Geburtsstitten die-
ser Gesellschaft ist der nicht immer von aristokratischen Frauen regierte
Salon. So etwa die bertihmten Salons der Mme. Staél und der Récamier, die
eher biirgerliche als aristokratische Frauen waren. Mit viel Gefithl und
weiblicher Geschicklichkeit spielten sie eine wichtige Rolle. Der knappe
Raum des Salons war der neutrale Ort, wo Minner aus den verschieden-
sten Gesellschaftsschichten sich langsam kennenlernten und miteinander
verkehrten. Sie vermieden so den Groll, der mit der Entfernung entsteht.
Isolation wirkt auf das gesellschaftliche Leben zersetzend. Die Zerstreu-
ung, die der Salon dieser geistreichen Damen bot, war ein Bindemittel, das
unmerklich erreichte, was hundert Schlachten nicht vermocht hitten. So
war die Frau im offentlichen Leben das, was sie vielleicht nie aufgehort
hatte zu sein: Neutralitit, in der aller Streit gedimpft wird und Versoh-
nung Platz findet. Obwohl sie an Einfluf} nicht verloren hatte, war die
Frau noch nicht kimpferisch. Sie war zwar auf die Erde herabgestiegen
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und setzte sich mit ihrer Geschicklichkeit und ihrer eigenen Meinung
durch; sie konnte sich den Luxus leisten, selbst zu denken; doch ihre Kraft
wurde in etwas Hoheres als sie selbst, in etwas Anonymes umgesetzt: in
die Schaffung einer Gesellschaft, eines sozialen Zusammenhangs hinter al-
len Kataklysmen der Politik«.* Diese Salons sind der Same, aus dem die
feministische Bewegung des XIX. Jahrhunderts hervorging. »Seitdem,
mitten im XIX Jahrhundert, schreitet die Auflehnung der Frau entschie-
den voran. Sie arbeitet fiir sich selbst, um gewisse Rickforderungen ein-
zuklagen«.

Bei diesen Vortrigen wird leider die Analyse der Frau gerade in dem
Augenblick unterbrochen, da eine neue Konzeption aufzuscheinen be-
ginnt. In der Untersuchung, die Zambrano dem Werk ihres Freundes wid-
met, wird etwas kritisiert, das auch fiir sie selbst gelten kann. »Wir stellen
gewisse Auslassungen als kleine Fehler eines sonst so vollstandigen Wer-
kes fest. Diese Auslassungen finden sich in der Neuzeit d.h. nach der Re-
naissance. Man konnte sagen, dafy sich das Buch beeilt und dadurch ver-
armt.«

Da stellt Marfa Zambrano eine Frage, die uns nachdenklich stimmt:
»Was bedeutet dieses langsame Sichausloschen der Grofle der Frau in der
Neuzeit?« Sie antwortet: » Das Gravierende ist darin zu sehen, dafl uns der
Autor keinen giiltigen Glauben an die Frau, keine Zukunft fiir sie bietet.
Es wird nicht gezeigt, was aus der Frau in dieser schwierigen Zeit wird,
die mit der grofiten geschichtlichen Verdunklung zusammenfillt. Ohne
Zweifel befindet sich die Frau an der Schwelle einer neuen Welt, in der ihr
alle fehlgeschlagenen Versuche, alle fritheren Frustrationen anderer Zeiten
vorgehalten werden«.*

Diese Studie iber die Frau wird in zwei weiteren Abhandlungen, auf die
wir noch eingehen werden, fortgefithrt. Spater wird der Gedankengang
unter dem fundamentaleren Begriff der Person wieder aufgenommen und
entfaltet.

Die Metaphysik des Weiblichen

»Von der Situation der Frau in einer geschichtlichen Epoche zu sprechen,
bedeutet, eine der tiefsten Dimensionen, der entscheidensten Schichten ei-
nes Kulturprozesses anzusprechen«.*” In Anlehnung an die marxistische
Philosophie konnten wir sagen, daf die Beziehung Mann - Frau die In-
frastruktur darstellt, in der die anderen gesellschaftlichen Erscheinungen
grinden. Gerade weil diese Beziehung in unserer Zeit einen radikalen
Wandel erfahren hat, stellen wir radikale Verinderungen in der Gesell-
schaft fest.
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186 Juan Fernando Ortega Mufioz

1945 verotfentlicht Zambrano in der Zeitschrift Sur (Siiden) »Eloisa o la
existencia de la mujer«.® »Als eine freiwillig zur Sklavin gewordene Seele
opfert sie thre Liebe der Freiheit, liebt ihren Liebsten iiber ihre eigene Lie-
be hinaus, im Widerspruch zu denjenigen, die in die Liebe verliebt sind «.*!
Zwei Jahre nach Veroffentlichung des Aufsatzes iiber Héloise erscheint in
der gleichen Zeitschrift eine weitere Studie mit dem Titel »Zur Grofle und
Untertanigkeit der Frau«. Die beiden Arbeiten enthalten das Beste, was
Maria Zambrano iiber dieses Thema geschrieben hat. »Die Geschichte ist
eine Art Objektivitat, eine Trennung vom Leben. Die Frau lehnt sie ab. Sie
scheint zu leben, indem sie sich mit der unbegreiflichen Wirklichkeit iden-
tifiziert und sich dagegen wehrt, vom >Logos< vereinnahmt zu werden.
Geheimnisvolles Leben aus dem Herzen heraus, das sich vollendet, ohne
die Objektivitit zu berithren!«*?

Bei diesem ersten Artikel hat Zambrano das Buch Gréfie und Unterti-
nigkeit der Fran des Arztes Gustavo Pittaluga vor Augen. »Zum ersten
Mal ~ so glauben wir — wird das Problem der Frau rein und frei in seiner
historischen Realitdt gesehen«.” Zambrano bemerkt die Schwierigkeit, das
Weibliche zu objektivieren. Gehort dieses doch jenen Abgriinden an, aus
denen die Untiefen der Seele herriihren. »Gerade dieses Ritselhafte der
Frau wird vom Dichter besungen. Volker aller Zeiten haben in ihren My-
then und Mirchen Frauengestalten zum Leben erwecke, die jeden tédlich
treffen, der sie anzusehen wagt. Thr Weinen ist im Rauschen des Windes
zu héren, und ihre Trinen vermischen sich mit dem Regen und dem Fluf
— Traum, der nicht Wirklichkeit wird«.’* Die Frau erlebt ihre Verfremdung
leidvoll, weil sie ihre dunkle Gefiihlswelt nicht ins Licht des Bewufitseins
heben kann. »Mit dem christlichen Glauben vermischt, scheint sich das
Bild der verfremdeten Frau durchgesetzt zu haben. Das Menschliche« ist
der Definition des Mannes zugeordnet. Die Frau blieb immer am Rande —
allein und unverstanden. Nur in ihrer Abhingigkeit vom Mann erhielt ihr
Leben Sinn und Inhalt. Sobald sich aber ein eigenwilliges Schicksal ab-
zeichnete, verformte sie sich in eine Besessene, die in ihrer Rache zur
Hexe wurde.«*

Wihrend der Mann Leib und Geist ist, d.h. Leidenschaft und Vernunft,
ist die Frau Seele, d.h. verlebendigter Ursprung, der das Leben empfingt
und wieder entldfit.’ Rilke glaubt, das vollstindige Bild der Frau in der
Jungfrau entdecken zu kdnnen, die vom Tod iiberrascht wird, noch ehe sie
ihre Vollendung erreicht hat. Zambrano besingt sie dhnlich in ihrem ein-
zigen Theaterstiick: Das Grab der Antigone (= La tumba de Antigona).
»Gibt es fiir die Frau eine Méglichkeit, am minnlichen Abenteuer Freiheit
teilzunehmen, ohne aufzuhéren, Seele zu sein? Gab es je eine Frau, der es
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durch eine Leidenschaft gelungen wire, frei zu sein? Wenn diese Frau exi-
stiert hat, dann war sie weder verhext noch Hexe.«”’

Zambrano meint, das Paradigma dieser Selbstverwirklichung in der Ge-
stalt der Héloise zu finden: »Eine gliicklich Liebende war sie gerade nicht.
Doch ihre Liebe erfuhr Vollendung ~ in einer kurzen Stunde nur. Trotz-
dem teilte sie das Schicksal der von Rilke Besungenen. Durch ihre Liebe
verwandelte sie sich mehr und mehr, so daf sie zur Frau heranreifte und
unsterblich wurde.«’8 In der Geschichte der Héloise offenbart sich das
Wesen des Weiblichen. Der Mensch steht seinem Schicksal gegeniiber, das
er zu akzeptieren hat, ohne es verstehen zu kénnen. Nur von Vorahnun-
gen kann er sich leiten lassen. Und erst wenn sein Schicksal vollendet ist,
vermayg er, riickblickend, den Sinn zu entdecken. »Ist der Knoten des Lei-
dens gelost, geht der Sinn daraus hervor, wird sichtbar, wird Bewufit-
sein.«”?

Es ist »das Gefingnis der Umstinde, das den Auserwihlten zur Ent-
zifferung des Ritsels seines Schicksals zwingt. »Was lief Héloise zum
Vollzugsort weiblichen Seins werden? Sie war eine Frau, die sich, ohne ih-
re Seele aufzugeben, dem scheinbar Entgegengesetzten hingab: der Frei-
heit. Die Seele wird nur in der Hingabe gerettet. Dies scheint ihr ewiges
Schicksal zu sein.«

Darin besteht das weibliche Schicksal: Es vermag sich einzig in der to-
talen selbstlosen Hingabe zu vollziehen. Die Frau ist wesenhaft Seele und
als solche Unterwerfung. Erst durch Selbstverzicht aus Liebe wird sie in
die Freiheit geboren — Tod, durch den sie zur Auferstehung gelangt. In un-
serer heutigen Welt ist alles berechenbar. Wir leben nach der Mathematik
des Egoismus. Doch Liebe ist nicht mef$bar. Und das Weibliche ist ein Ge-
heimnis, das sich nur in der Liebe zu vollziehen vermag. »In ihrer Lei-
denschaft lebt sie eine faszinierende Weise des Weiblichseins: Sie gibt sich
der Freiheit durch Unterwerfung hin. Sie ahnt es und nennt ihre Liebe ein-
zigartig, einzigartig sich selbst und den Geliebten, dessen eigentiimliche
Gestalt das Sosein des abendlindischen Mannes spiegelt.«®® Das Weibliche
hat seinen Weg vollendet. »Die Frau, so scheint es, ist stets durch Unter-
werfung zur Befreiung gelangt. Die Unterwerfung war gleichsam das Me-
dium ihrer Verwirklichung.«®' Gilt dies nicht auch fiir den Mann? Zam-
‘brano bestitigt es: »Das menschliche Leben bewegt sich zwischen Unter-
werfung und Freiheit, den Grundkategorien des Lebens«. Aber die »See-
le will nicht aufhéren, Sklavin zu sein«. Was ist der letzte Grund fiir die-
ses Bediirfnis nach Untertinigkeit? Zambrano behauptet: »Die Seele,
ihrem Wesen nach empfangend, braucht, um existieren zu konnen, etwas
das sie anbeten kann. Dadurch erhilt sie das ihr Fehlende.« Den Hohe-
punkt dieser Bewegung erreicht sie, wenn sie sich mit dem angebeteten
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Gegenstand so identifiziert, daf} sie eins mit thm wird.*? Fiir Héloise heifit
Sein Hingabe. Als Seinsform scheint Hingabe das weibliche Wesen auszu-
machen. Wir finden sie am Ursprung menschlichen Handelns. Das Opfer
war in allen Religionen die Handlung, wodurch der Mensch mit der Gott-
heit in Verbindung trat. Als Gestalt, die das Weibliche offenbarte, wird
Héloise zeitlos. Sie stellt das Wesen dar, das sich zuriickzieht und doch
gleichzeitig 6ffnet. Das Buch Genesis berichtet: »Gott sah, dafl der
Mensch allein war.« Die Einsamkeit der Geschopfe — ihr metaphysisches
Wesen — rithrt von deren Unbestimmtheit her: Das Nichts, das sie gefan-
genhilt und ihre Freiheit erméglicht. »Und so sucht der in der christlichen
Kultur Geborene die Freiheit mit aller Hoffnung, deren er fihig ist. Die
Einsamkeit ist nicht mehr Verlassenheit wie in der Antike, sondern eine
schopferische, das Nichts, aus dem Gott die Welt schuf.« Die Frau dage-
gen entdeckt sich als Seele, ignoriert sich aber als schopferischen Geist.
»Die Frau scheint dafiir bestimmt, Hauptdarstellerin der Weltseele zu
sein«.®

Der Mann fiihrt »neben der Seele ein anderes Leben. Die hohere Gestalt
des Menschen wird wohl diejenige sein, die beides lebt, den >nous«< ge-
winnt, ohne die Seele zu verlieren, die so weit wie moglich in die Freiheit
hineingeht, dabei aber das Gemiit nicht aufler acht liflt«.%* Das ist die neue
Philosophie, die Marfa Zambrano eréffnet. Sie will nicht zerstérend
schopferisch sein wie die minnliche, rationalistische Philosophie, die alles
in Frage stellt. IThr Vorgehen ist weiblich: Sie erhellt vom Gemiit her die
Dinge, findet Sinn, entdeckt den Inhalt, wo sonst nur Schein ist. Die Frau
erfihrt die Einsamkeit nie so stark wie der Mann. Sie fiihlt sich immer be-
gleitet, mit allem verbunden, >weltschwanger<. Und »wenn der schaffende
Geist gottlich ist, die Weltseele — die Seele der Frau — ist heilig, was heifit:
nicht geoffenbart und frither als der >logos. Sie tritt mit dem Logos da-
durch in Verbindung, dafl sie ihm ihren Schof bietet, damit er dort Leib
werden kann. Leib und Seele«.®® Die Frau ist die metaphysische Ergan-
zung des Mannes. Durch die Frau gewinnt der Mann das Gemiit, das ihn
mit dem Geheimnis, mit dem Heiligen verbindet. Durch den Mann ver-
wirklicht die Frau ihre Freiheit, tritt aus ihrer geistigen Placenta, wird leer,
um sich selbst wieder aufnehmen und damit neu zuriickerhalten zu kon-
nen.

»Die Frau nahm an der Freiheit des mittelalterlichen Mannes teil. An
der Entdeckung des Logos durch die Griechen hatte sie keinen Anteil.*
Das will nicht besagen, daf§ sie fiir die noetische Welt blind ist, bar des
Wissens. Ihr Wissen ist von anderer Art. Der Mann versucht, die Wirk-
lichkeit zu beherrschen, die Frau lifit sich von ihr besetzen. Der Mann
versucht, sie mit seinen Konstruktionen zu vernichten, die Frau empfingt
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sie als Geschenk. Um das weibliche Sein zu erreichen, ist eine Metaphysik
notwendig, die nicht mit Begriffen, sondern mit Bildern operiert; denn
»die Wirklichkeit kann zwar nicht begriffen, wohl aber in Bildern ausge-
driickt werden. Das Bild ist fruchtbarer als der Begriff. (...) Es schiitzt den
Menschen vor der ihn angreifenden Wirklichkeit, die ohne Bild dem ag-
gressiven Hang des Menschen folgt. Darum wurde das Heilige stets in Bil-
dern vorgestellt. Es wird durch sie zur beschiitzenden Gegenwart«.*” Der
Mann fiihlt sich von der Frau wie von einem Abgrund angezogen. Er
wehrt sich dagegen, indem er das Bild dazwischen stellt. Dadurch befreit
er sich von der Zauberkraft der Sphinx und verwandelt zugleich diese An-
ziehungskraft in Energie fiir seine personliche Entwicklung. Die Aufgabe
der Frau ist damit erfiillt. Der Mann klammert sich an ihr Bild wie Don
Quijote an Dulcinea, selbst wenn Aldonzas®® Geruch nach Schweiff und
Zwiebeln ihm den Schlaf raubt. Es fehlen ohnehin die Hexenmeister und
Bosewichte nicht, welche die Ideen in unangenehme alltigliche Wirklich-
keit zuriickverwandeln.

Die Schépfungskraft der Liebe stellt einen der wichtigsten Beitrige
Zambranos zum Thema Frau dar. »In der Untiefe der grofien Liebe fiihlt
der eine Liebende, dafl er aus der Liebe des anderen geschaffen wurde«,
wie Eva aus der Rippe Adams. »Denn jede Frau mufl wie die urspriingli-
che Frau, jeder Mann wie der urspriingliche Mann handeln«.® Dieses Ver-
standnis erfillte die mittelalterliche Frau mit Schuldgefiihlen; sie wurde
deshalb als »ewiges Hindernis, nicht der Geschichte, sondern fiir die
Heimkehr gesehen: der Grund menschlichen Exils«. In der Frau »war al-
les Unmenschliche aufgehoben. In ihrem Bild hatte der Mann das Ratsel-
hafte des menschlichen Loses (die Unabinderlichkeit der Natur, das
Abenteuerliche des Schicksals, die Begrenzung der Vernunft) eingeschlos-
sen«. Gleichzeitig betrachtete er sie als seinen Gegensatz, um seine eigene
Negativitit zu verdecken; denn auch in der Frau ist Fiille (gratia plena).
»Es ist der Aufstieg der Frau vom Evastal auf die héchsten Héhen des
Menschlichen, von der Sklaverei — ecce ancilla — zur Freiheit.« So war die
Frau gleichzeitig »Sklavin und Befreite, natiirliches Geheimnis und iiber-
natiirlicher Engel, Hindernis und Fiihrerin auf der waghalsigen Reise
durch die Untiefen der Hélle und die Héhe des Himmels«.”

Sie, die Urmutter, ist Ursprung der Geschichte. Sie gebar den Menschen
als solchen; denn »die erste und urspriinglichste Tat der Frau fand am An-
fang der Geschichte statt, als sich der Mann vom nebul6sen >Naturleben«
abnabelte, und sich als menschliches Wesen behauptete. (...) Sie, die Frau,
ist die Schopferin oder zumindest die Hebamme des Menschseins des
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¢ Aldonza ist das Bauernmidchen, das Don Quijote zur Dulcinea idealisierte. (Anm. der
Ubersetzer.)
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190 Juan Fernando Ortega Musioz

Mannes, der durch sie ein vom Tier unterschiedenes Wesen wurde«.”! Aber
nicht nur in den Anfingen der Menschheitsgeschichte erscheint die Frau
als die >Grofle Mutter< des Mannes. Auch in Krisenzeiten sehen wir, wie
die Frau den Mann aus Engpissen herausfiihrt. »In diesen entscheidenden
Augenblicken gewinnt die Frau ihre ganze Grofle, wihrend diese in Zei-
ten der Normalitit schwindet (...) Die Frau erscheint (...) als urspringlich
(...) vermittelnde Kraft. Sie offenbart sich, wenn der Mann die alte Seele
aufgeben und sich eine neue schaffen muf}. Die Frau, schon auf der ande-
ren Seite, leitet die Verwandlungsprozesse dieser Welt.«”> Heute, in einer
Krisenzeit, ist die Zeit weiblicher Fiille angebrochen, wo der Mann — und
mit ihm das Menschliche — neu geboren werden mufi.

Von Pittaluga iibernimmt Zambrano den Gedanken, daf} »die Frau Wer-
te hervorruft und Wirklichkeit werden laft. Im Reich der Werte ist sie
Mittlerin«.”> Wenn Maria Zambrano also einriumt, daff der Mann im Be-
reich der Vernunft, der Spekulation, der Philosophie geschichtlich eine
unumstrittene Fiihrungsrolle spielt, ist es interesssant zu beobachten, dafl
sich im Bereich des Heiligen, der Werte, die Hegemonie der Frau offen-
bart. »Die Frau nimmt Werte wahr, 1ifit die Wahrheitssuche Sache des
Mannes sein. (...) Sokrates” Ehefrau Xanthippe — Plato beschrieb sie in der
Gestalt der Rebellin, die gegen die Berufung ihres Mannes kiampft — ver-
zweifelte daran. Sein Tod erschien ihr sinnlos und ihre bitteren Trinen be-
klagten ihn, der ihrem Schof fiir immer verloren war. Und niemand hatte
Mitleid mit ihr. (...) Doch am Ende ist sie gerettet. Nicht die Wahrheit,
sondern das Leben, die Werte sind Realititen, die verwirklicht werden sol-
len.«”*

Diese Auffassung enthilt eine ethische Wertung, die Mann und Frau un-
terschiedlich beurteilt: »bei einer echten Frau sind die kleinen Liigen, mit
denen sie authentische Werte verteidigt, gerechtfertigt«. Kluge Verstellung
rettete das Leben des Maimonides, der zur Konversion zum Islam ge-
zwungen wurde. Abraham stellte aus Furcht vor den neuen Landsleuten
seine Frau Sarah als Schwester vor. Aber diese Zuordnung (Vernunft dem
Mann, Werte der Frau) ist bedenklich, was Maria Zambrano natiirlich er-
kennt. »Ist diese Trennung zwischen Wahrheit und Wert nicht ibereilt
und zum Teil vitalistisch? Ist des Mannes klare und kalte Wahrheit nicht
auch fiir das Leben notwendig, das ohne sie wahre Menschlichkeit nie er-
reicht hitte? Darf der Logos aus dem Leben herausgerissen werden, wo er
doch Leben wurde und Fleisch, um auferstehen zu konnen? Ist die Ver-
nunft nicht auch Lebensnahrung? Und erreicht das Leben nicht gerade
durch die Wahrheit dasjenige, was wir am meisten schitzen: die Frei-
heit?«’> Marfa Zambrano beantwortet diese Fragen nicht.

" A propésito de la grandeza y servidumbre de la mujer (= Zur Grofe und Untertinigkeit
der Frau), 7-8.
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Die dichterische Vernunft 191

Als den gelungensten Teil des Werkes von Pittaluga sieht Maria Zam-
brano die Zeitauffassung. Threm intuitiveren Naturell verdankt die Frau
eine weniger utopische Sicht der Zeit. Die Gegenwart ist fiir sie wesentli-
cher als die anderen beiden Dimensionen. Fiir den Mann steht die Zukunft
im Vordergrund, wihrend die Frau lieber auf Vergangenes zuriickblickt.
Traditionen werden oft dank ihrer bewahrenden Eigenart gerettet. Was die
Zukunft betrifft, teilt Zambrano die Auffassung von Pittaluga: »Der Mann
sieht, die Frau fiihlt voraus«.”® Das ist eine treffende Beobachtung, welche
die intuitive Natur der Frau erneut hervorhebt. Sie besitzt eine tiefe Ein-
fiihlungsgabe, die sie die Wirklichkeit aus dem Herzen und nicht aus der
Vernunft heraus erkennen lifit. »Hier offenbart sich die stetige Berufung
der Frau: die Hellseherin, die mit dem Zauberer in eine besondere Ver-
bindung treten kann: die ewige Kassandra.«”

Marfa Zambrano beschliefit ihren Aufsatz mit einem Loblied auf die
Hoffnung. »Wenn die Zukunft der Gattung Mensch nicht in der Frau
liegt, dann liegt sie nirgendwo (...) Deshalb bedeutet, nicht auf die Frau zu
setzen, die Menschheit aufzugeben«.”® Umgekehrt stellt sie sich folgende
Fragen: »Kann die Frau im gleichen Mafle wie der Mann >Individuums«
sein? Kann sie eine personliche Berufung haben, ohne daff diese der Gat-
tungsberufung widerspricht? Kann eine Frau schliefllich die Berufung der
Frau tiberhaupt erfiillen und dabei zugleich ihre individuelle Berufung
verwirklichen? Kann sie ihre Berufung als Frau mit der Berufung etwa zur
Philosophin, Dichterin, Wissenschaftlerin verbinden, welche die Grofle so
vieler Minner ausgemacht hat? Kann sie geistig-schopferisch titig sein,
ohne aufzuhéren, Frau zu sein? Der Preis fiir das Schopferische ist hoch,
seine Bedingungen streng: Einsamkeit, Angst, Opfer. Die Frau hat stets
Opfer gebracht, ohne die Grenze des Schopferischen zu tiberschreiten. Ist
ihr erlaubt, dies zu tun? Wird sie ein neues Opfer eingehen kénnen, ohne
die Kontinuitit der Gattung zu riskieren und ihre Aufgabe als Erzieherin
und Fiihrerin des Mannes autzugeben?”

Die Einbeziehung der Geschlechter in die Einbeit der Person

Im vorliegenden Aufsatz klagt Zambrano iiber die ungleiche Art, wie
Mann und Frau in der Geschichte einander begegnen. Sie sieht die Authe-
bung dieser Ungleichheit in der Vereinheitlichung des Paares. »Die Kate-
gorientafel gipfelt im >menschlichen Paar¢, das in seiner Einheit die wahre
Hauptrolle in der Geschichte spielt«.® Seit der Veroffentlichung 1947 hat
die Philosophin nicht mehr das Thema Frau behandelt, entgegen ihrer Ge-
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192 Juan Fernando Ortega Muiioz

wohnheit, immer wieder frithere Themen aufzunehmen. Ein anderer Ge-
danke nahm die Mitte ihrer philosophischen Sorge ein: die Person. Dem
Problem, wie die Frau ihre personliche Verwirklichung erreicht, widmete
sie seither ihr Denken: »Langsam und schmerzhaft hat diese Einsicht
Raum gewonnen: Die Person ist nicht nur héchster Wert, sondern Ziel der
Geschichte. Gliicklicher Tag, an dem der Mensch in einer ihm gemifien
Gesellschaft als Person leben kann, an dem er seine Heimat — seinen
snatiirlichen Ort« — im Universum gefunden hat!«®! Dann werden Ideen
die Generationen tragen und — wie die Sterne des Zodiakus — die Epoche
ihrer Geschichte bestimmen: Die /dee der Person als urspriingliche Rea-
litit und die /dee der Demokratie als Ort ihrer Entwicklung. Demokratie
ist fiir Zambrano gleichbedeutend mit der Aufforderung, als Person zu le-
ben: »Einheit in der Vielfalt, Anerkennung aller Verschiedenheiten und
Differenzen«.®2 Entscheidend fiir das demokratische Wesen ist die ethno-
logische, geschlechtliche, kulturelle und religiése Vielfalt.®> Nach Zambra-
no kann der Begriff Mann und Frau nur in der héheren Dimension der
Person gehorig gedacht, Verschiedenheit und Einheit erkannt und entfal-
tet werden.

8 Persona y democracia (= Person und Demokratie), 1958, 34.
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® Ausfiihrlicher zu diesem Thema Juan Fernando Ortega Mufioz, Persona y democracia en
Marfa Zambrano. In: Jabega 59 (Milaga), 73-80.



