Mystik der Vergeistigung
Das Weibliche bei Teilhard de Chardin

Giinther Schiwy

L. Der biographische Hintergrund

Der Jesuit Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) scheint meines Wissens
bis heute der einzige Priester und Theologe zu sein, der es fiir notig be-
funden hat, in seinem Rechenschaftsbericht am Ende seines Lebens ein
Schluf$kapitel zu schreiben unter der Uberschrift: »Das Weibliche oder das
Einigende« und darin zu bekennen: »Der Geschichte meiner inneren
Schau, wie diese Seiten sie wiedergeben, wiirde deshalb ein wesentliches
Element (eine Atmosphire...) fehlen, erwihnte ich nicht zum Schlufi, dafl
von dem kritischen Augenblick an, da ich, viele der alten familidren und
religiosen Formen ablegend, begann, zu mir selbst zu erwachen und mich
wirklich selbst auszudriicken, sich nichts mehr in mir entfaltete, es sei
denn unter dem Blick und unter dem Einfluf§ einer Frau.«!

Dabei kénnen wir davon ausgehen, daf} die Erfahrung Teilhards von der
Bedeutung der Frau fiir die Entfaltung der spirituellen Personlichkeit von
Minnern keine Einzelerscheinung ist.

Die Geschichte des Christentums ist voll beriihmter Beispiele, angefan-
gen von Maria, der Mutter Jesu? tiber die beriihmten Freundschaften des
Franziskus von Assisi mit Klara, des Franz von Sales mit Johanna Fran-
ziska von Chantal bis zu der Hans Urs von Balthasars mit Adrienne von
Speyr® und Karl Rahners mit Luise Rinser®.

Um so unverstindlicher ist es auf den ersten Blick, dafd Teilhard beinahe
suspendiert worden wire, als Jeanne Mortier, seine Pariser Sekretirin, das
Manuskript des Buches » Das Herz der Materie«, aus dem der oben zitier-
te Text stammt, anlidfilich einer Italienreise im Mai 1951 dem Jesuitenge-
neral in Rom zukommen lief. Nur der Intervention des Pariser Provinzi-
als Groussault ist es zu verdanken, dafl es bei einem Redeverbot fiir Tejl-

hard blieb.?

Pierre Teilhard de Chardin, Das Herz der Materie. Olten 1990, 84 f.

2 Uber die Faszination Marias auf heilige und nicht heilige Minner sieche z.B. Johannes
Thiele, Madonna mia. Maria und die Minner. Stuttgart 1990.

3 Siehe dazu etwa Johann G. Roten SM, Die beiden Hilften des Mondes. Marianisch-an-
thropologische Dimensionen in der gemeinsamen Sendung von Hans Urs von Balthasar
und Adrienne von Speyr, in: Karl Lehmann / Walter Kasper (Hrsg.), Hans Urs von Bal-
thasar — Gestalt und Werk. Koln 1989.

* Siche Luise Rinser, Gratwanderung. Briefe der Freundschaft an Karl Rahner. Miinchen
1994. Wenn der Jesuitenorden die Briefe Rahners an Frau Rinser (noch) nicht freigegeben
hat, dann erinnert das an die Reaktion der kirchlichen Oberen in Sachen Teilhard.

5 Nach Mathias Trennert-Hellwig, Die Urkraft des Kosmos. Dimensionen der Liebe im

Werk Pierre Teilhards de Chardin. Freiburg 1993, Anm. 16, 414.
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»Das Herz der Materie« erscheint denn auch erst im letzten Band der
franzosischen Werkausgabe 1976 und die deutsche Ubersetzung 1990,
nicht ohne eine Anmerkung (der franzésischen Herausgeber), die in ihrer
Sorge fiir den Ruf Teilhards schon fast peinlich wirkt: »Pater Teilhard hat
uns am Ende seines Lebens eine unaufhebbare Treue zum feierlichen
Geliibde der Keuschheit bestitigt, das er anlifllich seiner Ordensprofef§
1918 abgelegt hat. »Diese Treue, fiigte er hinzu, >hat, soweit ich mich er-
innere, keine Kampfe verlangt. Ich kann nur Christus lieben.c Es handelt
sich deshalb auf diesen Seiten wirklich und ausschliefflich um die »geistige
Potenz< des Weiblichen.«®

Teilhards Gestindnis, diese Treue habe ihm keine Kimpfe abverlangt,
steht jedoch in offensichtlichem Widerspruch zu seinem Bekenntnis aus
dem Jahre 1934 in seiner Abhandlung » Die Evolution der Keuschheit«, wo
es heiflt, er habe »selbstverstandlich schwierige Wegstrecken zuriickge-
legt«.” Und im Begleitbrief zu dieser Schrift an seinen Freund Pater Au-
guste Valensin vom 24. August 1934 schreibt er, er sei »drei- oder viermal
in seinem Leben, wihrend lingerer Perioden, in die Enge getrieben wor-
den«.®

Was Teilhard selbst hier andeutet, macht — auf den zweiten Blick — die
Reaktion der kirchlichen Oberen verstindlicher. Zunichst verwirrt die
Vielzahl der Frauen, die alle aufzuzihlen selbst fiir Teilhard beschwerlich
gewesen sein diirfte, weshalb er es im Schluffkapitel des Buches » Das Herz
der Materie« bei einer allgemeinen Wiirdigung bewenden lifit: »Man wird
hier von mir natiirlich nichts anderes erwarten als die allgemeine, gleich-
sam anbetende Huldigung, die aus den Tiefen meines Seins denen gegen-
liber aufsteigt, deren Wirme und Charme Tropfen fiir Tropfen in das Blut
meiner liebsten Ideen eingegangen sind...<” In einer neueren Veroffentli-
chung werden die wichtigsten Frauen genannt, mit denen Teilhard mehr
oder weniger umfangreiche Briefwechsel'® gefiihrt hat (in Klammern die
Jahre des Kontaktes): Marguerite Teillard-Chambon (1912-1955), Léonti-
ne Zanta (1919-1942), Simone Bégouen (1922-1955), Ida 'Treat
(1925-1955), Lucile Swan (1929-1955), Jacqueline Haardt (1930-1955),
Malvina Hoffmann (1932-1955), Rhoda de Terra (1935-1955), Marthe
Vaufrey (in den dreifliger Jahren), Claude Riviére (1938-1948), Maryse

¢ Teilhard, 2.2.0., Anm. 1, 146.

»Die Evolution der Keuschheit« erschien erst 1973 im 11. Band der franzésischen Werk-

ausgabe. Die vollstindige erste deutsche Ubersetzung verdanken wir Josef Sudbrack SJ in:

Geist und Leben, 4/1994, 243-263. Das von uns wiedergegebene Zitat S. 260.

Der Brief befindet sich in dem von Henri de Lubac herausgegebenen Werk: Pierre Teil-

hard de Chardin, Lettres intimes 2 Auguste Valensin, Bruno de Solages, Henri de Lubac,

André Ravier, 1919-1955. Paris 1974. Das Zitat stammt aus: Giinther Schiwy, Teilhard de

Chardin. Sein Leben und seine Zeit, Band I1: 1923-1955. Miinchen 1981, 158.

Teilhard, a.2.0., Anm.1, 85. Zu dieser Stelle merkt Teilhards besorgter Freund Henri de

Lubac an: »Die unschuldige Aufrichtigkeit Teilhards dachte nicht an den Argwohn, den

diese Worte wecken konnten.« (a.2.0. Anm. 25, Hymne, 81)

' Eine Auswahl wichtiger Briefe an Frauen findet sich in: Pierre Teilhard de Chardin, Brie-
fe an Frauen. Herausgegeben und erliutert von Giinther Schiwy. Freiburg 1988.
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Choisy (1938-1955), Jeanne Mortier (1939-1955) und Dominique de
Wespin (1939-1955)."

Was ferner nicht nur die kirchlichen Oberen, sondern auch Teilhards
geistliche Kollegen, die Jesuiten, erst recht seine konservative Familie und
die kirchlich gebundenen unter seinen Freundinnen verwirrte, war Teil-
hards Vorliebe fiir Frauen, die nicht dem kirchlichen, nicht einmal dem
christlichen Milieu angehérten. »Briefe an eine Marxistin«'? lautet der Ti-
tel des Buches tiiber Ida Treat, der ersten Frau von Paul Vaillant-Courtu-
rier, dem einflufireichen Mitglied des Direktionskomitees der Kommuni-
stischen Partei Frankreichs und spiteren Direktor der kommunistischen
Tageszeitung »L’Humanité«. Seine Frau ist begeisterte Marxistin, und
durch sie, nicht durch theoretische Studien, sondern durch das Zeugnis
engagierter Anhinger, entdeckt Teilhard den Marxismus und Kommunis-
mus. »Briefe an eine Nichtchristin«' ist der Titel des Buches mit den Brie-
fen an Rhoda de Terra, der Frau des Asienforschers Helmut de Terra. Sie
begleitet nach der Trennung von ihrem Mann Teilhard nach Afrika auf sei-
nen letzten Expeditionen und auch 1954 auf seinem letzten Heimatbesuch
in der Auvergne, dem franzosischen Zentralmassiv. In ihrer New Yorker
Wohnung wihrend des Nachmittagstees am Ostersonntag 1955 stirbt Teil-
hard an einer Herzattacke.

Warum Teilhard diese Briefpartnerinnen bevorzugte, deutet sein frithe-
rer Ordensvorgesetzter, Pater René d’Ouince, im Vorwort zu den »Brie-
fen an eine Marxistin« an: Teilhard habe Einfluf} auf die dem Katholizis-
mus fernstehenden Kreise ausiiben wollen; er habe mit Leichtigkeit die
Sprache der »Kinder der Welt« gesprochen; er sei bemiiht gewesen, sein
Denken mit Unglaubigen guten Willens zu konfrontieren, die nach Ehr-
lichkeit suchten und nach menschlicher Gemeinschaft diirsteten; er habe
unter der Engstirnigkeit und den Vorurteilen gewisser katholischer Krei-
se gelitten und eine Art Erleichterung verspiirt, wenn er Gesprichspart-
nern begegnete, denen der Konformismus wohlmeinender Christen fremd
war. Habe er nicht einmal bekannt, »... wie sehr meine Sympathien und
meine Natur — die ohne Christentum nicht lebensfihig wiren — doch ganz
auf seiten der Welt stehen, die noch nicht christianisiert ist«. Jedenfalls
habe er geglaubt, die weibliche Intuition und Sensibilitit nichtchristlicher
Frauen seien fiir das allzu ausschliefiliche rationale Urteil des Mannes ei-
ne wertvolle und fiir ihn selbst eine unentbehrliche Erginzung. Er erwar-
tete von seinen Briefpartnerinnen Licht und Hilfe, um seinen Weg genau-
er wihlen zu kénnen."

Ida Friederike Gorres irrt deshalb, wenn sie meint, Teilhard kenne im
Grunde »nur einen Aspekt des Weibes, Pallas Athene, die Musen, auf
christlich Beatrice, die Herrin und princesse lointaine des Minnesingers,
des ritterlichen Frauendienstes tiberhaupt, welcher der >Dame« seine Hel-

! Trennert-Hellwig, a.2.0., Anm. 5, 415 {.

12 Pierre Teilhard de Chardin, Briefe an eine Marxistin, Olten 1971.

15 Pierre Teilhard de Chardin, Briefe an eine Nichtchristin. Olten 1971.
14 Teilhard, 2.2.0., Anm. 12, 17 .
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dentaten, die Frucht seiner Anstrengungen huldigend zu Fiifflen legt«.!* Es
ist vielmehr nicht die Frucht seiner, Teilhards, Anstrengung, die den
Frauen gebiihrt, sondern er gibt ihnen zuriick, was er thnen verdankt: »Es
scheint mir undiskutabel (rechtlich ebenso wie faktisch)«, betont er im
Schlufkapitel »Das Weibliche oder das Einigende« des Buches »Das Herz
der Materie« ausdriicklich, »dafl es beim Mann — selbst wenn er sich noch
so sehr dem Dienst einer Sache oder eines Gottes geweiht hat - keinen an-
deren Zugang zur geistigen Reife und Fiille gibt als durch einen gewissen
>gefithlsmifligen< Einfluff; der bei ihm die Intelligenz sensibilisiert und,
wenigstens anfinglich, die Krifte des Liebens weckt. Nicht mebr als auf
Licht, Sauerstoff oder Vitamine kann der Mann = kein Mann - (mit einer
tiglich dinglicher werdenden Evidenz) auf das Weibliche verzichten«.!¢

Es wire jedoch ebenso abwegig, daraus zu schlieflen, Teilhard habe die
Freundschaft mit Frauen einzig um seiner eigenen Entfaltung willen ge-
sucht und benutzt. Es moge das Zeugnis Lucile Swans, einer seiner
»schwierigsten« Freundinnen, aus dem Jahre 1962 geniigen: »Der Vorzug,
diesen groflen Mann gekannt und seine Freundschaft gehabt zu haben,
bleibt der wichtigste und schonste Teil meines Lebens.« Es handelt sich
vielmehr bei diesen Freundschaften, jeweils in unterschiedlicher Inten-
sitdt, um ein gegenseitiges Geben und Nehmen, wie es das Gesetz der Lie-
be ist. Teilhard beschreibt es am 1. Januar 1935 an eben diese Lucile: »Ich
glaube, dafl diese letzten Tage die reichsten und gefiilltesten waren, die wir
jemals erlebt haben. Es gibt keine Grenze, denke ich, fiir diese wachsende
gegenseitige »Durchdringung< unseres Lebens.«!’

Daf§ solche Formulierungen den Verdacht wecken, Teilhard habe sein
Geliibde der Jungfriulichkeit nicht ernst genommen, das er als junger Je-
suit in »einfacher« Weise bereits am 25. Mirz 1901 abgelegt hatte und die
Jahre hindurch immer wieder erneuerte bis zu den »feierlichen« Geliibden
am 26. Mai 1918, liegt auf der Hand. Tatsichlich ist Teilhard nach allem,
was wir wissen, dem Geliibde treu geblieben, was die kérperliche Vereini-
gung angeht. Die Vereinigung mit der Frau (nur) im Geiste, sofern auch
ein solcher Kontakt durch das Geliibde — nach traditioneller Interpreta-
tion — ausgeschlossen sein sollte, hat er im Gegenteil zunichst mit Uber-
raschung erfahren, dann gesucht und auch propagiert. Darin bestand fiir
Teilhard die »Evolution« der Keuschheit.

Teilhard war der Evolutionist nicht nur im Hinblick auf die gesamte
Schépfung, sondern auch auf die eigene Lebensgeschichte. Alles brauchte
seine Zeit, auch die Entdeckung des Weiblichen. »Seit der Kindheit auf der
Suche nach dem Herzen der Materie, schreibt er im letzten Kapitel iiber
»Das Weibliche oder das Einigende« in der autobiographischen Skizze

> Ida Friederike Gorres, Sohn der Erde: Der Mensch Teilhard de Chardin. Frankfurt a.M.
1971, 176.

16 Teilhard, a.a.0., Anm. 1, 85.

7 Der Briefwechsel mit Lucile Swan (The Letters of Teilhard de Chardin and Lucile Swan.
Herausgegeben von Th. M. King und M. W. Gilbert, Hampton Station, Baltimore) liegt
noch nicht auf deutsch vor. Ich zitiere daraus nach: Trennert-Hellwig, Urkraft, a.a.0.,
Anm. 5, 436.
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»Das Herz der Materie«, »war es unvermeidlich, daf§ ich mich eines Tages
dem Weiblichen von Angesicht zu Angesicht gegeniiber fand. — Das Merk-
wiirdigste ist nur, dafl in diesem Fall die Begegnung mein dreifligstes Le-
bensjahr abgewartet hat, um sich zu ereignen.«"* Bisher war auch ich der
Meinung, es sei die Begegnung mit seiner Cousine Marguerite
Teillard~Chambon in Paris gewesen, von der Teilhard, geboren am 1. Mai
1881, am 30. Oktober 1912 seinen Eltern berichtet.

Tewtchlich scheint sich das Erweckungserlebnis einige Monate vorher
zugetragen zu haben, und zwar in der damals einzigen weiblichen Kartause
Englands zu Parkminster in der Landschaft Bramber in Sussex.! Teilhard,
seit August 1911 Priester, studiert noch, wie bei den Jesuiten tiblich, das
vierte Jahr Theologie in Hastings (ebenfalls Sussex) und weilt zur Seel-
sorgsaushilfe in einem kleinen, von Schwestern geleiteten Madchenpen-
sionat. Von dort macht er einen Ausflug zu der Kartause nach Parkmin-
ster und berichtet seinen Eltern unter dem 16. Juni 1912, das Haus befin-
de sich im Besitz einer englischen »grand damex, die hier unter dem Na-
men und im Gewand einer »Schwester Marie-Agnes« lebe. Sie sei eine
Konvertitin, die 1900 ihre Geliibde abgelegt habe und die Stiitze der Kon-
gregation sel. »Sie ist sehr intelligent und originell; sie hat eine Menge ge-
lesen, und es ist duflerst interessant, sich mit thr zu unterhalten. Man fin-
det sie in einem grofien Salon, in Gesellschaft einer michtigen Katze, die
in einem gepolsterten Korb schlift; sie selbst sitzt in einem gerdaumigen
Lehnstuhl. Ich denke, daff die Abtissinnen fritherer Zeiten genau so aus-
geschaut haben.« Wenigstens hindere ein gewisser Komfort Schwester
Marie-Agnes nicht daran, eine heilige Seele zu sein.*

Dafl Schwester Marie-Agnes bei diesem Besuch Teilhard das Buch »Das
unsichtbare Licht« von Robert-Hugh Benson (1871-1941), der 1903 zum
Katholizismus konvertiert war und 1904 Priester wurde, ausleiht; dafl
Teilhard nach dem Vorbild dieses Buches 1916 »Christus in der Materie.
Drei Geschichten nach Benson« schreiben wird, von denen er die Ge-
schichte »Das Bild« 1950 seiner autobiographischen Skizze »Das Herz der
Materie« beigibt, wobei er zur Einleitung zu »Das Bild« eine Frau spre-
chen laf8t: »Mein Freund ist gestorben, jener, der von allem Leben wie von
einer heiligen Quelle trank...«*!, — all das scheint eine Eloge auf die Frau
zu sein, der er seine Erweckung zur Liebe zum Ewig-Weiblichen ver-
dankt. Auf Schwester Marie-Agnes folgte Marguerite Teillard-Chambon,
von der Teilhard dann weiter in das Geheimnis des Ewig-Weiblichen ein-
gefithrt wurde, ein Abenteuer, das fiir Teilhard bis ans Ende seines Lebens
dauerte.

¥ Teilhard, 2.a.0., Anm. 1, 84.

! Das ist auch die Meinung von P. Richard Briichsel SJ, vgl. ebenda, 20.

 Pierre Teilhard de Chardin, Lettres d’Hastings et de Paris, 1908-1914. Paris 1965, 307 f.
(Ubers. G. S.)

2 Teilhard, 2.2.0., Anm. 1, 91.
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I1. Teilbards Mystik der Vergeistigung

Wir sind in der gliicklichen Lage, durch Teilhards Tagebiicher? und Brie-
fe? aus dem Ersten Weltkrieg, den er als Bahrentriger an der Front durch-
machte, den Einfluf§ vor allem Marguerites auf Teilhards, des Jesuiten und
Priesters, Auseinandersetzung mit dem Thema Frau, Jungfriulichkeit und
Keuschheit verfolgen zu konnen. Diese erste intensive Reflexion fand
ithren Niederschlag mehr oder weniger deutlich in fast allen der »Friihen
Schriften«?** dieser Periode, in der Teilhard zu sich selbst erwachte, und
gipfelt 1918 in der hymnischen Dichtung »Das Ewig-Weibliche«?.

»Das Ewig-Weibliche« (1918)

Das Thema dringt sich Teilhard seit 1916, besonders aber Anfang des Jah-
res 1918 auf, da seine feierlichen Ordensgeliibde fiir den 26. Mai in Ste-
Foy-Les-Lyon anstehen. »Vor einer Jungfrau, vor den Geltiibden: muf} fiir
mich das Weibliche verschwinden?«, fragt er im Tagebuch vom 9. Mirz.
»Es zieht mich mit dem Innersten meines Seins an... Bis in unser Zeitalter
ist es gewachsen. Sollte es voriibergehend, iiberholt, schlecht sein? Doch
wie wire das moglich? Ist das Weibliche nicht die Sensibilitit und das Feu-
er meines Seins?« Doch es bleibt Teilhard keine andere Wahl, wenn er sein
Leben nicht radikal revidieren will, als zu »sehen, wie die Frau sich nach
und nach in vergeistigende Dynamik verklirz, lautert... Um Dir zu gehor-
chen, Herr, werde ich mich Deiner Tugend weihen... Doch ich will es in
meinem vollen Mannesbewufltsein tun«. Und am 10. Mirz notiert er:
»Das Fleisch wird Geist, der Instinkt wird Geist — das Weibliche wird
Jungfraulichkeit... Ich meine, das Ideal des Priesters mufl sein, das Wirk-
liche zu transformieren... Das ewig Weibliche: Gegen die Eindriicke
kimpfen, dafl das Geliibde eine Trennung (= eine Transformation), — eine
Einschrinkung der Welt ist (als ob man auf eine kosmische Kraft verzich-

2 Pierre Teilhard de Chardin, Tagebiicher II. Notizen und Entwiirfe, 2. Dezember 1916 bis
13. Mai 1918. Herausgegeben und iibersetzt von Nicole und Karl Schmitz-Moormann.
Olten 1975.

Pierre Teilhard de Chardin, Entwurf und Entfaltung. Briefe aus den Jahren 1914-1919.
Herausgegeben von Alice Teillard-Chambon (Schwester von Marguerite Teillard-Cham-
bon) und Max Henri Bégouén. Einleitung von Claude Aragonnés (= Marguerite Teillard-
Chambon, die am 11. September 1959 an den Folgen eines Autounfalls starb). Freiburg
1963.

Pierre Teilhard de Chardin, Frithe Schriften. Freiburg 1968. Die deutsche Ausgabe ent-
hile niche alle Schriften des franzosischen Originals: Ecrits du temps de la guerre
(1916-1919). Paris 1965.

Es existieren zwei deutsche Ubersetzungen: von P. Thomas in: Friihe Schriften, 2.2.0.,
Anm. 24, 235-248, und - auf der Grundlage der Ubersetzung von P. Thomas — von Hans
Urs von Balthasar in: Pierre Teilhard de Chardin, Hymne an das Ewig-Weibliche. Mit
dem Kommentar von Henri de Lubac. Einsiedeln 1968, 5-14. Die Ubertragung von Tho-
mas ist wortlicher, die von Balthasar poetischer und interpretierend. Ich habe nach dem
Urtext neu iibersetzt.
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te und sich in einem drmer gewordenen Universum verschanze, — in einer
Privatlosung des Kosmos...).«*

Diese wenigen Tagebuchausziige — es gibt sie in grofler Zahl — enthalten
bereits alle zentralen Stichworte der Hymne »Das Ewig-Weibliche« und
die Losung fiir Teilhards existentielles Problem: Wie kann er - als Or-
densmann trotz seines Geliibdes der Jungfriulichkeit und als Priester trotz
des Zolibatsversprechens — weiterhin intensiven Kontakt mit Frauen ha-
ben, einen Kontakt, von dem er bereits aus Erfahrung weiff, dafl er da-
durch zu einem liebenden Menschen geworden ist und immer mehr wird,
zu einem Visionir im Hinblick auf das pan-en-theistische (Gott i allen
Dingen) Verhiltnis Gottes zur Welt im Kosmischen Christus?” und zu ei-
nem Propheten im Hinblick auf die kiinftige Gestalt des Christentums.

Die Antwort kann fiir Teilhard nur im Rahmen des evolutiondren Welt-
bildes liegen, an dem er seit seiner Begegnung mit Henri Bergsons »Schop-
ferische Evolution« wihrend seines Theologiestudiums 1908-1912 arbei-
tet. Die entscheidende Erkenntnis beschreibt er selbst riickblickend: »Ma-
terie und Geist: gar nicht zwei Dinge — sondern zwel Zustinde, zwei Ge-
sichter ein und desselben kosmischen Stoffes, je nachdem man ihn be-
trachtet oder in der Richtung verlingert, in der (wie Bergson sagen wiir-
de) er sich bildet — oder im Gegenteil in der Richtung, in der er sich auf-
lést. »Sich bilden«< oder >sich auflésen« sicher noch schrecklich unbe-
stimmte Begriffe, — und es sollte einige Jahrzehnte brauchen, um sie in
meinem Kopf zu prizisieren — immerhin Ausdriicke, die auf ihre Art
geniigten, mich von da an schon in einer Haltung oder einer Entscheidung
zu festigen, die den ganzen Ablauf meiner inneren Entwicklung bestim-
men sollte und deren Hauptmerkmale sich in diesen einfachen Worten de-
finieren lassen: der Vorrang des Geistes: oder, was auf dasselbe hinauslauft,
der Vorrang der Zukunft.«**

Diese Uberzeugung — Materie eine Erscheinungsform des Geistes, im
Laufe der Evolution dazu bestimmt, immer mehr vergeistigt zu werden,
so daf} die Zukunft dem Geist gehért — mufd fiir Teilhard ihre erste Feuer-
probe gleich in einer existentiellen Not ersten Ranges bestehen: im Hin-
blick auf die Rolle des Weiblichen in der Evolution und in seinem eigenen
Leben.

Der Hymne »Das Ewig-Weibliche« zufolge ist das Weibliche zunichst
wie die alttestamentliche »Weisheit« in Sprichworter, Kapitel 8, »vor aller
Zeit aus den Hinden Gottes hervorgegangen«, »zwischen Gott und die
Erde gesetzt als ein Bereich der gemeinsamen Anziehung«. Doch da die
Schopfung in Evolution begriffen ist, und zwar in einer gerichteten Ent-
wicklung — die Vielheit der Materie auf dem Weg zur Einheit des Geistes,
in dem die Materie ihren hochsten Aggregatzustand erreicht —, hat »Gott«,
so spricht das Ewig-Weibliche, »mich ausgegossen in die anfingliche Viel-

% Teilhard, 2.2.0., Anm. 22, 256-258.

77 Vgl. Giinther Schiwy, Der kosmische Christus. Spuren Gottes ins Neue Zeitalter. Miin-
chen 1990.

2 Teilhard, a.a.0., Anm. 1, 43.
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heit als Kraft der Kondensation und Konzentration. Ich bin das verbin-
dende Antlitz der Seienden«: Das Weibliche als das Prinzip der Einigung.

Doch nicht nur das. Die fortschreitende Einigung der Schopfung ist —
so meint der Naturwissenschaftler Teilhard, der er auch ist, zu beobach-
ten und zu erkennen — gleichbedeutend mit fortschreitender Bewufitwer-
dung und Vergeistigung der Geschépfe. Auch dafiir verantwortlich ist das
Ewig-Weibliche: Es hat die Geschopfe »eingeschlossen und gezwungen,
ein erweitertes Bewufitsein zu entwickeln«. Denn »die wahre Einigung ist
die, die vereinfacht, das heifft, die vergeistigt. Die wahre Fruchtbarkeit ist
die, welche die Seienden in der Zeugung des Geistes vereint,

Das Weibliche versteht sich daher falsch und wird immer dann
miflbraucht, wenn es statt zu einigen — trennt, statt zu sammeln — verein-
zelt, statt zu 6ffnen — einsperrt, statt zu vergeistigen — verstofflicht, statt
nach vorn — riickwirts orientiert. »Als der Mensch sah«, spricht das Ewig-
Weibliche, »daf ich fiir ibn das All war, hat er geglaubt, er kénnte mich in
seinen Armen einschliefen. Er hat sich mit mir in einer geschlossenen Welt,
zu zweit, einschlieflen wollen, wo wir uns gentigen wiirden. Genau in die-
sem Augenblick habe ich mich in seinen Hinden zersetzt«.

Doch es kam die Erlésung aus Mifiverstindnis und Mifibrauch. »Chri-
stus hat mich gerettet«, liflt Teilhard das Ewig-Weibliche aufjubeln. »Er
hat mich befreit, als er sprach: Es ist besser, nicht zu heiraten...« Das
kommt Giberraschend und scheint als Radikalkur und Rettungsaktion in
letzter Minute unvermeidlich. Doch es begriindet und offenbart eine neue
Wiirde des Ewig-Weiblichen, seine Teilnahme am Erlésungswerk Christi.
»Wihrend mein triigerisches Bild fortfihrt, den Wolliistigen auf die Ma-
terie hin zu faszinieren, ist meine Wirklichkeit erhht und anziehend ge-
worden: sie schwebt zwischen dem Christen und Gott« wie Christus am
Kreuz. Teilhard kann, sein Ordensgeliibde vor Augen, mit dem Ewig-
Weiblichen triumphierend sagen: Auch »ich bin jetzt die Jungfraulich-
keit... Ich bin die Kirche, die Braut Jesu«, und unser Urbild ist »die Jung-
frau Maria, die Mutter aller Menschen.

Bei der Frage, wie sich nun konkret die Vergeistigung der Materie im
Hinblick auf das Weibliche vollziehen soll, scheint Teilhard jedoch ge-
spalten zwischen seiner neuen Vision von der Vergeistigung durch Ein-
tauchen in die Materie einerseits und der traditionellen Auffassung von
der Vorwegnahme der eschatologischen Geistexistenz aller Dinge durch
den aktuellen Verzicht auf die materielle Dimension des Geistes in dieser
Weltzeit.

Einerseits betont Teilhard: »Die Jungfrau ist (auch) noch Frau und Mut-
ter; das ist das Zeichen der neuen Zeit.« Die »Stimme Christi« sei nicht
»das Signal fiir einen Bruch, einer Emanzipation: — als konnten die Er-
wihlten Gottes, indem sie das Gesetz des Fleisches verwerfen, die Bande
zerreiflen, die sie mit den Bestimmungen ihres Geschlechts verkniipfen,
und dem kosmischen Lauf (der Dinge) entrinnen, in dem sie geboren«.
Das klingt so, als bestiinde die Vergeistigung des Weiblichen darin, daf die
ihm eigene Materie, das »Fleisch«, liebend angenommen und in Richtung
des Geistes entwickelt wiirde, wie es der Sehnsucht der Liebenden ent-
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spricht. »Wer Jesu Ruf hérte, darf die Liebe nicht aus seinem Herzen ver-
bannen. Er mufl im Gegenteil von Grund auf menschlich bleiben.« Ist
nicht Gott selbst Fleisch geworden und hat es dadurch erlést, dafl er es
durch Tod und Auferstehung hindurch vergeistigt, vergottlicht hat? Teil-
hard 1at das Ewig-Weibliche genau das sagen: »Meint ihr, er wire (als)
Fleisch, ohne dafl meine Reinheit ihn verfiihrt hitte, jemals herabgestiegen
inmitten seiner Schopfung?«

Andererseits gibt es in dem Hymnus Anklinge, die das »Fleisch« des
Weiblichen als Wiege des Geistes weit hinter sich gelassen haben; in denen
die »Gattin« und »Mutter« vergessen scheinen zugunsten der »Jungfrau«
und das »Fleisch« nicht mehr an- und mitgenommen wird, sondern in sei-
ner endzeitlichen Vollendung nur noch »Geist« ist. Dieses Zukunftsbild
strahlt zuriick auf die Gegenwart und beschwort fiir Hier und Jetzt ein
Ideal des Weiblichen herauf, das dem entspricht, wie sich Teilhard als jun-
ger Ordensmann zu verstehen gelernt hat: als eschatologische Existenz, als
Heiliger, der bereits in dieser Welt ein Verhiltnis zum Weiblichen lebt, das
erst in der kiinftigen die Regel sein diirfte gemifl dem Jesuswort: »Nach
der Auferstehung werden die Menschen nicht mehr heiraten, sondern sein
wie die Engel im Himmel« (Mt 22,30). Im Hymnus gibt es einige Zeilen,
die wie ein Reflex auf diese Bibelstelle wirken: »Fiir den Heiligen mehr als
fiir irgendjemand bin ich der miitterliche Schatten«, spricht das Ewig-
Weibliche, »der sich tiber die Wiege beugt; — und die strahlende Gestalt,
die die Traume der Jugend annehmen, — und die tiefe Sehnsucht, die das
Herz wie eine undiskutable und fremde Macht durchdringt, — im indivi-
duellen Sein die Spur der Achse des Lebens.« Das Weibliche — Schatten,
Traum, Sehnsucht: Stellt sich Teilhard so die Vergeistigung des Fleisches
vor?

Immerhin versucht er fiir den praktischen Umgang mit der Frau eine
Regel aufzustellen, die er dem Ewig-Weiblichen in den Mund legt: »Ich
bin die unverwelkliche Schonheit der kiinftigen Zeiten, — das weibliche
Ideal. Je mehr ich so Frau sein werde, desto immaterieller und himmli-
scher wird meine Gestalt sein. In mir strebt die Seele danach, den Leib zu
sublimieren — die Gnade, die Seele zu vergottlichen. Die mich behalten
wollen, miissen sich mit mir wandeln...«

Marguerite Teillard-Chambon, unverheiratet, versuchte, zusammen mit
Teilhard dieses Ideal zu leben, obwohl sie sich nicht zum Ordensleben be-
rufen fiihlte. Teilhard legte am 26. Mai 1918 die Ewigen Geliibde ab, Mar-
guerite weihte am 21. November 1918 durch ein feierliches Versprechen
ihr Leben (wenigstens) dem Lehrberuf. Teilhard schreibt ihr zu diesem
Entschluff am 4. November 1918: »Du kannst Dir gewil} vorstellen, wie
sehr ich im Herzen Deine Freude teilte und wie sehr ich gleichzeitig fiihl-
te, wie unsere Verbundenheit »in Xto(Christo) Jesu< noch inniger wurde,
dort, wo die Verbundenheit niemals stillsteht, sondern an Innerlichkeit,
Fruchtbarkeit und Schénheit unbegrenzt zunimmt. Du sagst sehr treffend:
Durch einen solchen Schritt andert sich innerlich nichts im Leben, aber
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durch ihn werden die Dinge insgesamt in ihrer Tiefe erneuert. Das »my-
stische Strahlungsfeld« wird offenbar...«?

Dennoch, Teilhard mufite spiiren, er war der Materie nicht gerecht ge-
worden, von der er programmatisch zu Beginn des Kapitels »Das Weibli-
che oder das Einigende« im Buch »Das Herz der Materie« 1950 schreiben
sollte: »Das Lebendigste des Greifbaren ist das Fleisch. Und fiir den Mann
ist das Fleisch die Frau.«*® Deshalb hingt er dieser autobiographischen
Skizze noch einen Text an, den er am 8. August 1919 auf der Kanalinsel
Jersey, wo er mit Jesuitenkollegen Ferien macht, abschliefit und der den
Titel trigt: »Die geistige Potenz der Materie«. Darin begegnet ihm -
gleichsam einem zweiten Elias in der Wiiste — in Gestalt ciner Wolke die
Materie, die ihn vorwurfsvoll anredet: »Hirte dich in der Materie, Sohn
der Erde, bade dich in ihren brennenden Schichten, denn sie ist die Quel-
le und die Jugend deines Lebens. Oh! du glaubtest, auf sie verzichten zu
kénnen, weil sich in dir das Denken entziindet hat! — Du hofftest dem
Geist um so niher zu sein, je sorgfiltiger du das verwarfest, was sich an-
fassen lift, - gottlicher, wenn du der reinen Idee lebtest, — engelgleicher
zumindest, wenn du den Leib flohst. Nun wohl! Du wirest fast vor Hun-
ger zugrunde gegangen!... Nein, die Reinheit ist nicht in der Absonderung,
sondern in einer tieferen Durchdringung des Universums. Sie ist in der
Liebe zum unumschriebenen, einzigen Wesen, das alle Dinge von innen
durchdringt und durchwirkt — weiter als der sterbliche Bereich, in dem die
Personen und die Zahlen sich bewegen. Sie ist in einer keuschen
Bertihrung mit dem, was >dasselbe in allenc ist. Wie schon ist der Geist, da
er sich erhebt, mit allen Reichtiimern der Erde geschmiickt! Bade dich in
der Materie, Menschensohn. — Tauche in sie ein, dort, wo sie am gewalt-
tatigsten und am tiefsten ist! Ringe in ihrem Strom und trinke ihre Flut!
Sie hat ehedem dein Unbewuf8tsein gewiegt — sie wird dich bis hin zu Gott
tragen.«*!

Teilhard hatte zu diesem Zeitpunkt bereits eine weitere Erfahrung ge-
macht, die auch zu den Realititen des Weiblichen in dieser Welt gehort
und die ihn fortan sein ganzes Leben lang begleitete: mehrere miteinander
konkurrierende Freundinnen. Es ist Marguerites friithere Lehrerin und
Freundin Léontine Zanta, eine brillante Feministin. Sie fasziniert Teilhard
so, dafl es sein Verhiltnis zu Marguerite belastet, die daraufhin Paris fiir
cine Weile verlafit. Teilhard versucht nun, auch die Méglichkeit mehrerer
Freundschaften mit Frauen durch seine Mystik der Vergeistigung zu ver-
teidigen und schreibt an Marguerite am 14. April 1919: »Im Grunde hast
Du recht: es ist gut, wenn Freunde manchmal getrennt sind« — um die Ver-
geistigung einzuiiben und die Eifersucht zu iiberwinden. Am Karfreitag,
den 20. April 1919, bringt er den Verzicht, den er ihr zumutet, mit dem
>Gehorsam Christi bis in den Tod« in Verbindung: »Wenn ich Dir schrei-
be, bin ich Dir im Geiste nahe, unter dem lebendigsten Einfluf}, den es hier

# Teilhard, a.a.0., Anm. 10, 59.
*® Teilhard, a.2.0., Anm. 1, 84.
31 Ebenda, 111 f.
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auf Erden gibt (unter dem Einfluf des sterbenden Herrn)... Schau, Marg,
je mehr ich empfinde, wie tief meine Zuneigung zu Dir ist, desto mehr
mochte ich erleben, dafl Du fester, tiefer in Gott allein verankert bist. Ich
sehe so klar, dafl wir beide, Du und ich, noch weniger als sonst jemand auf
eine andere Weise gliicklich sein kénnen...« Er will einen Kreuzweg beten.
»Ich werde in diesem Augenblick daran denken, daff wir zwei vor dem
Herrn sind, die wir uns wiederum in seine Hinde geben, auf daff er uns
fiithre, wohin er will...« Die Absicht Teilhards ist deutlich: Die Reaktion
Marguerites auf seine beginnende Freundschaft mit Léontine Zanta hat
thm gezeigt, dafl die Bindung zwischen thm und Marguerite enger und
»menschlicher« geworden ist, als es seiner Theorie entspricht. Er dringt
deshalb darauf, dafl sie sich dessen bewufit werden und die nétigen Kon-
sequenzen ziehen. So heifit es im Tagebuch vom 20. Oktober 1919: »Nicht
die Frau, sondern das Frauliche in allen Frauen suchen« — »ohne die Frau
zu zerstoren, und ohne sich in ihr einschlieflen zu lassen<, fiigt er am
4. Oktober hinzu. Diese neuen Komplikationen erschiittern )edoch nicht
Teilhards Uberzeugung: »Wir erreichen Gott durch genau den Punkt un-
serer Seele, der der Frau anhingt« (Tagebuch vom 12. Januar 1920).%

»Die Evolution der Keuschheit« (1934)

Unter den Frauen, die Teilhard in den nichsten Jahren kennenlernt, ragen
hervor die Amerikanerinnen Ida Treat 1925, spiter verheiratet, und Lucile
Swan 1929, geschieden. Die Erfahrungen mit Lucile Swan im Exil in Pe-
king zwingen Teilhard, sich noch einmal mit seiner Mystik der Vergeisti-
gung, wie er sie in der chhtung »Das Ewig-Weibliche« gefeiert hatte, aus-
einanderzusetzen. War Marguerite Teillard-Chambon von Haus aus dis-
poniert und gewillt, Teilhards Vergeistigung ihres Verhiltnisses mitzuver-
suchen (und der Versuch scheint, wenn auch unter Schmerzen, gelungen
zu sein), und konnte Teilhard am 26. Januar 1936 an Léontine Zanta
schreiben, es sei ihm »eine solche Wohltat fiir Herz und Geist, Sie bei je-
der Riickkehr nach Europa stets besonnen, zuverlissig und liebevoll wie-
derzufinden. Ach, wenn es doch nur Frauen wie Sie gibe...«**, = so ge-
staltete sich die Freundschaft mit Lucile Swan schwieriger, ja nahm gele-
gentlich den Charakter einer Katastrophe an.

Denn Lucile Swan konnte und wollte Teilhards Theorie und Praxis ih-
res Verhiltnisses nicht akzeptieren, sie empfand diese als inkonsequent
und widerspriichlich. Gerade weil er die Liebe — die ganzheitliche, Mate-
rie und Geist, Leib und Seele umfassende — als die Urkraft des Kosmos
und als Triebfeder der Evolution erkannt hatte und begeistert vertrat, war
sie iiberzeugt, Teilhard selbst leugne mit seiner persénlichen Praxis von
Jungfraulichkeit und Keuschheit »eines der Grundgesetze des Univer-

* Die Zitate in diesem Abschnitt nach: Schiwy, a.a.0., Anm. 8, Band I: 1881-1923. Miin-
chen 1981, 296-300.
* Pierre Teilhard de Chardin, Briefe an Léontine Zanta. Freiburg 1967, 109.
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sums«, wie Teilhard am 16. Juni 1935 die Freundin zitiert. Lucile empfand
die korperliche Enthaltsamkeit, die Teilhard zur Bedingung ihrer Freund-
schaft gemacht hatte, als inkonsequent im Hinblick auf Teilhards Weltbild
und als Zumutung fir sich selbst, insgesamt als Unaufrichtigkeit in ihrer
Liebe. Teilhard schreibt ihr darauthin am 14. April 1937: » Aufrichtig bist
Du, von Deinem Standpunkt aus gesehen, — und aufrichtig bin ich, von
mir aus, weil ich so weit gehe, wie ich kann, um ehrlich gegentiber meiner
Wahrheit zu bleiben und mich im Denken derer nicht zu ruinieren, die, so
hoffe ich, mehr und mehr denselben Weg gehen wie ich selbst. Gott weif3,
dafl ich gerne die ganze Last selbst tragen wiirde, — und dafl es nichts gibt,
was ich nicht unternehme, um im Rahmen des Méglichen das auszuglei-
chen, was ich Dir aus héheren Griinden nicht geben kann (und es ist
schwer fiir mich, es Dir nicht zu geben). - Manchmal denke ich, daf ge-
rade dieser Verzicht, den ich Dir auferlegen muf, mich Dir zehnmal erge-
bener macht...«*

Dabei hatte Teilhard die Sicherheit, mit der er hier seine Position ver-
teidigt, wenn iberhaupt erst vor kurzem wieder erlangt, und er hatte
Miihe, sie aufrechtzuerhalten. Uber die zwanzig Druckseiten starke
Schrift »Die Evolution der Keuschheit«, die vom Februar 1934 datiert,
schreibt er am 24. Juni 1934 an Léontine Zanta: »Die Arbeit liegt noch in
meiner Schublade, weil sie Gefahr liuft, falsch verstanden zu werden. In-
dessen stellt sie ein durchaus redliches und vorurteilfreies Bemiihen dar,
einen Versuch, einer Frage auf den Grund zu gehen, die mir ungeheuer le-
benswichtig und ungeheuer ungeklirt scheint. Ich habe da alles zusam-
mengetragen, was ich jemals in meinen tiefsten Uberzeugungen angesichts
von Fragen und Anfechtungen, die nichts Abstraktes an sich hatten, habe
finden kénnen, um »die Verteidigung der Keuschheit« zu begriinden, und
vor allem, um ihren Wert oder ihr Wesen zu umreiflen. Wir miissen das
einmal miteinander erortern.«*

Nachdem Teilhard in seiner Abhandlung »Die Evolution der Keusch-
heit« eingangs beschrieben hat, wie sich in der traditionellen Theorie und
Praxis der christlichen Keuschheit richtige und bedenkliche Momente ver-
mischen und wie demgegeniiber seine Auffassung von der Aufwirtsent-
wicklung der Materie hin zu mehr Bewufltsein, zu Geist und zu Gott, ei-
ne hohere Form der Vereinigung zwischen Mann und Frau erforderlich
macht — »Die Mutterschaft der Frau ist fast nichts im Vergleich zu ihrer
geistigen Fruchtbarkeit« —, kommt er auf die neuralgischen Punkte zu
sprechen, die der Hymnus »Das Ewig-Weibliche« von 1918 ungeklirt ge-
lassen hatte, die sich jedoch Teilhard und den mit ihm befreundeten Frauen
im Laufe der vergangenen fiinfzehn Jahre immer mehr aufgedringt haben.

Zunichst geht er der Frage nach, ob ihm selbst und auch Verheirateten
Freundschaft mit einer Person oder mehreren Personen zusteht. Hat die
christliche Tradition nicht recht, wenn sie gegeniiber Gott, aber auch ge-
gentliber dem Ehepartner das ungeteilte Herz fordert? Entspricht das nicht

3 Zitiert nach Trennert-Hellwig, 2.2.0., Anm. 17, 440 f.
** Dieses und alle folgenden Zitate dieses Abschnitts nach Schiwy, a.a.0., Anm. 8, 151-159.
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eher der von Teilhard vertretenen Tendenz im Kosmos zur Konzentration,
zu hoherem Bewufitsein, zur geistigen Vertiefung, zu groflerer Einheit —
als die Vielheit der Verhiltnisse, die Oberflichlichkeit der Beziehungen,
die entstehenden Verletzungen durch Untreue?

Teilhard macht sich diesen naheliegenden Einwand selbst nicht, sondern
versucht seine eigene Praxis zu verteidigen. Er wehrt sich gegen eine Auf-
fassung, die das Herz mit einem Glas vergleicht, dessen Inhalt sich durch
Austeilen erschopft. »Daff unser Herz sich notwendig fiir einen mindert,
indem es sich (in einer anderen Bezichung oder auf eine abgestufte Weise)
an einen anderen wendet, das zuzugeben habe ich Miihe. Ich kann zwei
Blumen finden, - und von der einen werden meine Augen sensibler fiir die
Wertschitzung der anderen. Der Gebrauch vermehrt die Kraft. Wahr ist,
daf} im besonderen Fall der Liebe der Ehemann fiir seine Frau die privile-
gierte Stellung reservieren und stirken muf}, die aus ihr in irgendeiner
Weise die Sonne seines inneren Universums macht. Und in diesem Punkt
hat die Eifersucht einen Sinn: es kann nur eine Sonne am Himmel unseres
Herzens geben. Aber untergeordnete Sterne, warum nicht?«

Das gilt bei Teilhard auch fiir die Konkurrenz von Gottes- und Men-
schenliebe, wie sie besonders im Fall des Ordensmannes und des Zoli-
batirs auftritt. Die traditionelle Lehre von der Jungfriulichkeit forderte
nicht nur sexuelle und erotische Enthaltsamkeit der Ordensleute, sondern
auch den Verzicht auf den intensiven geistigen Austausch und die intime
seelische Gemeinsamkeit mit einem gleich- oder andersgeschlechtlichen
Partner, in dem sie einen Konkurrenten Gottes sah. Insofern hatte Teil-
hard sein Geltibde schon gebrochen, als er diese geistige und seelische Ge-
meinschaft zwischen Ordensleuten und menschlichen Partnern nicht nur
propagierte, sondern auch praktizierte nach dem Motto: »Nicht isoliert
(verheiratet oder nicht verheiratet), sondern als vereinigte Paare sollen der
minnliche und weibliche Teil der Natur zu Gott aufsteigen« und »Nicht
auf menschliche \Monaden¢, sondern auf >Dyaden< beruht die Geistig-
keit.« Denn »Gott ist nicht Person in der selben Ordnung wie wir. Er ist
eine »Hyper-Persons, ein >Hyper-Zentrums, — das heifit jemand von grofie-
rer Tiefe als wir. Das will sagen, die Tatsache, daff ein Mann sein Herz auf
eine Frau zentriert, bedeutet nicht notwendig, dafl dieser Mann sich in sei-
ner Beziehung zum Géttlichen gefithlsmiflig >neutralisiert findet. Durch
den weiblichen Stern hindurch kann die gottliche Sonne (we:l viel stirker)
noch wahrgenommen werdenx.

Am heikelsten jedoch war fiir Teilhard vor allem im Hinblick auf Lucile
Swan die Frage: »Wieviel Korper fir ein Héchstmafl an Geist?« Die Art
und Weise, wie Teilhard nun ausfiihrlich im Sinne von Lucile Swan gegen
seine eigene Theorie und Praxis polemisiert, zeigt seine Ehrlichkeit und
Tapferkeit in diesem aussichtslosen Kampf: aussichtslos deshalb, weil Teil-
hard in diesem Fall seiner besseren Einsicht, die aller Wahrscheinlichkeit
nach auf Seiten derer ist, die wie Lucile Swan denken und fiihlen, nicht fol-
gen kann — aus Riicksicht auf die kirchliche Tradition, in die er hineinge-
boren ist, auf die zahlreichen Bekannten und die unzahligen Unbekann-
ten, die mit thm in den Orden der Kirche diese Lebensform teilen, aus
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Treue gegeniiber dem einmal gegebenen Wort im Orden, in der Kirche,
Gott gegentiber, nicht zuletzt auch im Hinblick auf Marguerite, Léontine
und die zahlreichen anderen Frauen, denen er in ihren Freundschaften
korperliche Enthaltsamkeit zugemutet hat.

Trotzdem fillt er sich und ihnen allen zunichst selbst in den Riicken, in-
dem er der Wahrheit die Ehre gibt und die Gegenargumente so stark wie
moglich macht: »Wenn die Keuschheit ein Geist ist, der sich ernihrt, war-
um sie auf rigoroseste Weise ihrer Nahrungsmittel berauben? Ist das Ge-
schenk des Korpers nicht die vollstindige und natiirliche Form, unter der
sich die natiirliche Macht der Materie darbietet, um sublimiert zu werden?
Erwartet der Geist nicht wie ein Funke den Schock dieser Begegnung, um
zu sprithen? Diese Wellen, diese Energien, welche die physische Liebe
freisetzt, gibt es das nicht vor allem deshalb, weil es sich darum handelt zu
provozieren, zu erobern, zu transformieren?« Teilhard gibt zu, dafl ihn
diese Fragen in Verlegenheit bringen. »Meinem eigenen Urteil tiberlassen,
sehe ich nicht klar, was nicht erlaubt ist«.« Damit nimmt Teilhard den
Zweifel, den es innerhalb der Kirchengeschichte immer schon gegeben hat
— aus Instinkt, aus Nachdenken, aus Erfahrung, als mystische und theolo-
gische Konsequenz aus dem Geheimnis der Fleischwerdung Gottes — auf
und nihrt ihn weiter durch seine Mystik der Vergeistigung, die anschei-
nend nur dann ihrer spiritualistischen Gefihrdung entgehen kann, wenn
sie die Korperlichkeit der Liebenden nicht iibersteigt, sondern durchgei-
stigt.

Deshalb lif8t Teilhard das Argument der traditionellen Lehre, das bis
heute immer wieder herhalten muf}, um ideologische Positionen als
»natiirliche« auszuweisen, nicht gelten: Kérperliche Liebe aulerhalb der
Ehe verletze die »natiirliche Ordnung«. Das sei, wendet Teilhard ein,
»theologische Biologie« und setze voraus, die natiirliche Ordnung sei ein
fiir allemal gegeben, wihrend sie doch in Wirklichkeit eine dynamische
Grofle sei, die dauernd ihr Gleichgewicht neu sucht. Eine neue Art zu lie-
ben gelte es jetzt zu finden: »Die geistige Fruchtbarkeit mehr und mehr an
die Stelle der materiellen Fruchtbarkeit setzen, — und schlieflich durch sie
allein die Vereinigung rechtfertigen. Vereinigung fiir das Kind. Aber auch
Vereinigung fiir das Werk, Vereinigung fiir die Idee? Warum nicht?« Und
Teilhard, der wahrlich weit in der Welt herumgekommen ist und das
Gliick hatte, viele schépferische Geister in Wissenschaft und Kunst ken-
nenzulernen, weifl, wovon er redet: »Dieser geistige Gebrauch des Flei-
sches, ist es im Grunde nicht der, den, ohne die Moralisten um Erlaubnis
zu fragen, viele wahrhaft schopferische Genies instinktiv entdeckt und an-
gewandt haben? Ist aus diesen sogenannten unreinen Quellen nicht ein
Leben geschopft worden, von dem sich sogar in diesem Augenblick die
Konservativsten unter uns nihren?« Es sind rhetorische Fragen. Teilhard
kann sie nur mit »So ist es!« beantworten.

Trotzdem versucht er in einem letzten Anlauf, den traditionellen
Keuschheitsbegriff, die Jungfriulichkeit und den damit verbundenen Ver-
zicht auf korperliche Liebe doch noch zu rechtfertigen. Zeigt nicht die Er-
fahrung, daff die kérperliche Liebe leicht in einen »Kurzschluf« um-
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schligt, der gerade den Teil der Seele, der zur héheren Vereinigung mit
Gott strebt, absorbiert und neutralisiert? Ist es nicht verntinftig, wegen
dieser Gefahr auf korperliche Liebe zu verzichten? Dabei hatte Teilhard
selbst weiter oben gegeniiber derartiger Argumentation bemerkt, wir stiir-
ben noch einmal an der »Konfusion zwischen Klugheitsregeln und Wert-
urteilen«!

Eine andere Motivation setzt tiefer an, es ist die schon in der Dichtung
»Das Ewig-Weibliche« versuchte eschatologische, endzeitliche, himmli-
sche: Wenn man erkannt hat, daff die Entwicklung auf Vergeistigung zielt,
warum diese nicht schon vorwegnehmen und zur Avantgarde gehdren
wollen: »Nicht den unmittelbaren Kontakt« mit dem Gottlichen in der
Materie, im Fleisch, »sondern die Konvergenz in der Héhe«, direkt mit
Gott suchen? Teilhard verfingt sich so selbst noch einmal in den Wider-
spriichen der traditionellen Argumente.

So gibt er denn offenherzig zu: »Zwei Losungen. Zwei Wege.« Vereini-
gung, auch korperliche, im Namen des Geistes? Geistige Vereinigung mit
Verzicht auf die kérperliche, auch im Namen des Geistes? »Welcher ist der
gute? — In diesem Punkt gibt es gegensitzliche und sich widersprechende
individuelle Zeugnisse.« Er hilt sein eigenes nicht zurtick: »Durch Geburrt,
kann ich sagen, finde ich mich auf dem zweiten engagiert. Ich bin ihm ge-
folgt so weit wie méglich. Selbstverstindlich habe ich dort schwierige Stel-
len gefunden. Doch habe ich mich dort niemals gemindert oder verloren
gefiihlt.«

Ist es Teilhard in der Abhandlung »Die Evolution der Keuschheit« ge-
lungen, was er sich anfangs vorgenommen hatte: die kirchliche Praxis von
Keuschheit und Jungfraulichkeit den Menschen in einem auch christlich
interpretierbaren evolutioniren Weltbild einsichtig zu machen und zu be-
griinden, indem er die »Mystik der Vergeistigung« beschwort? Er gibt sich
selbst die Antwort: » Praktisch, ich verheimliche es mir nicht, erscheint die
Schwierigkeit des Versuchs so grof}, dafl alles, was ich auf diesen Seiten ge-
schrieben habe, von neun Zehntel der Menschen als naiv oder verriickt be-
urteilt werden wird. Ist die Erfahrung nicht allgemein und schliissig, daf}
die geistigen Liebesverhiltnisse immer im Schmutz geendet haben? Der
Mensch ist geschaffen, um auf der Erde zu gehen. Hat man jemals die Idee
gehabt zu fliegen!... Ja, antworte ich, Verriickte haben diesen Traum ge-
habt... Sich der Leidenschaft bemichtigen, um sie dem Geist dienstbar zu
machen, wire mit biologischer Evidenz eine der Bedingungen des Fort-
schritts... Eines Tages werden wir fir Gott nach dem Ather, den Winden,
den Meeren, der Gravitation auch die Energien der Liebe einfangen. —
Und dann wird der Mensch zum zweitenmal in der Weltgeschichte das
Feuer gefunden haben.«
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111. Wiirdigung

Ist Teilhard »geflogen«? Sicher nicht so, wie er es sich »ertriumt« hat! An
Lucile Swan schreibt er am 12. Mai 1936: »Ich komme immer zu demsel-
ben Schluff, daf}, wenn Du mich nicht empfindest, wie Du wolltest, der
Grund nicht irgendein geringfiigiger fremder Einfluff zwischen uns ist, —
sondern die Gegenwart Gottes, den ich als Person liebe und dem ich die
letzte Aktivitit meines Lebens zu geben habe. Fiir mich liegt hier das
ganze Problem, und der Grund, weswegen Du mich etwas ausweichend
und zégernd findest. Du, Du suchst ein Gleichgewicht »zu zweit< und fiir
mich ist das eine Frage >von dreien<. — Meine Uberzeugung, die ich Dir
schon mitgeteilt habe, ist es, dafl das dritte Element kein Hindernis, nicht
eine Art>Rivale« ist. Ich meine (und ich erfahre), daf er mir im Gegenteil
eine Art neuer Dimension bringt, in der Liebe sich freier entfaltet und ei-
nen unglaublichen Grad an Festigkeit erreicht. Aber zur gleichen Zeit be-
wege ich mich noch »ungewohnt« in dieser neuen Atmosphire, — und aus
vielen Griinden kannst Du das nicht klar sehen. Von daher ein Mangel an
Anpassung. Aber ich denke, wir konnen beide zusammen fliegen.«* Sie
konnten es anscheinend nicht. Das lag nicht nur an Lucile, sondern auch
an Teilhard. Er wollte nicht zugeben, dafl es nach seiner Theorie nicht nur
moglich, sondern — Liebe vorausgesetzt — sogar geboten schien, das
Gleichgewicht »zu zweit< zu suchen, und zwar zwischen Geist und Kor-
per einerseits und Mann und Frau andererseits.” Voraussetzung dafiir, daf}
dieses »zu zweit« den »>Dritten<, Gott, nicht negativ tangiert, ist mit Teil-
hards eigenen Worten die Richtung der Zweierbeziehung und der kérper-
lichen Vereinigung. »Es gibt keine heiligen oder profanen, reinen oder un-
reinen Dinge. Es gibt nur einen guten Sinn und einen schlechten Sinn: Der
Sinn des Aufstiegs, der zunehmenden Vereinigung, der gréfieren geistigen
Anstrengung; und der Sinn des Abstiegs, des einengenden Egoismus, der
materialisierenden Lust.«’® Lucile Swan und viele andere Frauen spiirten
den Bruch zwischen Teilhards Theorie und zwischenmenschlicher Praxis.
Sie litten darunter, und das um so mehr, als sie spiirten, wie er selbst an
dieser letzten Inkonsequenz seines Lebens litt. Deshalb war die Tatsache,
dafl sie miteinander nicht »fliegen« lernten, kein Grund dafiir, einander
nicht dankbar zu sein und »treu«.

Anders die theologischen Freunde Teilhards und seine kirchlichen und
ordensinternen Vorgesetzten. Einigen von ihnen erschien er schon seit den
frithen Texten als der drgerliche Sonderling und mystische Besserwisser,
als den Teilhard sich selbst bezeichnet hatte: »Im Regimentx, schreibt der
Geologe am 5. Januar 1919 in sein Tagebuch, »bin ich der einzige, der an
den Orten, durch die wir gekommen sind, etwas von der Geschichte der
Erde geahnt hat. — Weshalb sollte ich nicht der einzige sein, der die wahre

¢ Nach Trennert-Hellwig, a.a.0., Anm. 5, 443.

 Uber die weiteren Komplikationen im Verhiltnis Teilhard — Swan siche Schiwy, 2.2.0.,
Anm. 8, 157 f.

3% Ebenda, 153.
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Beziehung wahrnimmt, die Gott und das Universum verbindet.«** Und in
dem visiondren Text »Die geistige Potenz der Materie« von 1919 ist die
Konsequenz daraus, daf§ Teilhard gewtrdigt wird, in das Geheimnis der
Materie eingeweiht zu werden: Er wird fortan ein »Fremdling« sein. »Er
splirte, dafl von nun an nichts mehr auf der Welt sein Herz von der hohe-
ren Wirklichkeit 16sen konnte, die sich ithm zeigte — nichts; weder die
Menschen in dem, was sie an Sich-Eindrangendem und Individuellem ha-
ben (denn so verachtete er sie) — noch der Himmel und die Erde in ihrer
Héhe, ihrer Breite, threr Tiefe, ithrer Macht (denn gerade ihnen weihte er
sich fiir immer). — Eine tiefe Erneuerung hatte sich in ihm vollzogen, so
dafl es thm nicht mehr moglich war, Mensch zu sein, es sei denn auf einer
anderen Ebene. Selbst wenn er jetzt auf die gemeine Erde wieder hinab-
stiege — und ware es zu dem getreuen Begleiter, der dort unten auf den
Wiistensand hingestreckt geblieben war — er wiirde von nun an ein
Fremdling sein. Ja, er war sich dessen bewuft: selbst fiir seine Briider in
Gott, die besser als er waren, wiirde er unbezwinglich von nun an eine un-
begreifliche Sprache sprechen, er, dem der Herr bestimmt hatte, die Strafle
des Feuers zu nehmen - selbst fiir jene, die er am meisten liebte, wiirde sei-
ne Zuneigung eine Last sein, denn sie wiirden spiiren, wie er unbezwing-
lich erwas hinter ibnen sucht.«*

Ging es schon in diesem Text immer auch um sein ungewohnliches Ver-
hiltnis zu Frauen, das im Orden nicht unbemerkt blieb, so iiberbot » Die
Ewvolution der Keuschbheit« alles, was Teilhard seinen Mitbriidern bisher
zugemutet hatte. Entsprechend kleinlaut fallt denn auch der Begleitbrief
aus, den Teilhard an seinen Ordensfreund Auguste Valensin, den Philoso-
phieprofessor, der wegen seines unabhingigen und kritischen Sinns
bertichtigt war, am 24. August 1934 schreibt: »Ist es notig, Thnen zu sagen,
dafl es sich hier mehr als je um eine Gewissenssache unter uns handelt, -
wo ich Sie als Berater und Fiihrer betrachte? — Dieses neue Papier (schon
vor sechs Monaten geschrieben) IThnen mitzuteilen, habe ich lange gezo-
gert. Doch dann habe ich mich schliefllich versichert, es enthilt soviel vom
Intimsten meines Denkens, dafl es ohne Vorteil wire, es Thnen nicht zu
zeigen. Versuchen Sie, es unparteiisch zu lesen, — kiihl (wie ich es ge-
schrieben habe). Und halten Sie im voraus dies fest: In volliger Aufrich-
tigkeit versichere ich Thnen, dafl ich diese Seiten ohne irgendeinen Hin-
tergedanken, mir eine Erleichterung zu verschaffen oder irgendeine Ent-
schuldigung, geschrieben habe. Ganz im Gegenteil, ich habe mich ange-
strengt, mit allen meinen Kriften die traditionelle Position zu verteidigen,
indem ich so wirksam wie méglich alle Griinde >fiir< gesammelt habe, die
mir giiltig erschienen. - Was ich da geschrieben habe, ist das Beste dessen,
was ich (mir und anderen) zu antworten gefunden habe, als ich, drei- oder
viermal in meinem Leben, wihrend lingerer Perioden, in die Enge getrie-

* PierreTeilhard de Chardin, Tagebiicher III. Notizen und Entwiirfe. 14. Mai 1918 bis 25.
Februar 1920. Herausgegeben und tibersetzt von Nicole und Karl Schmitz-Moormann.
Olten 1977, 151.

0 Teilhard, 2.a.0.; Anm. 1, 115.
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ben worden bin. — Sie werden vielleicht finden, dafl das schwach ist, als
Triumph. Aber es ist so, ich kann in Wirklichkeit nicht mehr sehen. In die-
ser Frage des Fleisches (-Klimax« der Frage nach der Materie) folge ich
>blindlings« der Kirche, ohne zu begreifen, was sie mir sagt (oder selbst in-
dem ich glaube, anderes zu sehen). — Glauben Sie mir, ich wiirde viel dafiir
geben, um eine personlichere Uberzeugung in mir zu fithlen. Und lassen
Sie mich sehen, wenn Sie kénnen.« Valensin dankt Teilhard, Teilhard
dankt Valensin am 11. November 1934: Er habe die Antwort erhalten
»und vernichtet«. Die weiteren Ausfiihrungen in dem Brief zeigen, dafl
Teilhard fiir seine Auffassung nicht mit dem Verstindnis, geschweige denn
mit der Billigung seiner Freunde rechnen kann. Auch fir sie ist er in die-
sem Punkt »verriickt«.*!

So 1st es verstindlich, dafl der jingere Henri de Lubac, der vom Orden
Teilhard als theologischer Berater und »Gutachter« — um den harten Aus-
druck »Zensor« zu vermeiden — zur Seite gegeben worden war und der
schon zu Lebzeiten Teilhards, aber vor allem nach dessen Tod alles daran-
setzte, Teilhard vom Geruch der theoretischen und praktischen Hiresie zu
befreien und seine wenn auch kithne Rechtgliubigkeit herauszustellen,
schon 1968, bevor »Das Herz der Materie« und »Die Ewvolution der
Keuschheit »sowie die Tagebiicher veroffentlicht waren - jedoch in
Kenntnis all dieser und noch weiterer Schriften! — den Versuch unternahm,
Teilhards Auffassung vom Weiblichen, von Keuschheit und Jungfriulich-
keit in einem 160 Seiten starken Buch unter dem Titel » Das Ewig-Weibli-
che. Studie iiber einen Text Pater Teilhard de Chardins«< zusammenhin-
gend darzustellen. Dabei verfihrt er wie in der Wissenschaft iiblich: Vom
biographischen Hintergrund Teilhards, von seinem konkreten Verhiltnis
zu so vielen Frauen, ohne die seine Reflexionen undenkbar sind, erfihrt
man mit Ausnahme von wenigen Zeilen iiber Marguerite Teillard-Cham-
bon, die noch am besten ins traditionelle Bild einer Priesterfreundschaft
pafit, fast nichts. Stattdessen wird der Eindruck erweckt, der Text »Die
Evolution der Keuschheit« antworte auf wenigstens miindlich vorge-
brachte »Fragen und Einwinde« von Leuten, »die mit der Stellung der
Kirche nicht einverstanden waren«. Man erkenne im iibrigen »das iibliche
Vorgehen Teilhards. Seine persénlichen Erklirungen, sogar die verwegen-
sten, haben stets die Tendenz (auch wenn man der Ansicht sein kann, sie
erreichten ihr Ziel nicht immer), die praktische Haltung des echten und
»einfachen< Glaubigen einzuholen — die zu karikieren er sich wohl hiitet«.*
Mit anderen Worten: Teilhard als padagogisch nicht immer geschickter,
aber fleiffiger Verteidiger der traditionellen Auffassung, wobei er manch-
mal »den Bogen tberspannt«*.

Dafl Teilhard »seinen Ansatz nicht vollig glaubhaft durchgefiihrt habe«,
bemingelt auch de Lubac im Hinblick auf das letzte Kapitel »Das Weibli-
che oder das Einigende« im Buch »Das Herz der Materie« von 1950. Da-

1 Zitiert nach Schiwy, 2.a.0., Anm. 8, 158 f.
#2 Teilhard, a.a.0., Anm. 23, 64 f.
# Ebenda, 72.
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bei betrachtet er »Die Evolution der Keuschheit« von 1934 als dessen
»Entwurf«, was nur der Fall ist, wenn man »Entwurf« im weitesten Sinn
versteht. Was fiir de Lubac in beiden Texten »nicht glaubhaft durchge-
fithrt« erscheint, ist nicht so sehr unser Einwand: Teilhard hitte gemafl sei-
ner Mystik der Vergeistigung mehr einer vergeistigenden korperlichen
Einigung statt des Verzichtes darauf das Wort reden kénnen. Der spitere
Kardinal de Lubac sieht vielmehr eine Inkonsequenz Teilhards gegeniiber
dem »Ewig-Weiblichen« von 1918 darin, daf§ Teilhard der Begegnung der
Geschlechter fiir das Erwachen des Menschen zur zwischenmenschlichen
und géttlichen Liebe die Prioritit einrdumt. »Der gemeinte »Ubergange«,
so de Lubac, »gedacht als ein »Wechsel des Zustandes< und eine echte »Um-
kehre, erfolgt einstweilen doch erst innerhalb der menschlichen Liebe«*,
und nicht, wie es rechtgliubig wire und nach Meinung de Lubacs in der
Dichtung »Das Ewig-Weibliche« auch noch der Fall sei: vorgingig zu und
unabhingig von der zwischenmenschlichen Liebe, gemiff der Prioritit
und Allgegenwart des Ewig-Weiblichen vor der konkreten Frau. Tatsich-
lich bleibt Teilhard in diesem Punkt hartnickig. Er nimmt zwar nicht
zurlick, was er 1918 so formuliert hat: »Jede Monade, sie mag noch so ge-
ringfiigig sein..., gehorcht in ihren Regungen einem Ansatz von Liebe zu
mir, — dem Universell-Weiblichen«* und kommt somit de Lubac entge-
gen; er hilt jedoch konsequent gegen de Lubac an dem fest, was er in den
Jahrzehnten zwischen 1912 und 1950 in der Begegnung mit Frauen, dem
Individuell-Weiblichen, erfahren und im Kapitel » Das Weibliche oder das
Einigende« unmifiverstindlich festgeschrieben hat: »Selbst nach dem Auf-
leuchten des plotzlich sich selbst offenbar gewordenen Individuums blie-
be der elementare Mensch unvollendet, wenn er sich nicht durch die Be-
gegnung mit dem anderen Geschlecht zur zentrierten Anziehung von Per-
son zu Person entflammen liefe. Das Auftreten einer reflexiven Monade
wird vollendet durch die Bildung einer affektiven Dyade. Und erst danach
» —woran sich de Lubac st6ft — »(das heiflt von diesem ersten Funken an)
die ganze Folge, die wir beschrieben haben: nimlich die schrittweise und
grandiose Ausbildung eines Neo-Kosmischen, eines Ultra~-Menschen und
eines Pan-Christischen... Alle drei nicht nur radikal erleuchtet von Intel-
ligenz, sondern auch in ihrer ganzen Masse imprigniert, wie durch ein ei-
nigendes Bindemittel, von dem Universal-Weiblichen«.* Das koénnte auch
de Lubac und ihnliche Kritiker versohnen: Was wann, ob vorher oder
nachher oder gleichzeitig, auch immer geschieht, alles ereignet sich im
Universell-Ewig-Weiblichen, das freilich in individuellen Frauen — unter
ihnen vor allem in Maria - ihre faszinierendste Gestalt ausbildet.

So ist es nur konsequent, wenn wir diesen Beitrag schlieflen mit den
letzten Worten, die Teilhard am 30. Mirz 1955 an Lucile Swan richtete:
»Ich bin immer noch nervés, — nervoser als ich will und als ich sein soll-
te... Und zur gleichen Zeit brauche ich wirklich Deine Gegenwart, Deinen

* Ebenda, 82.
# Teilhard, a.2.0., Anm. 25.
* Teilhard, a 2.0., Anm. 1, 86 f.
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Einfluf} in meinem Leben... Arbeit fiir den Sommer? — Meine Pline sind
noch unklar, wegen des unangenehmen Problemes des >Dauervisumss, das
ich bis jetzt noch nicht habe! Gott segne Dich fiir alles, was Du mir gabst
und gibst! Ganz herzlich, Dein Pierre.«* Zehn Tage spiter, am Oster-
sonntag, dem 10. April 1955, starb Teilhard in der New Yorker Wohnung
von Rhoda de Terra, einer »Konkurrentin« von Lucile Swan.

Zwei Tage vorher, am Karfreitag, hatte Teilhard in einem Brief an seinen
Provinzoberen Ravier in Frankreich Bilanz gezogen und dabei gestanden:
»Ein Gott der Evolution: das heiflt ein Gott vergéttlichend, verchristli-
chend, zugleich der Im-Oben und der Im-Vorn... Meine Enttiuschung ist
es oft gewesen zu entdecken, daff selbst so scharfsinnige Geister wie ein
Auguste Val(ensin), ein Grandmaison oder selbst ein de Lubac (?...) noch
im >Kosmos«< und nicht in der Kosmogenese dachten und beteten«*, also
statisch und nicht dynamisch, mehr auf der Suche nach »ewigen Wahrhei-

ten« statt nach dem immer mehr aufblihenden, zukunftstrichtigen
»Ewig-Weiblichen«.#

# Zitiert nach T rennert-Hellwig, a.a.0., Anm. 5, 444 {.

# Nach Schiwy, 2.2.0., Anm. 8, 288.

# Nach Abschlufl dieses Manuskriptes erschien der Aufsatz von Ursula King, Teilhard und
die Frauen. Gegenseitige Bereicherung. Anfragen, Impulse fiir heute. In: entschluss,
Sept./Okt. 1995, 9-14. Frau King teilt besonders zum Verhaltnis Teilhard—Lucile Swan
neue Einzelheiten mit und ist auch der Meinung, ,daff der schwierigste Aspekt seines
Denkens iiber die Beziechung zwischen beiden Geschlechtern der untergeordnete Platz
ist, den der dem korperlichen Ausdruck menschlicher Liebe einrdumt® (S. 14).



