Hermeneutik, Messianismus und Eschatologie
bei Maimonides

Angel L:S".sienz—Bm:i;i.h’o.sI

1. Leben, Werk und Bedeutung

Abu Amran Musa ibn Maymun Abd Allah (R. Mosche ben Maimon,
RaMbaM fiir die Juden? und Maimonides fiir die Christen) wurde 1138 in
Cérdoba, Spanien, geboren. Sein Vater, der Rabbiner Maimon ben Josef,
lehrte ihn die Grundlagen der talmudischen Wissenschaft.> Mit der An-
kunft der Almohaden 1148 verinderte sich das Leben der jidischen Ge-
meinschaft in Cérdoba negativ. Die Familie tbersiedelte nach Fez, wo
Mosche Schiiler des beriihmten Lehrers Yehuda ibn Schoschan wurde.
Hier vollendet er, noch sehr jung, eine Schrift tiber Logik und eine ande-
re iiber den Kalender. Kurz darauf schreibt er den Brief iiber die religivse
Verfolgung. Um 1165 wandert Maimonides nach Palistina aus und lifit
sich spiter in Kairo nieder. Dort wirkt er als Arzt am Hofe Saladins, wo
er wegen seines hohen medizinischen Wissens groflen Ruhm erlangt. Er
schrieb unermiidlich und wurde der einflufireichste jiidische Denker sei-
ner Zeit. Er starb wahrscheinlich 1204.*

Im Jahre 1168 hatte er schon seinen Kommentar zur Mischna’ in arabi-
scher Sprache abgefaflt.® In seinen Briefen und seinen mehr als 450 res-
ponsa (Antworten) geht er auf die dringenden Fragen ein, welche die Ju-
den seiner Zeit beunruhigten.” Um 1172 verfafit er den Brief an Yemen an-
IiRlich der Erscheinung eines falschen Messias. In den darauffolgenden
Jahren schreibt er an verschiedene Gemeinden iber die Auferstehung,
Astrologie usw.® In diesem Jahrzehnt schreibt er in hebraischer Sprache

! Aus dem Spanischen {ibersetzt von Renate M. Romor und José Sinchez de Murillo.

2 RaMbaM oder Rambam: Initialwort von »unser Meister Mosche, Sohn des Maimon,
hebr.: »rabenu Mosche ben Maimon«. »a« dient zur Vokalisierung, da es in der hebr.
Sprache keine Vokale gibt. (Anmerkung der Ubersetzer.)

3 Talmud, hebr. Lehre; Auslegung der Tora (Betonung auf a). Tora, Weisung, Gesetz;
1. Teil der hebr. Bibel (AT). (Anm. der Ubersetzer.)

* Vel. J. Targarona, Mosche ben Maimon, notas biogrificas. In: Sobre el Mesias. Cartas a
los judios de Yemen. Sobre Astrologia. Carta a los judios de Montpellier. Barcelona 1987,
13-76. Viele seiner medizinischen Biicher hat S. Muntner ins Englische tibersetzt, vgl.
Ketabim refu’im Medical Works 1959 ff.; Medical Aphorisms. Ed. S. Muntner, F. Ros-
ner 1970,

5 Mischna, hebr. »Wiederholungs; im 2. Jh. n. Chr. schriftlich fixierte Schule der miindlich
uberlieferten rabbin. Tora-Auslegung.

6 Herausgegeben in arabischer Sprache mit hebriischer Ubersetzung von Y. Kafih, 7 Bin-

de, Jerusalem 1963-1967. Im folgenden CM.

Responsae quae extant, 3 Binde, hersg. und ins Hebriische iibersetzt von J. Blau, Jeru-

salem, 1957-1961.

Seine Briefe sind wiederholt herausgegeben worden: Qobes Tefubot ha-Rambam we-ig-

gerot, hersg. von A. Lichtenberg, Leipzig 1859; Iggerot by Moshe ben Maimon (Maimo-

nides), hersg. und iibersetzt von Y. Kafih, Jerusalem 1972; Iggerot ha-Rambam. Mose ben
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sein Gesetzbuch Mischna Tora,’ wo er in vierzehn Biichern sagt, wie sich
der gliubige Jude in den verschiedensten Lebenssituationen zu verhalten
hat.

Um 1190 hatte er sein wichtigstes Werk Fiihrer der Unschliissigen in
arabischer Sprache abgeschlossen. Darin versucht er, die Verunsicherung
zu beseitigen, welche die Bibel mit ihren Anthropomorphismen bei der
Schilderung der gottlichen Eigenschaften ausldst. In deutlich aristoteli-
scher Denkweise zeigt Maimonides, daf} der Widerspruch zwischen Glau-
ben und Vernunft nur scheinbar ist. Die Beschiftigung der Vernunft mit
dem Glauben trigt vielmehr dazu bei, den Gottesbegriff zu liutern, und
ermuntert, sich auch mit Philosophie und Humanwissenschaften zu be-
fassen, um so die volle Gottesvereinigung zu erlangen.'°

Sein Denken hat das Judentum im Bereich von Recht, Philosophie und
Glauben stark geprigt. Die Inhalte der aristotelischen Philosophie und des
mosaischen Glaubens stimmen nach thm tiberein. Das religiose Ziel er-
reicht nur derjenige, der die menschlichen wie die géttlichen Wissen-
schaften aufzunehmen vermag. Im Namen der Vernunft bekimpfte Mai-
monides Ignoranz und Aberglauben, welche die geistige Entwicklung des
Menschen verunméglichen. Gleichzeitig erweiterte er den Horizont der
traditionell jiidischen Lehre. Sein Einfluf} auf die scholastische Philoso-
phie war sehr grofi.

Doch das Judentum stellte sich gegen Maimonides. Schon zu seinen
Lebzeiten wurde seine Lehre von der Auferstehung und der Unsterblich-
keit angegriffen. Nach seinem Tod entstand zwischen Kritikern und An-
hingern eine heftige Polemik. Uber Frankreich und Spanien zog sich der
Streit bis in den Orient und verschirfte sich noch im XIV. Jh.!!

Maimon Epistulae, hersg. von D.H. Baneth, 1946, wieder hersg. von A.S. Halkin, 1985,
ins Spanische tibersetzt von J. Targarona, Sobre el Mesias. Carta a los judios del Yemen.
Sobre Astrologia. Carta a los judios de Montpellier. Barcelona 1987 (hier kiinftig CY)
und von M.J. Cano, D. Ferre, Cinco epistolas de Maimonides. Barcelona 1988.

% Der hebr. Titel lautet Midneh Torah o Yad hazaqah, hersg. von S.T. Rubinstein, M.D.
Rabinowitz u.a. 1967-1973 (kiinftig MT abgekiirzt).

1 Der arabische Titel lautet Dalalat al-ha-irin, obwohl das Buch seit der Ubersetzung durch
Schemu’el ibn Tibbon unter dem hebriischen Namen Moreh nebukim (kiinftig MN)
oder Fithrung fiir Unschliissige bekannt ist. Zahlreiche Ubersetzungen und Editionen in
westlichen Sprachen. Z.B.: Mose ben Maimon. Fiihrer der Unschliissigen. Ubersetzung
und Kommentar von A. Weiss, Einl. . Meier, 2 Bd., Hamburg 1972: Le Guide des
Egarés, traité de Théologie et de Philosophie par Moise Maimonide. 3 Bde. Ubersetzt und
herausgegeben von S. Munk 1856-1866; The Guide of the Perplexed. Ubersetzt und her-
ausgegeben von S. Pines. Chicago & London 1963; Guia de perplejos. Herausgegeben
von D. Gonzalo Maeso. Madrid 1984.

 Vgl. I. Twersky, Rabad of Posquiéres, 1962; The Mishneh Torah of Maimonides, 1976;
Introduction to the Code of Maimonides (»Mishneh Torah«), 1980; D. J. Silver, Maimo-
nidean Criticism and the Maimonidean Controversy, 1180-1240, Leiden 1965; D.
Hartman, Maimonides Torah and Philosophic Quest, Philadelphia 1976.
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2. Die Hermeneutik: Maimonides und die Bibel

Die Interpretation der Bibel nimmt in seinem philosophisch-theologi-
schen System eine wichtige Stellung ein. Wir versuchen im folgenden die
Art seiner Exegese herauszustellen.!?

Das hochste Ziel des Maimonides stellt sich im bekannten Gleichnis des
koniglichen Schlosses in den letzten Kapiteln des Fiibrer dar: nur diejeni-
gen gelangen zum géttlichen Gemach, die Vollkommenheit in den Natur-
wissenschaften erreichen und die gottliche Wissenschaft verstehen, auf al-
les, was nicht Gott ist, verzichten und sich der Betrachtung der géttlichen
Fithrung in der Welt widmen. Unterwegs zur Erkenntmis Gottes, »der
wahren Wissenschaft«, spielt die biblische Exegese eine grundlegende Rol-
le. Sie erhellt die beiden Hauptfragen, die das judische Denken stets be-
schiftigt haben: die Schépfung und die gottliche Offenbarung. Mit seiner
Auslegung gelingt es Maimonides, das Thema Schopfung mit der Physik
der griechischen Denker und die gottliche Offenbarung mit der Metaphy-
sik zu verbinden.”” Beide Themenbereiche sind in den »Geheimnissen der
Tora« enthalten, denen seine Aufmerksamkeit besonders gilt.

Thn beschiftigt die »Unschliissigkeit« von religiosen Menschen, die phi-
losophische Wissenschaften studiert haben, diese aber mit Aussagen der
Schrift nicht vereinbaren konnen. Diesem Personenkreis bietet er in sei-
nem Fiihrer Hilfe an.

Der Weg zur Vollkommenheit ist kein blofl intellektueller. Er hat auch
einen wichtigen ethischen Aspekt. Die Kenntnis der Bibel fihrt zur Weis-
heit, die dem Menschen seine ethischen Pflichten er6ffnet.'* So ist die Exe-
gese die Grundlage der gesetzlich-ethischen Dimension des maimonidi-
schen Systems. Dieser Dimension widmet er einen groflen Teil seines
Werks, vor allem in Mischna Tora. Die Suche nach einer rationalen Be-
grindung und Zweckmifligkeit der Gebote kann nur auf der Grundlage
einer angemessenen Interpretation des gottlichen Wortes der Tora gesche-
hen.

Die Rabbiner der Mischna-Zeit entfalteten eine eigene Auslegungsart.
Sie beinhaltet analogische und deduktive Methoden. Vom heutigen Her-
meneutikverstindnis aus betrachtet entfernt sie sich manchmal weit vom
wortlichen Sinn des Textes. Vom X. Jahrhundert an wird dem biblischen
Wort eine besondere Aufmerksamkeit gewidmet. So entwickelt sich eine
philologische Hermeneutik, die im maurischen Andalusien ihre besten Er-
gebnisse erzielen wird. Daneben versuchen die jiidischen Philosophen seit
der hellenistischen Epoche tiefere Dimensionen der Bibel durch allegori-
sche Interpretationen zu finden. Auch viele Christen werden spiter diese
Methode anwenden. Schon im 11. und 12. Jh., noch vor Maimonides, hat-
ten sich jidische Denker in Spanien fiir diese exegetische Richtung ent-

2 Vgl. meine Arbeiten La hermenéutica biblica en Maiménides. II Simposio Biblico
Espaiiol. Herausgegeben von Collado-Bertomeu und V. Vilar-Hueso. Valencia-Cérdoba
1987, 649-659; und Maiménides y la Biblia. A.a.O. 683-694.

1 MN I, Einleitung und III, Einleitung.

1 Vgl MN, IIL 54.
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schieden. Den Weg zu einem allegorischen Bibelverstindnis fand der Phi-
losoph aus Cérdoba also vor.!

Bei Maimonides wittert man stets eine gewisse dialektische Spannung
zwischen Esoterismus und Exoterismus. Der Philosoph kann sich nicht an
alle wenden. Er muf} von Ignoranten und Anfingern absehen. Die Ge-
heimnisse der gottlichen Wissenschaft tibersteigen jedoch das Fassungs-
vermogen des Menschen schlechthin. Es ist, als ob wir mitten in einer dun-
klen Nacht stiinden, die ab und an von einem Blitz erhellt wird, sagt er.!¢
Nur fiir die ganz Grofien, die Propheten, sind die Lichtblicke so lang, daf}
fiir sie die Nacht gleich ist wie der Tag. Wenn sie ihre Erkenntnis mittei-
len wollen, miissen sie es in Gleichnissen und Ritseln tun.

Das menschliche Erkenntnisvermogen ist begrenzt. Der direkte Emp-
fang des Lichtes — gleichbedeutend mit der Enthiillung der Geheimnisse
der Tora — koénnte schaden. Von daher wird die géttliche Erziehungswei-
se verstindlich. »Die Jugend, die Frauen und das ganze Volk vermégen
diese Dinge nicht so zu verstehen wie sie wirklich sind.«” Die Tora spricht
zwar die Sprache der Menschen,'® aber der Zugang zu ihren Geheimnissen
bleibt nur wenigen Auserwihlten vorbehalten, die iber die Stufe der Bil-
der und Gleichnisse zum Wesen der reinen Wahrheit vorzudringen ver-
mogen.'?

Daher sind die wichtigsten Teile der Heiligen Schrift in Gleichnisform
verfaflt: »Der innere Sinn der Worte der Tora ist eine Perle, wihrend der
duflere Sinn der Gleichnisse bedeutungslos ist.«** Die Unwissenden kén-
nen nur den dufleren Sinn verstehen, wihrend der Weise auch den inneren
erkennt.

Im Kommentar zum Kap. 10 von Sanhedrin unterscheidet Maimonides
zum Verstindnis der »Worte der Weisen« drei Arten von Menschen. Die
erste Gruppe, die grofle Mehrheit, nimmt die Texte wortlich. Die zweite
Gruppe steht auf der gleichen Stufe, glaubt sich aber kliiger als die Wei-
sen. Die dritte Gruppe versteht, »dafl die Worte der Weisen einen offen-
sichtlichen und einen geheimen Sinn haben (...) Gehérst du zur dritten
Gruppe, dann wirst du bei einem Text der Weisen, der dir im Widerspruch
zur Vernunft zu stehen scheint, inne halten, ihn betrachten und einsehen,
dafl es sich um ein Gleichnis oder ein Ritsel handelt. Du wirst dariiber

" Vgl. hierzu etwa W. Bacher, Die Bibelexegese der jiidischen Religionsphilosophen des
Mittelalters vor Maimuni. Budapest 1892; ders., Die Bibelexegese Moses Maimuni’s.
Budapest, 1896; Bardowicz, Die rationale Schriftauslegung des Maimonides. In: Mag. W.
J. 9, 1892, 139-170; 10, 1893, 50-76; S. Eppenstein, Beitrige zur Pentateuchexegese Mai-
muni’s. In: W. Bacher und andere, Moses ben Maimon. Sein Leben, seine Werke und sein
Einflufl. Leipzig 1908, 411-420; 1. Friedlinder, Maimonides as an Exegete. In: Past and
Present. Cincinnati 1919, 193-216; Ph. Goldberger, Die Allegorie in ihrer exegetischen
Anwendung bei Moses Maimonides. Breslau 1901; Z. Karl, Maimonides as Interpreter of
the Torah (hebr.), The Maimonides Book of Tarbiz. Jerusalem 1935, 152163, etc.

* MN I, Einleitung.

7 MN I, 33. Vgl. MN 1, 31.

'8 Vgl. Talmud Babli, Yebam. 71a; Bab. Mes. 31b; MN 1, 26, 33; I, 13; MT, Sefer mada’l, 9
usw.

19 MN 1, 33.

2 MN I, Einleitung.



78 Angel Saenz-Badillos

schlafen und dich bemiihen, seine Logik und seinen Sinn zu verstehen, bis
dieser dir aufgeht«*!

Von daher wird der Stellenwert der allegorischen Exegese innerhalb des
Rambam-Systems?? deutlich. Es geht nicht darum, eine bereits bekannte
metaphysische Welt mit biblischen Inhalten zu belegen. Es handelt sich
vielmehr um einen echten exegetischen Weg, der den tiefen Sinn der Exi-
stenz und die Erkenntnis der gottlichen Wirklichkeit erschliefit.

Maimonides wendet jedoch nicht generell die allegorische Exegese auf
den ganzen biblischen Text an. Diese Interpretationsweise bleibt einigen
Texten vorbehalten, auf die wir spiter eingehen. Sonst folgt er den be-
kannten jiidischen Interpretationsmethoden: Der Suche nach dem unmit-
telbaren Sinn (peschat”) und der auf den bekannten hermeneutischen Re-
geln fulenden traditionellen rabbinischen Interpretationsform (derasch®).
Je nach Bedarf greift er auf die eine oder andere Methode zuriick.

Die erste Methode (peschat), die in der Tora die Grundlage aller jiidi-
schen Gebote zu finden versucht, ist fiir einen Juristen wie ihn offenkun-
dig. In der Einleitung zu Sefer ha- miswot, in der er die 613 Gebote auf-
zihlt, erinnert er an die Worte der Rabbiner: »Ein Vers der Schrift verliert
niemals seinen wortlichen Sinn«. In seinen Grundlegungen der gottlichen
Herkunft der jiidischen Gebote folgt Maimonides meistens dieser Form
der Exegese. Hierbei ist kein Platz fiir freiere Interpretationsformen.

Diese Methode birgt allerdings fiir Unwissende eine Gefahr, da sie nur
den dufleren Sinn des Textes sehen.?

Die andere Methode (derasch) ist frei und entfernt sich manchmal weit
vom Sinn des Textes. Der Leser kann diese Interpretation entgegengesetzt
auffassen: entweder denkt er, die Weisen hitten den Sinn des Textes ge-
nauso verstanden, wie er geschrieben steht oder er meint, sie hitten sich
torichterweise vom Sinn entfernt. Beide Male wird {ibersehen, daff »es sich
lediglich um poetische Allegorien handelt, deren Bedeutung dem intelli-
genten Menschen nicht dunkel sein kann«.?

Selten und immer unter Beriicksichtigung der rabbinischen Interpreta-
tion verwendet Maimonides die hebriische Zahlenmystik, d.h. er erklirt
den Sinn eines Textes auf Grund der Zahl der Worter. So etwa in seinem
Brief an Yemen, wo das Wort redu (Gen 42, 2 »zieht hinab« nach Agyp-
ten), von Jakob zu seinen S6hnen gesprochen, als eine Andeutung auf die
Jahre verstanden wird, welche die Israeliten in Agypten verbringen wiir-
den, und das Wort noschantem (ihr seid alteingesessen) aus Deut. 4, 25 als
Hinweis auf die 840 Jahre, die zwischen der Ankunft im verheiflenen Land
und dem Exil zur Zeit von Jojakim vergehen werden.?”’

2 CM, Sanh., 10 (heleq).

2 Vel, oben Anm. 2.

peschat = einfache, wortliche Bedeutung des Bibeltextes. (Anm. der Ubersetzer.)
2 derasch = homiletische Auslegung der Bibel. (Anm. der Ubersetzer.)

3 Vgl. CM, Sanh., 10.

2 MN III, 43.

2N 43
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Im Fiihrer behandelt Maimonides kaum Textstellen, die nur einen wort-
lichen Sinn haben und darum allen zuginglich sind. Mit Blick auf den re-
ligiosen und wissenschaftlichen Menschen hebt er vier Schwierigkeiten
hervor, die eine besondere Exegese erzwingen:

1) Zunichst gibt es »gewisse Worte in den Biichern der Propheten; ei-
nige zweideutig (...) andere metaphorisch (...) andere doppeldeutig«?:
Gott hat weder einen Kérper noch Gefiihle wie die Menschen. Wenn von
ihm behauptet wird, er »steige hinab«, »sitzt« usw., muff dies im iibertra-
genen Sinne verstanden werden.

2) Ferner »die Erlduterung von dunklen Gleichnissen bei den Prophe-
ten«. Rambam unterscheidet zwei Arten: »In einigen Gleichnissen hat je-
des Wort eine Bedeutung, in anderen ergibt sich diese aus dem Gesamt-
text«.” Als Beispiele bringt er: In der Passage der Jakobsleiter (Gen 28,
12-13), die der ersten Art zuzurechnen ist, hat jedes der darin vorkom-
menden sieben Elemente eine eigene Bedeutung. Die Propheten steigen
auf der Leiter der Erkenntnis bis zu Gott hinauf. Dann steigen sie hinab,
um die Menschen zu lehren. Die Passage iiber die Ehebrecherin (Spr 7,
6-21) dagegen darf nur nach einem Gesamtverstindnis interpretiert wer-
den, namlich » als eine Warnung vor den Geliisten des Leibes«.

3) Ebenso »miissen die Figuren und Hyperbeln in den prophetischen
Biichern bedacht werden: Versteht man die Texte wortlich, ohne deren
Ubertreibungen zu berticksichtigen, oder ihrem Sinn nach, ohne deren
symbolischen Charakter zu beachten, entstehen Widerspriiche«.?® Alles
klirt sich, wenn beides einbezogen wird.

4) Schlieflich gibt es bei den »Geheimnissen der Tora einige, die iiber-
fliissig zu sein scheinen, wie die Aufzihlung der Nachkommen Noahs
mit ihren Namen und Geburtsorten in Gen 10 sowie die Genealogien.
Nach Maimonides hat alles einen Sinn: »entweder sie stellen eine Siule des
Gesetzes dar, oder sie berichtigen eine Handlung, so dafl Ungerechtigkeit
und Aggression unter Menschen vermieden werden kénnen«.!

So versucht Maimonides, die Schwierigkeiten auf dem Weg zur Voll-
kommenheit zu iberwinden. Das Verstindnis der »Geheimnisse der To-
ra« 6ffnet den Weg zur Weisheit, zur gottlichen Wissenschaft. Die Pro-
pheten haben dies am besten verstanden. Aber diese Erkenntnis ist nicht
nur intellektuell. Von Mose, Aaron und Miriam sagt die Bibel, sie seien
durch den Mund Adonais gestorben. Die Rabbiner interpretierten: Sie
sind durch einen Kufl Gottes gestorben. Maimonides selbst versteht es so:
»Sie wollten darauf hinweisen, daf} alle drei an der Lust des Erreichten,
durch leidenschaftliche Liebe gestorben sind«.??

In dieser Liebe der Propheten zu Gott, sieht Maimonides das héchste
Ziel der Vollkommenheit fiir den Menschen. Dieses Ziel wird durch die

% MN I, Einleitung.

# MN I, Einleitung. Vigl. auch MN I, 15.
3 MN II, 47.

3 MN I11, 50.

? MN III, 51.

o
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Kenntnis der Wissenschaften, insbesondere der géttlichen Wissenschaft
erreicht, fiir welche die Bibelexegese grundlegend ist.

Eine tragende Rolle spielt die Bibelexegese bei der Spekulation, die der
Philosoph aus Cérdoba tiber den Messias macht.

3. Der Messias

G. Scholem hob vor Jahren das Wesentliche des von Maimonides aufge-
stellten Messiasbildes hervor: Der weit verbreiteten Vision gegeniiber, die
vom Messias eine apokalyptische Verinderung der Welt und eine Lésung
aller Probleme erhoffte, schrinkt Maimonides die utopische Erwartung
ein. In der messianischen Zeit wird nur das vertieft werden, was hier schon
erreicht werden kann. Er verweist die utopische Idee in die Grenzen der
Vernunft. Ein kontemplatives Leben wird die Hauptbeschiftigung der
Menschen sein. Reine Apokalyptik kann zur Anarchie fiihren, wenn sie
die Kontrolle der Vernunft verlalt. Nach ihm wird der Messianismus den
urspriinglichen Zustand der Welt wiederherstellen, der verloren gegangen
1st.

In diesem Sinne schliefit er den Messianismus in die 13 Grundsitze des
judischen Glaubens ein. Im Kommentar zur Mischna schreibt er: »Der
zwolfte Grundsatz bezieht sich auf die Tage des Messias. Er besteht dar-
in, zu glauben, dafl er kommen wird. Man darf nicht sagen, daf} er sich ver-
spatet: >Wenn er sich verspatet, warte auf ihn< (Hab. 2, 3). Wir diirfen we-
der das Datum seines Erscheinens festlegen noch die biblischen Textstel-
len daraufhin interpretieren (...) Wir miissen an ihn glauben, ihn loben
und lieben und ihn bitten, dafl er komme, nach den Worten der Prophe-
ten, von Mose bis Malachias. Wer daran Zweifel hegt, der disqualifiziert
die Tora, die ausdriicklich sein Kommen durch Bileam verheifit.«*

Im Fiibrer sind kaum Hinweise auf den Messias enthalten. Erwihnt
wird dort die Wiederherstellung der Prophetie in der messianischen Zeit.
Dagegen erldutert Maimonides in Mischna Tora den Messianismus mehr
von der jlidischen Tradition als von der Philosophie her: »Der K6nig Mes-
sias wird (...) das Heiligtum wiederaufbauen und die Verstreuten aus Is-
rael sammeln. Dann werden alle Gesetze wieder gelten wie einst; Opfer
werden dargebracht, Sabbatjahre und Jubiliumsjahre nach den Geboten
der Tora wieder beachtet werden. «

Dennoch entfernt Maimonides aus dem Messiasbild jede Verbindung
mit Wundern: »Du sollst nicht denken, daff der Messias Wundertaten voll-
bringt, irgendetwas Neues auf der Welt erschafft, Tote erweckt (...)
Schaut, R. Aquiba war einer der groflen Weisen der Mischna. Er wurde
Vertrauter des Konigs ben Koziba und sagte iiber ihn, er wire der Mes-

** Vgl. G. Scholem, The Messianic Idea in Judaism. London 1971, 9, 24-27. Ferner: J. Sara-
chek, The Doctrine of the Messiah in Medieval Jewish Literature. New York 1932,
126-161.

3 CM, Sanh. 10.

¥ Melakim 11, 1.



Hermeneutik, Messianismus und Eschatologie bei Maimonides 81

sias. Er und alle Weisen seiner Zeit waren davon iiberzeugt, bis der Kénig
grausam getotet wurde. Da er gestorben war, wufiten sie, dafl er nicht der
Messias gewesen sein konnte. Die Weisen aber hatten keine Wunder von
ihm verlangt (...) Wenn nun jemand aus dem Hause Davids aufsteht, der
iiber die Tora nachsinnt, alle Gebote seines Vaters David achtet und ganz
Israel darauf verpflichtet, der die Schlachten des Herrn kimpft — der
kénnte der Messias sein. Ist auch sein Handeln von Erfolg gekrént, besiegt
er die Vélker ringsum, errichtet er den Tempel des Herrn an seinem Ort
und sammelt alle Verstreuten Israels, dieser ist gewifl der Messias. Ist er
aber erfolglos oder wird getotet, dann ist er gewi8 nicht der Verheiflene.«

Nicht die iibernatiirliche Wunderaura legitimiert den Messias, sondern
seine Treue zur Tora und das Werk der Wiederherstellung. Scheitert er da-
bei, kann er nicht der Messias sein. Wir wissen nicht, ob Maimonides an
Jesus und die christliche Interpretation des Gottesknechtes denkt. Er er-
withnt sie nicht, aber es ergibt sich aus seinen Worten von selbst.

Der Messias ist ein Konig aus Fleisch und Blut, folglich sterblich. Den-
noch kann das Leben viel linger dauern, wenn die Ordnung wiederherge-
stellt ist. Andererseits geht die »messianische Zeit« iiber das Leben des
Messias hinaus: »Der Messias wird sterben. (...) Gott hat deutlich seinen
Tod mit diesen Worten vorausgesagt: >Er wird nicht verzagen noch zu-
sammenbrechen, bis er das Recht auf Erden aufgerichtet hat< (Is 42, 4).«*

Im Brief an Yemen nimmt der Messianismus eine zentrale Stellung ein.
Hier spricht mehr der Philosoph denn der jiidische Denker, der geistige
Fiihrer, welcher der yemenitischen Gemeinde Sicherheit verleihen und sie
vor dem Glauben an den Pseudomessias warnen will.

Fiir Maimonides stellt die Riickkehr der Prophetie den Anfang der mes-
sianischen Zeit dar. Die Verfolgungen vieler jiidischer Gemeinden lassen
ihn an die »messianischen Wehen« im letzten der vier Reiche Daniels den-
ken. Denn »die Zeit, in der er sich zu erkennen geben wird, wird eine sehr
schmerzhafte fiir Israel sein«*® Die Ankunft des Messias wird stattfinden,
wenn die Verfolgung von Edom stirker wird und sich iiber die Erde aus-
breitet, wie es jetzt geschieht.

Um dies zu beschleunigen, nimmt Maimonides sogar »eine auRerge-
wohnliche Tradition« auf. »Ich iibernahm sie von meinem Vater, dem sie
von seinem Vater und diesem vom Grofivater weitergegeben wurde. Sie
geht auf die Exilzeit Jerusalems zuriick«.* Es handelt sich um die Inter-
pretation der Prophetie von Bileam (Nu 23, 23). Das dort benutzte Wort
ka-’et (»um die Zeit«) soll andeuten, dafl bis zur Wiederherstellung der
Prophetie in Israel, mit der die messianische Zeit beginnt, soviel Jahre ver-
gehen miissen wie von der Schopfung der Welt bis zu diesem Zeitpunkt.®

% Melakim 11, 3—4.

% CM Sanh. 10.

¥ CY 41; vgl. ib. 42,

PIENEA

** Diese Interpretation hat bemerkenswerte messianische Spekulationen ausgelsst. Das Da-
tum, das diese Tradition, wenngleich mit kleinen Unterschieden, festlegt, liegt um 1216.
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Obwohl er von niheren Spekulationen iiber das Datum abrit, ist es klar,
daf} er seine Ankunft erwartet.

Der Messias, sagt Maimonides, steht hoher als alle Propheten aufler
Mose. Und da er auch ein Prophet sein wird, muf} er Wissen im hochsten
Maf3e besitzen.

Er wird zuerst im Land Israel erscheinen, dann aber »ganz Israel in Je-
rusalem und in anderen Orten Israels sammeln. Darauthin wird sich die
Nation ausdehnen und vom Morgenland und Abendland bis hin nach In-
dien reichen«.*!

Die Erscheinung des Messias, sagt er weiter, wird zunachst die anderen
Kénige beunruhigen und Streit hervorrufen. Nach Abschluff der »Kriege
von Gogund Magog« wird jedoch Frieden auf der ganzen Welt herrschen.

4. Die »messianischen Zeiten«

Der jidischen Tradition gemafl unterscheidet Maimonides die »messiani-
schen Zeiten« von der »zukiinftigen Welt«, die eine véllig andere eschato-
logische Epoche meint.

Die »messianischen Zeiten« stellen fiir Rambam eine Art Wiederher-
stellung der vollkommenen Ordnung in dieser Welt dar. Dabei gibt es kei-
ne Wunder. Die Naturgesetze und die Gesetze der Tora werden nicht auf-
gehoben. Nur die Freiheit Israels, das Studium und die Erfillung der Tora
sowie die Erkenntnis Gottes werden einzigartig fiir diese Zeit sein. Alles
andere wird genauso wie bisher bleiben. Das ist die Vorzeit der »kiinfti-
gen Welt«. Die messianische Zeit sichert dem Menschen keineswegs die
Herrschaft iiber die Zukunft. Aber sie bietet ihm besondere Vorausset-
zungen, um seine Fahigkeiten zu entfalten.*

Wie eingangs angedeutet ist es wichtig, die Texte mit der richtigen Her-
meneutik zu interpretieren. In den »Tagen des Messias« wird erst der volle
Sinn der Gleichnisse verstehbar. Fiir Rambam ist dabei kein Platz fiir Uto-
pien. Das deutlichste Merkmal der messianischen Zeiten wird die Wieder-
herstellung der Unabhingigkeit Israels von den anderen Volkern sein:
»Die Weisen haben gesagt: zwischen der jetzigen und der messianischen
Zeit besteht kein anderer Unterschied als die Abhingigkeit, die wir ge-
genwirtig erleiden.«* Die Befreiung von der Unterdriickung wird die
Kinder Israels Verdienste fiir die »kiinftige Welt« sammeln lassen. Die in
der Tora verheiflenen Belohnungen und Strafen werden Wirklichkeit wer-
den. Den »Garten Eden, diesen fruchtbarsten Ort der Erde, wird Gott
den Menschen eines Tages offenbaren. Er wird ihnen den Weg dorthin zei-
gen, und die Menschen werden gliicklich sein. »Gehenna« dagegen ist der
Ort fiir die Strafen und Schmerzen, welche die Frevler erleiden werden.

Es ist mehr als eine Familientradition. Viele jiidische Denker hatten dasselbe Datum aus-
gerechnet (vgl. J. Targarona, Edit. CY, 123 ff.). Wichtig ist hier die Rechenweise.

# CY 47, vgl. 46 und 48.

2 Vgl. G. Scholem, The Messianic Idea 30 ff.

# Melakim 12, 2. Ebenso im Kommentar zu Mischna.
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Es wird keine Utopie sein. Weiterhin wird es Reiche und Arme, Starke
und Schwache geben, aber es wird leichter sein, den Lebensunterhalt zu
verdienen. Dadurch wird die Hoffnung auf einen Zustand gedffnet, der
nicht das Ergebnis uibernatiirlicher Einwirkung, sondern der Vernunft-
tatigkeit sein wird: »In dieser Zeit wird es weder Hunger noch Krieg noch
Neid noch Konkurrenz geben. Die einzige Beschiftigung der Menschen
wird sein, Gott zu erkennen«.* An dem gemessen sind die Einzelheiten,
wie dies geschehen wird, ohne Bedeutung.

5. Die Auferstehung

Der gliubige Maimonides kann den im Judentum so tief verwurzelten Ge-
danken wie die Auferstehung der Toten, d.h. die Riickkehr der Seele in den
Korper, nicht bezweifeln. Immer wieder deutet er darauf hin und wider-
spricht der Verleumdung, wonach er diesen Glaubenssatz verneint habe.
Auch die Zeit dieses Ereignisses ist fiir ihn klar: Es wird in den »messia-
nischen Zeiten« geschehen, aber auch damit abschlieflen. Hierin stimmt er
mit den meisten jiidischen Denkern nicht iiberein. Wie er dieses empfind-
liche Thema in seinem philosophischen System situiert, ist ein weiteres
Problem.

Maimonides interessieren nicht die Fragen, welche die Leute seiner Zeit
stellten, »ob die Toten nackt oder angezogen, mit den gleichen Kleidern,
in denen sie begraben wurden, (...) auferstehen werden«.* Er begntigt sich
damit, das Faktum der Auferstehung mit Texten von Daniel zu belegen.

1191 schreibt Maimonides seinen Traktat tiber die Auferstehung.*® Er
vertritt weiterhin die Auffassung, daff es in der »kiinftigen Welt« keine
kérperliche Existenz geben wird, da es nach dem Tode nicht um materiel-
les Glick gehe.”

Die Auferstehung der Toten ist der letzte der 13 Grundsatze des Ju-
dentums (wer sie verneint, der wird keinen Anteil an der »kiinftigen Welt«
haben), aber sie ist nicht das Ziel der Menschheit. Sie darf nicht allegorisch
interpretiert werden. Das Leben wird wirklich sein: Die Auferstandenen
werden wieder essen, trinken, ein sexuelles Leben fithren und nach einem
langen Leben sterben. In der »kiinftigen Welt« dagegen wird es keinen Tod
geben, da es keinen Korper geben wird.

Nicht leicht nachzuvollziehen ist freilich die Logik des Maimonides,
der zwar das »Wunder« der Auferstehung in den »messianischen Boitenk
geschehen liflt, sonst aber iibernatiirliche Phinomene ausschliefit und die
Herrschaft Israels in den Mittelpunkt riickt. Fest steht allerdings, daf}
nicht der Messias, sondern Gott dieses Wunder vollbringen wird. Denn

“ Melakim 12, 4; vgl. MT, TeSubah 9, 2.

. CM, Sanh. 10.

# Vgl Maimonides® Treatise on Resurrection. Ed. J. Finkel. N. Y. 1939; Moses Maimonides
Treatise on Resurrection. Transl. by F. Rosner. N.Y. 1982. Kiinftig TR.

7 TR 11; vgl. 7 ff,, 23 u. 24.
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wenn Gott die Welt aus dem Nichts erschuf, kann er auch die Toten auf-
erwecken.*

Das Thema wird von Maimonides nicht von seinem philosophischen
System aus betrachtet. Es handelt sich um einen aus der Bibel gewonne-
nen Glaubenssatz. Er betont allerdings die Ubereinstimmung mit seiner
philosophischen Ansicht, wonach der Leib an der Unsterblichkeit der
»kiinftigen Welt« nicht teilnehmen kann. Daraus schliefit er die Notwen-
digkeit eines zweiten Todes, durch den die endgultige Befreiung der Seele
ermoglicht wird. Diese Auffassung war im Judentum neu. Sie zeigte am
deutlichsten den Einflufl der philosophischen Spekulation auf den jiidi-
schen Glauben. Die Juden, die an einer Beibehaltung der traditionellen
Lehre festhielten, protestierten dagegen.

6. Die »zukiinftige Welt«

Die »kiinftige Welt« gehort den koérperfreien, unsterblichen Seelen. Sie
bleiben im Besitz ihrer in diesem Leben entwickelten Vernunfttatigkeit.
Ewige Gegenwart erwartet die Gerechten — und nur diese — nach dem To-
de. Philosophisch, so der Fiihrer, bedeutet das korperfreie Weiterleben der
Seele ihre Vervollkommnung: »Die nach dem Tod weiterlebenden Seelen
sind nicht identisch mit denen, die den Menschen zukommen, wenn sie in
das Sein treten. Die Seele, die bei der Zeugung entsteht, ist nur »Potenz<*,
eine >Bereitschaft, wihrend die Seele nach dem Tod den Rang eines >In-
tellekts im Akt< erreicht.«

Hier folgt er mehr seiner aristotelisch fundierten Philosophie als der
biblischen Exegese. Von seinem jiidischen Glauben her beschreibt er das
hochste Gliick der Seele so: »Das Gliick und hochste Ziel besteht darin, in
die erhabene Gesellschaft [der Engel] einzutreten und den Gipfel zu er-
reichen. Das Leben der Seele hat kein Ende, ebenso wie das Leben des
Schépfers, der sie geschaffen hat, kein Ende hat (...).« Dieses Gliick kén-
nen wir in diesem Leben nicht begreifen. Die hochste Strafe besteht im
Verlust dieses hochsten Gliicks: »Die absolute Strafe ist die Vernichtung
der Seele (...).«<*! Der Lohn der Gerechten ist, diesen gliickseligen Zustand
zu verdienen und zu genieflen. Die Strafe der Frevler besteht darin, ver-
nichtet zu werden.

Die »kiinftige Welt« existiert eigentlich schon. Es bedarf daher nicht der
Zerstorung der gegenwartigen Welt, um in sie einzutreten. Es ist unklar,
welche Stellung die »messianischen Zeiten« und die Auferstehung inner-
halb dieses Gedankenganges einnehmen. Es heifit: »Der einzige Grund,
weshalb die Weisen sie >zukiinftige Welt< genannt haben, ist der, weil die-

TR 37

# Potentia, Moglichkeit. Actus, Titigkeit. Intellectus in actu, vollendeter Geist, vollkom-
mene Vernunft. Ausdriicke aus der aristotelisch-scholastischen Philosophie. (Anm. der
Ubersetzer.)

52 MN I, 70.

51 CM, Sanh. 10; vgl. MT, TeSubah 8, 1 u. 5.
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ses Leben dem Menschen erst nach seinem Leben auf dieser Welt zu-
kommt, wo wir in Leib und Seele existieren; diese ist die erste Phase des
Existierens, durch die wir Menschen gehen.«*? In dieser »zukiinftigen
Welt« ist Platz nicht nur fiir die gerechten Israeliten, sondern auch fiir
jene, die ihre Siinden bereut haben (mit Ausnahme der Ketzer und Ab-
triinnigen), und fiir die frommen Menschen anderer Nationen.

2 MT, Tesubah 8, 8; vgl. 3, 5.



