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Die Frau im Denken Edith Steins

In Auseinandersetzung mit Sigmund Freud

Rachel Feldhay Brenner!

Edith Steins Verstindnis der Frau, entfaltet in ihren Vortriagen und Auf-
sitzen, weist sie als Erzicherin von hohem Range aus. Es entwickelte sich
bei ihrer Lehrtitigkeit und ihren Vorlesungen in Speyer und Miinster so-
wie im Rahmen des Katholischen Lehrerinnen- und Akademikerinnen-
verbandes in den Jahren 1928 bis 1933. Im fiinften Band der Edith Steins
Werke? sind ihre padagogischen Schriften zusammengefafit. Sie stellen eine
philosophische, psychologische und theologische Untersuchung iiber die
Eigenart der weiblichen Natur dar, gewihren einen Einblick in die sozia-
le Berufung der Frau und geben den Entwurf cines adiquaten Erzie-
hungssystems wieder.

E. Steins Theorie iiber die Frau und ihre praktische Bildungsarbeit sind
von der unmittelbaren Vorkriegszeit geprigt, weisen aber bemerkenswer-
te Ubereinstimmungen mit Positionen der Nachkriegszeit auf. Die fol-
gende Studie will E. Steins Sicht der Frau im Vergleich mit modernen Den-
kern erhellen und die Breite ausleuchten, in der sie bedeutsam fiir die ge-
genwartigen Diskussionen ist. Das lifit E. Stein in neuem Licht erschei-
nen: als soziokulturelle Denkerin und als Vorliuferin von Einstellungen,
Meinungen und Fragen der heutigen Frauenbewegung.

Frau und Kultur: Sigmund Freud und Edith Stein

E. Steins Denken iiber die Frau erwichst groflenteils aus ihrer heftigen Re-
aktion auf die gesellschaftspolitische Situation Deutschlands. Dies aufer-
te sich in ihren Vorlesungen iiber Frauenbildung der spiten zwanziger und
frithen dreifliger Jahre und konstituierte sich darin als Antwort auf die ka-
tastrophale Wirtschaftskrise und den bedrohlichen Machtanstieg der na-
tionalsozialistischen Partei. E. Stein erkannte deutlich die Notwendigkeit

Der Originaltitel lautet: Edith Stein: A Contemporary Perspective on Her Feminist
Thought. Dem Text ist folgendes Motto vorangestellt: »Ein feministisches Bewuftsein
zu entwickeln bedeutet, die Wahrheit tiber sich selbst und seine Gesellschaft zu begrei-
fen. (...) Was Feministinnen als das Eigentliche erfassen, wird vom Licht des Seinsollen-
den erhellt.« S.L. Bartky, Beschreibung des feministischen Bewuftseins. Feminismus
und Philosophie. Totowa: Littlefield 1977, 35-37. »Es lebt in ihr (der Frau) das Verlan-
gen nach ciner unverkiimmerten Entfaltung ihrer Persénlichkeit, aber kaum weniger da-
nach, den Menschen in ihrer Umgebung zur unverkiimmerten Entfaltung zu verhelfen.«
Edith Stein, Die Frau. Threr Aufgabe nach Natur und Gnade. Edith Steins Werke, Bd.V,
Freiburg 1959, 37. Aus dem Amerikanischen von Renate M. Romor.

* Edith Stein, Die Frau. Thre Aufgabe nach Natur und Gnade.
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einer Erneuerung des Frauenbildungswesens und formulierte: »Wir mus-
sen uns klar sein, dafl wir in den Anfingen einer grofien Kulturumwilzung
stehen. <

Als Phinomenologin erblickte E. Stein im Fehlen angemessener Erzie-
hungs- und Bildungsméglichkeiten kiinftiger Staatsbiirger den Ursprung
drohender Zerstérung der Grundlagen von Kultur und Zivilisation. »Die
Zerriittung des Ehe- und Familienlebens« sowie die Auflésung der Moral*
sah sie im Zusammenhang mit dem anwachsenden politischen Terror. In
den Nationalsozialisten erblickte sie eine Kraft, »die kein organisches Ge-
bilde gelten lifit, sondern alle Individuen wie gleiche Atome in einen me-
chanistisch geregelten Wirtschaftsbetrieb einbauen will« und »die Men-
schentum und Geschlechterverhiltnis rein biologisch wertet«.” E. Stein
stellte »bei der gegenwirtig stirksten Machtgruppe« die Absicht fest, die
Frau zur »Rassenziichtung« und in der Politik als »wirtschaftlichen Fak-
tor« zu miflbrauchen und damit »eine Durchstreichung« der emanzipato-
rischen »Entwicklung der letzten Jahrzehnte« zu bewirken.® Deshalb
dringte E. Stein die Frauen, politisches Bewufitsein aufzubauen. Sie ver-
suchte, ihnen zu erkliren, »dafl von dem Gebrauch, den sie von ihren po-
litischen Rechten machen, die Gestaltung der gesamten politischen Lage
abhingt«. Es liege in ihrer Verantwortung, »heute die Sache des Friedens
und der Vélkerverstindigung als ihre Sache anzusehen«.’”

E. Stein, durch die politische Situation selbst gefihrdet, sicht die Rolle
der Frau in einer Krisenzeit phanomenologisch. Diese Sicht tibersteigt die
Ebene politischen Engagements. »Angeborene Eigenschaften«, »natiirli-
che Neigungen«, »besondere soziale Interessen« bezeichnen das weibliche
Geschlecht als moralische Kraft, welche die Moglichkeit in sich tragt, die
kranke Gesellschaft zu heilen und die Werte der Kultur wiederaufzurich-
ten. »Ja, man kann sagen, gerade hier, wo jeder in Gefahr ist, ein Stiick Ma-
schine zu werden und sein Menschentum zu verlieren, kann die Entfaltung
der weiblichen Eigenart zum segensreichen Gegengewicht werden<®, be-
merkt E. Stein.

Der Gedanke, die Frau besitze die Fihigkeit, die Menschlichkeit in ei-
ner dem moralischen Zusammenbruch entgegensteuernden Gesellschaft
zu retten, ist nicht allein deshalb wichtig, weil er ihr soziales Gewicht ver-
starkt. Er erhebt sie als Schiitzerin und Retterin der gefihrdeten Tradition
menschlicher Kultur tiber den Mann. Dies vermittelt den Glauben an
mogliche Rettung und verweist auf die Frau als Quelle moralischer Ge-
sundung der Welt.

Die volle Bedeutung von E. Steins Denken kann im Vergleich mit der
pessimistischen Sicht ihres bertihmten Zeitgenossen Sigmund Freud bes-

Edith Stein (wie Anm. 2), 99.
Ebd. 95-96.
Ebd. 157.
Ebd. 103.
Ebd. 100.
Ebd. 8.
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ser gewiirdigt werden. In seiner Abhandlung Das Unbehagen in der Kul-
tur’ beobachtet auch Freud bestiirzt den bevorstehenden Zusammenbruch
der westlichen Kultur. Anders als E. Stein jedoch setzt er kein Vertrauen
in eine Wiederaufrichtung moralischer Werte. Er sieht in der Kultur einen
Mechanismus, der libidinése und aggressive Triebe durch Selbstbestrafung
mit Schuldgefiihlen und Angst unterdriickt. Die sich entwickelnde Krise
bezeichnet Freud als den Ausbruch unterdriickter Triebe gegen die »ethi-
schen Forderungen des Kultur-Uber-Ichs«'°, Die »Schicksalsfrage« nach
dem Uberleben des Kulturmenschen lautet fiir ihn, »ob und in welchem
Mafle es der Kulturentwicklung gelingen wird, der Stérung des Zusam-
menlebens durch den menschlichen Aggressions- und Selbstvernichtungs-
trieb Herr zu werden«.!!

Thre phinomenologische Betrachtungsweise lifit E. Stein annehmen,
dafl die Werte von Moral und Menschlichkeit angeborenen Bediirfnissen
_ entspringen. Daraus folgert sie, dafl ein geeignetes Bildungssystem deren
Giiltigkeit wiederherstellen kann. Im Gegensatz dazu erkennt Freud in
der Kultur keineswegs einen Ausdruck innerer menschlicher Bediirfnisse.
Sie konstituiert fiir ihn vielmehr einen wechselseitigen Prozef}, der durch
Eigeninteressen angefacht wird. »Der Kulturmensch«, so Freud, »hat fiir
ein Stlick Gliicksmoglichkeit ein Stiick Sicherheit eingetauscht.« Wo
E. Stein ethische Wieder-Erziehung fiir moglich hilt, sieht Freud »Schwie-
rigkeiten (...) die dem Wesen der Kultur anhaften und die keinem Re-
formversuch weichen werden«.!

In Freuds Sicht sind einige dieser Hindernisse durch die feindselige
Haltung der Frauen gegeniiber der Kultur charakterisiert. Er behauptet,
dafl sich Frauen hauptsichlich auf »die Interessen der Familie und des
Sexuallebens konzentrieren und von Minnern zu Teilsublimierungen«
gezwungen werden, denen sie »wenig gewachsen sind«. Die »Kulturar-
beit« leisten die Minner, die ihre Libido im Zaum halten miissen, um ihre
Aufgaben bewiltigen zu koénnen. Die Frauen als Sexualobjekte sehen sich
»durch die Anspriiche der Kultur in den Hintergrund gedringt« und be-
hindern den ProzeB.”* Nach Freud war es das urspriingliche Gleichge-
wicht von Eros und Ananke (Liebe und Notwendigkeit), gegriindet auf
den Vollzug sexueller und zeugungsmifiger Erfordernisse, das in der fer-
nen Vergangenheit fiir harmonische Mann-Frau-Beziehungen sorgte. Die-
ses Gleichgewicht ist zerbrochen: Wihrend der Mann in die héhere Sphi-
re der Sublimierung aufstieg, blieb die Frau auf der niedrigeren Entwick-
lungsstufe der »genitalen Liebe« zuriick.!*

’ Sigmund Freud, Das Unbehagen in der Kultur. Frankfurt am Main 1972.
12 Ebd. 126,

' Ebd. 128.

"2 Ebd. 105.

L Ebdaas,

" Fir Judith Plaskow ist es evident, daf§ »in Freuds Werk Natur und Rolle der Frau in Be-
ziehung zu minnlichen Mafistiben definiert und absolut gesetzt sind« (Sex, Sin and
Grace. Women’s Experience and the Theologies of R. Niebuhr and P. Tillich. Washing-
ton 1980, 30-31).

=}



352 Rachel Feldhay Brenner

Freud und Stein prisentieren gegensitzliche Ansichten im Blick auf die
Zukunft der Kultur. Von daher ist es interessant, eine Ahnlichkeit in bei-
der Denken feststellen zu konnen: Beide sehen an einem bestimmten
Punkt der menschlichen Geschichte eine harmonische, sich gegenseitig er-
ganzende Koexistenz von Mann und Frau. Doch darf die Diskrepanz der
beiden Denker nicht iibersehen werden: die von der Evolution, bezie-
hungsweise die von der biblischen Schopfungsgeschichte geformte Denk-
weise. Freud als Evolutionist ordnet jene mannlich-weiblichen Interaktio-
nen einer primitiven Stufe menschlicher sozial-psychologischer Entwick-
lung zu, wihrend Stein sie als Status der Vollendung vor dem Stindenfall
betrachtet, der ein Erldsungsmodell konstituiert, das der gefallenen
Menschheit zum Vorbild dient.

Die feministische Lesart der Hl. Schrift

Ich bin davon tberzeugt, dafl E. Steins theologische Orientierung, ent-
standen beim Lesen der biblischen Schopfungsgeschichte, den Kern ihres
feministischen Denkens bildet.

Thre auf Textanalysen gestiitzte Sicht von Adam und Eva, die als gleich-
wertiges Gegeniiber geschaffen sind, kommt in ihrem philosophischen
und theologischen Denken iiber die Frau und ihre soziale Wirksamkeit
zum Ausdruck. Es ist deshalb notwendig, einige Schriftstellen in E. Steins
Interpretation vorzulegen. In ihrer Lesart der Schopfungsgeschichte ist
Adam und Eva »die dreifache Aufgabe gestellt: Gottes Ebenbild zu sein,
Nachkommenschaft hervorzubringen und die Erde zu beherrschen«.
Auflerdem heifit es, dafl bei der Erschaffung der Frau aus dem Mann kei-
ne Unterordnung enthalten ist; im Gegenteil, sie wurde geschaffen als sei-
ne andere Halfte: »(...) Aber fiir Adam fand sich keine Gehilfin, die ihm
entsprach.« Sie ist die eser kennegdo, was E. Stein wortlich aus dem He-
braischen mit »eine Hilfe, wie ihm gegeniiber« iibersetzt. Mann und Frau
aus dem Paradies sind Gegenstiicke, die nicht identisch sind, sondern sich
erginzen »wie eine Hand die andere«'® und dazu bestimmt sind, ein Kér-
per zu werden. E. Stein fiihrt weiter aus:

»Von einer Herrschaft des Mannes tiber die Frau ist hier nicht die Re-
de. Gefahrtin und Gehilfin wird sie genannt, und es wird vom Mann ge-
sagt, daf} er ihr anhangen werde und daf beide ein Fleisch sein wiirden.
Damit ist angedeutet, dafl das Leben des ersten Menschenpaares als die in-
nigste Liebesgemeinschaft zu denken ist, dafl sie wie ein einziges Wesen
zusammenwirken in vollkommener Harmonie der Krifte.«!®

Der Siindenfall zerstorte die Harmonie, weil er ein neues Element ein-
fihrte, das die vollkommene Erginzung von Mann und Frau zerbrach.
Der Fall stattete Adam und Eva nicht mit mehr, sondern mit einer beson-
deren Erkenntnis aus, so »dafl Mann und Weib sich mit anderen Augen an-

15 Edith Stein (wie Anm. 2), 19.
& Ebdr20:
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sahen als vorher«'; denn »die Begierde ist in ihnen aufgewacht«.!8 Seitdem
ist »das Gefihrtenverhiltnis (...) ein Herrschaftsverhiltnis geworden, das
vielfach in brutaler Weise ausgeiibt wird«, ein Verhiltnis von Herr und
Sklavin. In einer ironischen Umkehrung stellt E. Stein Freuds Behauptung
in Frage, daf} die Neigung des Mannes zum Kulturschaffen gréfer als die
der Frau sei: Nach dem Fall wird »nicht mehr nach den natiirlichen Ga-
ben der Frau« gefragt, sondern sie wird »als Mittel zum Zweck ausgeniitzt
im Dienst eines Werkes oder zur Befriedigung der eigenen Begierde«.
Doch wihrend die Frau zu des Mannes Lust bereit ist, »geschieht es dann
leicht, daf} der Despot zum Sklaven der Begierde« wird. Und somit haben
sich die paradiesischen Verhiltnisse von Freiheit und Harmonie total ver-
kehrt, wenn der Mann vielleicht »zum Sklaven der Sklavin« wird, die ihn
befriedigen soll.?

Ein Vergleich von E. Steins Lesart der Schépfungsgeschichte und des
Stindenfalles mit der einer modernen Theologin, Phyllis Trible®, verrit
Gemeinsamkeiten, die E. Steins Denken iiber das Weibliche bestitigen.
Tribles Ubersetzung von seser kennegdor als »eine Hilfe, die Gegenstiick
ist« und ihre Folgerung daraus, daf§ »die Frau die Hilfe ist — dem Manne
gleichgestellt« 2! bestarkt E. Steins Interpretation der urspriinglich har-
monischen Erginzung von Mann und Frau. Noch bezeichnender ist
Tribles Auffassung, daff die Herrschaft des Mannes nach dem Fall die
Schépfungsordnung verkehre, ein Gedanke, der beinahe wértlich E. Steins
Position wiederholt. Trible stellt fest: »Unterwerfung und Herrschaft sind
Verkehrungen der Schépfung. Die Frau wurde durch Ungehorsam Skla-
vin. (...) Der Mann ist ebenso entartet, da er zum Herrn geworden ist,
tiber die eine herrschend, die ithm gottgewollt gleichgestellt ist. (...) Wir
Frauen und Minner wissen nun, dafl das Leiden und die Unterdriickung
Zeichen unseres Falles sind, nicht unserer Erschaffung,«2

Trible beschliefit ihre Interpretation, indem sie aufzeigt, daff wir »in den
Tagen der Frauenbewegung nicht linger die traditionelle Exegese« der
Schépfungsgeschichte akzeptieren miissen und dafl die feministische In-
terpretation, die uns erklart, daff wir »Unterdriickte« geworden sind, uns
»Maoglichkeiten fiir eine Anderung, fiir eine Riickkehr zu unserer wahren
Befreiung in Gott erdffnet«.” Im Vergleich mit E. Steins dhnlicher Ausle-
gung der Geschichte klingt diese Erklirung fast tiberholt. E. Stein erkennt
nicht nur in der biblischen Erzihlung einen befreienden Text, sie niitzt ihn
auch zu einem Versuch, etwas von der urspriinglichen Freiheit wieder-

i Ebd. 22.

B Ebd. 24

" Edith Stein (wie Anm. 2), 31.

Phyllis Trible, Eve and Adam: Genesis 2-3, in: Woman Spirit Rising: A feminist Reader
in Religion. Eds. Carol P. Christ and Judith Plaskow. San Francisco 1979.

4 Bbd 75,

2 Ebd. 80-81.

2 B 81
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herzustellen, in einer Welt, in der Tyrannei und beispiellose Unter-
driickung herrschen.

E. Stein niitzt das »Befreiende« der Schopfungsgeschichte vor allem
auch, um die »schiefe« Darstellung der Frau im Neuen Testament, beson-
ders in den Briefen des hl. Paulus, zu korrigieren. Sie sieht in dessen un-
nachgiebiger Sicht der weiblichen Unterordnung ein Zeichen, das den Zu-
stand der gefallenen Menschheit widerspiegelt. Statt zu versuchen, »die
urspriingliche und die Erlésungsordnung« miteinander in Einklang zu
bringen, die den direkten Kontakt zwischen Gott und der ganzen Schop-
fung betont, beharrt der Apostel auf »der Annahme einer Mittlerstellung
des Mannes zwischen dem FErloser und der Frau«.2* Er fordert, die Frau
solle zu ihrem Mann in der gleichen Weise stehen, wie die Kirche zu Chri-
stus, und deshalb soll »das Weib aber (...) seinen Mann fiirchten«.?

E. Stein hinterfragt Paulus’ Analogie, indem sie uns darauf hinweist, daf§
die Gemeinschaft von Christus und der Kirche »ein symbolisches Ver-
hiltnis ist«* und der »Mann nicht Christus isz«.?” Das Verhiltnis von Gat-
te und Gattin sollte deshalb eine andere Form annehmen, die sie meta-
phorisch in einem gesellschaftspolitischen Kontext sicht: Fiir den Gatten,
der nicht vollkommen ist, »kann es hochste Weisheit sein, seine Mingel
durch die Gaben des erginzenden Gliedes ausgleichen zu lassen (wie es
hochste Staatsweisheit des Regenten sein kann, den iiberlegenen Minister
regieren zu lassen)«. Wihrend E. Stein mit Paulus darin Gbereinstimmt,
dafl der Mann (Haupt) die Macht iiber seine Frau (Leib) hat, fordert sie je-
doch, daf8 er seine Kraft dafiir einsetzt, die Gaben und Talente der Frau
zur Entfaltung zu bringen, um zum Heil des ganzen Leibes beizutragen.?

E. Stein untermauert ihre kithne Behauptung, Paulus habe mit seiner
Sicht der Unterordnung der Frau unrecht, mit einer dreifachen Argu-
mentation: Jesu Verbot der Scheidung, die Konstitution des Ideals der
Jungfrau-Mutter?”® und die Anwesenheit von Frauen unter Jesu nichsten
Vertrauten.”

E. Stein hebt hervor, daff Jesus im Verbieten der Scheidung auf das sich
erginzende Zusammenleben von Mann und Frau vor dem Fall verweist
und somit die Ordnung, die bei der Schopfung gesetzt wurde, bekriftigt:
»Sie werden zwei in einem Fleisch sein«. Seinen Schiilern sagt er: »Was
Gott verbunden hat, soll der Mensch nicht trennen«.*' Nach E. Stein er-
neuert Jesus mit diesen Worten die urspriingliche Ordnung der paradiesi-
schen Verhiltnisse zwischen Mann und Frau und richtet die Erlosungs-
ordnung auf.

2 Edith Stein (wie Anm. 2), 25.
25 Ebd. 26.
. Fbd. 26,
%5Ebd. 27
2 Ebd. 27.
2 Ebd. 24.
0 Fhdi:28:
3 Ebd. 24.
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Das Konzept der Jungfrau-Mutter bedeutet fiir E. Stein eine Betonung
der zentralen Stellung der Frau in der christlichen Theologie, indem es die
Frau untrennbar mit der Erlosung verkniipft. Weil der Heiland von ihr ge-
boren wurde, ist sie »die Pforte, durch die Gott in das Menschenge-
schlecht Eingang fand«. Mehr noch: weil es richtig ist, daf§ eine Frau »im
Mann das Abbild Christi ehren« soll, ist es auch wichtig, daran zu denken,
dafl sie »selbst das Abbild der Gottesmutter« und als solches »selbst Ab-
bild Christi« ist.”> Anders gewendet: weil ihr Bild in Christus eingeprigt
ist, ist die Frau nicht nur dazu ausersehen, bei der Erlésung zu helfen. Ob-
zwar sie Mensch ist, reprisentiert und reflektiert die Jungfrau-Mutter die
Heiligkeit der Erlosung. »Sie ist Mit-Erléserin an der Seite des Erléserse,
erklirt E. Stein.»

Die historische Tatsache, dafl Jesus Frauen unter seinen nichsten Ver-
trauten hatte, stellt einen weiteren Beweis dafiir dar, dafl es fiir den »Heils-
weg keinen Unterschied des Geschlechtes gibt«.> Das Einssein mit Jesus
ist fiir Méanner und Frauen méglich, Jesus nachzufolgen und dem Herren
nachzueifern fiir Mann und Frau gleich verpflichtend. Paulus’ Behaup-
tung, der Mann sei Mittler zwischen Frau und Jesus, weist E. Stein mit sei-
nen eigenen Worten aus dem Galaterbrief zuriick, welche die Gleichstel-
lung von Mann und Frau in ihrem Einssein in Jesus klar bezeugen: »(...)
Das Gesetz war unser Erzieher in Christo, damit wir aus dem Glauben ge-
rechtfertigt wiirden. Da aber der Glaube gekommen ist, sind wir nicht
mehr unter dem Erzieher (...) Es ist nicht Jude noch Grieche, nicht Skla-
ve noch Freier: es ist weder Mann noch Weib. Denn alle seid ihr eins in
Christo Jesu.«*

In ihrer Studie Frauen in der frithen christlichen Bewegung behandelt
Elizabeth Schiissler Fiorenza* das Thema der Frauenrolle in der frithen
christlichen Bewegung, und dhnlich wie E. Stein kommt sie zu der Ein-
sicht, daf} »es nicht beweisbar ist, dafl Jesus als Jude des ersten Jahrhun-
derts keine Schiilerinnen hatte«.”” Sie stellt fest, daf§ alle vier Evangelien
nicht nur Frauen in der Jiingerschaft Jesu erwihnen, sondern sie als die
mutigsten seiner Schiiler herausstellen.”® Fiorenza wiederholt so E. Steins
Argumentation und verweist wie sie auf das berithmte Pauluswort aus
dem Galaterbrief. Daraus schliefit sie, dafl »Frauen keine Randfiguren in
dieser Gemeinschaft waren, sondern die Fithrung als Apostel, Prophetin-
nen und Missionarinnen tibernahmen«.* Obgleich Fiorenza auf die Be-
deutung ihres Untersuchungsergebnisses im Hinblick auf die Kirche von
heute nicht eingeht, bringt ihre Forschung das dringende Problem der

32 Ehd. 29;

3 Ebd. 149.

e, 35 -

* Ebd. 28, Gal. 3,28.

Elizabeth Schiissler Fiorenza, Woman in the Early Christian Movement, in: Woman
Spirit Rising (wie Anm. 20).

7 Ebd..87.

% Ebd. 88.

¥ Ebd. 89.
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Frauenordination nahe: Die zentrale Fithrungsposition von Frauen zur
Zeit Jesu stellt einen Prazedenzfall dar, der bei Diskussionen um das Prie-
steramt von Frauen ernsthaft in Erwagung gezogen werden sollte.

Auch E. Stein zieht diesen Bogen, wenn sie die Diskussion tiber Frauen
als Jesu Nachfolger und Gesandte mit dem dringlichen Problem der Stel-
lung der Frau in der Kirche verbindet. Fiir sie ist es jedoch nicht rich-
tungsweisend, Frauenordination zu befiirworten. Sie stellt fest, daf zwar
»unter seinen (Jesu) Jiingern und nichsten Vertrauten Frauen sind — aber
das Priesteramt hat er ihnen nicht verliehen«. Sie verficht ihren konserva-
tiven Standpunkt mit der Uberlegung: »Zum Ordensstand sind zu allen
Zeiten Frauen wie Minner berufen worden«, doch ist »die eigentliche
priesterliche Titigkeit den Minnern vorbehalten«.®® Sie sagt richtig vor-
aus: »Es mag wohl sein, daf} diesem Verlangen eines Tages Gehor gegeben
wird«, daf§ nimlich Frauenamter in der Kirche anerkannt werden, wie es
von den »kdmpferischen Bewegungen« gefordert wurde.*’ Obgleich sie
klar und offen Abstand nimmt, das Priesteramt fiir Frauen zu befiirwor-
ten, wird E. Steins vorurteilslose und intellektuelle Unparteilichkeit in
ithrem Zugestindnis deutlich, daf} einer solchen »bislang unerhérten
Neuerung (...) dogmatisch nichts im Wege steht«.*

Eine Definition der weiblichen Einzigartigkeit

E. Steins Abneigung, sich mit der Frage der Frauenordination zu identi-
fizieren, ist Zeichen fiir ihre feministische Orientierung. Als die Weima-
rer Verfassung die Erfiillung der meisten Frauenforderungen brachte,
wandelten sich, wie E.Stein bemerkte, die Ziele der Frauenbewegung. Sie
verschoben sich vom »Individualismus«, das heifit von der Tendenz, Min-
ner und Frauen als Individuen zu sehen, die gleichermafien fihig sind, die
gleiche Berufsarbeit zu leisten, in das Gewahrwerden der Eigenart der
Frau, das heifit ihrer Einzigartigkeit als Frau.* E. Steins Interesse gilt der
Untersuchung der Besonderheit der weiblichen Spezies — des Eigenwerts
der Frau und ihrer Verwirklichungsméglichkeit in ihrer familidren und
sozialen Rolle.

“Ich habe E. Steins theologische Interpretation der Frau aus der Schrift-
erzihlung aufgezeigt. Die paradiesische Gleichstellung von Mann und
Frau beherrscht auch ihre wesenhafte Unterscheidung der mannlichen
und weiblichen Spezies. Thre Schau des biblischen Textes erméglicht ihr,
die Mitwirkung der Frau bei der Wiederherstellung der Erlésungsord-
nung zu bedenken.

E. Stein bleibt jedoch nicht bei einer theologischen Spekulation iiber
den Zustand der Frau vor und nach dem Siindenfall stehen. Thr ange-
strebtes Ziel liegt in der Dringlichkeit der Entfaltung einer gesellschafts-

% Edith Stein (wie Anm. 2), 42,
4 Ebd. 43,

2 Ebd. 43.

 Ebd. 207.
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politischen Praxis. Wie wir sahen, ist es das Thema der Steinschen Aufsit-
ze, ein Bildungssystem fiir Frauen zu entwickeln, das dem fortschreiten-
den moralischen Zusammenbruch der Menschlichkeit entgegenarbeitet.
Erzichung setzt Verinderung und Entwicklung voraus. Die Errichtung ei-
nes Bildungssystems und sein Erfolg hingen von der Anpassungsfihigkeit
des Systems an die angeborenen Eigenschaften seiner Empfinger sowie
von der Breite ihrer Entwicklungsmoglichkeiten ab. ‘

E. Stein faflt die Erorterung iiber geeignete Bildung mit einigen geziel-
ten Fragen tiber Bildungsorientierung und geschlechtliche Eigenart zu-
sammen: Wirkt sich der Geschlechtsunterschied auf den Geist aus? Wenn
ja, sollte Geistesbildung ohne Riicksicht auf Geschlechtsunterschiede an-
gestrebt oder sollten nicht vielmehr die natiirlichen Anlagen beider Ge-
schlechter entwickelt werden? Mit anderen Worten: Kénnen Intellekt und
Koérper getrennt werden, und steht jeder von ihnen fiir sich selbst, oder
stellen nicht vielmehr K6rper und Geist eine Einheit dar, die wir als mann-
lich oder weiblich definieren, und sollte sie nicht deshalb in Ubereinstim-
mung mit ihrer jeweiligen Eigenart entwickelt werden?* Diese Fragen
fihren E. Stein zu einer philosophischen Betrachtungsweise der mensch-
lichen Spezies, praziser: zu einer phinomenologischen Erkenntnisfunkti-
on, das heifit zu einer »Erkenntnisleistung, die an konkreten Gegenstin-
den ihre allgemeine Struktur zur Abhebung bringt«.* Die Erkenntnis-
funktion bezeichnet eine Abstraktion, die besagt, daf das Individuum, ob
miénnlich oder weiblich, durch unsere Fahigkeit, den Gegenstand abstrakt
zu sehen, in Begriffen von Spezies und Typus erfafit werden mufl. Es ist
unméglich, das Allgemeine beim Studium der Individuen festzustellen,
weil jedes Individuum unwiederholbar und deshalb nicht abstrahierbar
ist. So arbeitet jede Beschreibung eines Individuums mit Typenbegriffen.*
Die Psychologie hilft uns, die Typen in ihrem Wechsel und Verhalten auf
sich verindernde Beweggriinde und Umstinde zu verstehen. Die Eintei-
lung wiederum verhilft dem Bildungssystem dazu, Bildungsmethoden ein-
zelnen Typen anzugleichen.

Verhaltensinderungen und Bildungsmodifikationen kénnen jedoch nur
innerhalb der Schranken wirksam werden, die von den unverriickbaren
Vorschriften fiir das Doppelwesen gesetzt sind: Mann und Frau, Spezies
Mensch. Die Differenzierung der Geschlechter ist unverinderbar: »Es ist
nicht nur der Korper verschieden gebaut, es sind nicht nur einzelne phy-
siologische Funktionen verschieden, sondern das ganze Leibesleben ist ein
anderes, das Verhiltnis von Seele und Leib ist ein anderes«* bei Mann und
Frau, stellt E. Stein fest, und diese Differenzierung erlaubt uns, von der
einzigartigen Natur der Frau zu sprechen.

* Ebd. 133.
Y-¥Ebd, 126,
* Ebd. 124.
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Miitter/ Tochter und die einfiiblsame Weltanschanung der Frau

E. Steins philosophisch-theologische Untersuchung iiber »Das Wesen der
Frau« als verschieden von dem des Mannes, widerspricht nicht ihrer femi-
nistischen Interpretation der Schépfungsgeschichte. Sie stellt fest: »Diese
Differenzierung der Spezies, wie sie philosophisch herauszustellen ist,
entspricht der Bestimmung der Geschlechter, wie sie uns die Theologie
zeigt.«*® Die besonderen Bestimmungen von Mann und Frau, das heifit
ihre sozialen Aufgaben als Beschiitzer und Erzieher, wie sie ihnen in der
Schopfungsgeschichte zugewiesen werden, sind durch den philosophi-
schen Schluff von der Unteilbarkeit von Leib und Seele und dem untrenn-
baren Wesen von Physiologie und Geist nochmals bekriftigt. E. Steins
theologische, philosophische und psychologische Betrachtungen der Frau
laufen also in der Primisse zusammen, daf} die Typologie der Frau grofi-
tenteils psychisches Make-up ist, determiniert durch ihre biologische
Funktion der Reproduktion. Die Realitit von Tochter- und méglichem
Muttersein orientiert sich an der sozialen Aufgabe der Frau und bildet ihre
Weltanschauung. Daraus folgt, dafl die angeborene Eigenschaft, Erziehe-
rin zu sein, die Typologie der weiblichen Personlichkeit bestimmt, deren
Mitte das Selbst in Beziehung zu anderen ist.

In ihrer Studie Das Erbe der Miitter” zeigt Nancy Chodorow auf, wie
das weibliche Geschlecht von Mutter und Tochter dazu neigt, »Ver-
schmelzung von Identifikation und Objektwahl« zu férdern. Die Mutter,
die in die Beziehung zu ihrer Tochter »die eigene verinnerlichte, friihe
Mutterbeziehung (...) einbringt«, schafft ein Modell, das Verbundenheit,
Kontinuitit und Beziehungsfihigkeiten betont. Das frithe Bewufitsein der
»Weltverbundenheit«, die soziale Prigung, die mit der Geburt beginnt, er-
klirt die Einheit zwischen Mutter und Kind.®® Diese Verbundenheit ist
spater der Grund fiir die Ambivalenz der Mutter, die »ihren Tochtern
nahe sein und sie dennoch in das Erwachsensein beférdern« will, sowie fiir
die Ambivalenz der Tochter, die versucht, »mit jeder Frau — wenn sie nur
nicht die Mutter ist — zu verschmelzen«, und »dadurch doch nur ihre
Gefiihle von Abhingigkeit und primirer Identifikation mit dieser Mutter«
ausdriickt.”!

Im folgenden méchte ich beweisen, daff E. Steins Erérterung der Mut-
ter-Tochter-Beziehung zu einem bemerkenswerten Teil Chodorows Un-
tersuchungen vorzeichnet. In E. Steins Verstindnis ist die Interaktion zwi-
schen Mutter und Tochter von dem Gefiihl der Verbundenheit, der Fiir-
sorge und der Fithrung gekennzeichnet. Einerseits ist das Dasein fiir ihr

$8:Bbhd.158:

* Nancy Chodorow, The Reproduction of Mothering: Psychoanalysis and the Sociology
of Gender. Berkley 1978. Deutsche Ausgabe: Das Erbe der Miitter. Psychoanalyse und
Soziologie der Geschlechter. Aus dem Amerikanischen von Gitta Miihlen-Achs. Miin-
chen 1985. Zitate aus der deutschen Ubersetzung.
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Kind die »erste Aufgabe«*? der Mutter, andererseits »verkorpert« sie fiir
ihre Tochter »echtes Frauentum«. Wenn die Beziehung auf sorgende Lie-
be gegriindet ist, »dann ist die vitale Verbundenheit zu einem seelisch-gei-
stigen Band geworden, das kaum noch zu zerreiflen ist«.>

Als ob E. Stein Chodorows Beobachtungen vorwegnihme, erdrtert sie
die sich entwickelnde Ambivalenz der Mutter-Tochter-Beziehung in der
Pubertit. Sie zeigt auf, dafl in dem Alter, wo die Tochter »eigenstindige
Personlichkeit werden und sich gegen andere behaupten (...) méchtex, sie
sich doch »nach Verstindnis und Fithrung« sehnt. Die Mutter muf} darauf
Riicksicht nehmen, »dafl das Kind kein Kind mehr ist« und thm Fihrung
mit Takt und Verstindnis anbieten. Thr »Vorbild und Urteil (...) werden
Richtschnur fiirs Leben werden«®, wenn die Tochter selbst Mutter wird.

Die Beobachtung der Neigung der Frau, fiir andere zu sorgen, und die
Bedeutung von Bezichungen im Leben der Frau haben moderne femini-
stische Denkerinnen zu Uberlegungen tiber die Funktion der Einfithlung
gefiihrt. In diesem Sinne folgen sie der Spur Edith Steins, deren philoso-
phische Vorwegnahme in ihrer spezifischen Arbeit iiber die Einfiihlung
besteht.

Choderow wiederholt E. Stein, wenn sie aufweist, dal die Identifika-
tion mit der Mutter »Médchen (...) mit einer in ihre primire Definition
des Selbst eingebauten Grundlage fiir >Empathie« (Einfithlung)« ausstattet.
Sie fithrt weiter aus, dafl durch die Komponente von Kontinuitit, welche
die Mutter-Tochter-Beziehung auszeichnet, Midchen die Fahigkeit erhal-
ten, die »Bediirfnisse oder Gefiihle anderer als ihre eigenen zu erleben«.’

Der Begriff der weiblichen einfithlenden Bezichung zur Welt wurde
auch von anderen modernen Denkern ausgelegt. In ihrer philosophischen
Studie Caring (Anteilnahme) postuliert Nel Noddings, dal »das ethische
Selbst nur beim Sorgen fiir andere auftauchen kann«* und Anteilnahme
aus einer einfiihlenden Empfinglichkeit erwichst, wobei »ich den anderen
in mich aufnehme und sehe und fiihle wie der andere«.5”

Edith Stein erforscht die Phinomenologie der Einfiihlung in ihrer Dis-
sertation Zum Problem der Einfiihlung®, die sie 1916 bei Husserl ein-
reichte. Hier definiert E. Stein Einfiihlung als »Fundament intersubjekti-
ver Erfahrung«*:

(Das andere) »erweist sich als ein anderes als ich, indem es mir anders ge-
geben ist als >ich< darum ist es >Dug aber es erlebt sich so wie ich mich er-
lebe, und darum ist das >Duc« ein anderes >Ich<,«%

*2 Edith Stein (wie Anm. 2), 138.
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* Edith Stein, Zum Problem der Einfithlung (»Das Einfiihlungsproblem in seiner histori-
schen Bedeutung und in phinomenologischer Betrachtung«. Halle 1917). Reprint Miin-
chen 1980.
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Der andere wird nie ein Duplikat von mir, noch werde ich ein Duplikat
eines anderen sein, aber ich kann mich seiner Erfahrung durch die Fihig-
keit der Einfithlung annihern, was mir zu verstehen erméglicht, dafl der
andere fihig ist, wie ich auf die Welt einzugehen. Einfiihlung erlaubt mir
so, Einsicht in die Welt des anderen zu gewinnen, was mich umgekehrt be-
fihigt, einfiihlend meinen Mitmenschen gegeniiber zu handeln. Gleichzei-
tig erlaubt sie mir aber auch, Einsicht in die Einfihlungserfahrung des an-
deren in Beziehung zu mir zu erlangen und so durch den anderen mich
selbst zu erkennen:

»Die Erkenntnis der fremden Personlichkeit (...) lehrt uns nicht nur
(...), uns selbst zum Objekt zu machen, sondern bringt als Einfithlung in
»verwandte Naturens, d. h.Personen unseres Typs, zur Entfaltung, was in
ihr >schlummert¢, und klirt uns als Einfithlung in anders geartete Perso-
nalstrukturen iiber das auf, was wir nicht, was wir mehr oder weniger sind
als andere. Damit ist neben der Selbsterkenntnis zugleich ein wichtiges
Hilfsmittel der Selbstbewertung gegeben.«*!

Die Untersuchung der Funktion der Einfihlung als Eingehen auf die
Welt und auf sich selbst fiihrt E. Stein zu dem Schlufi, der ihre spiter ent-
wickelte Theorie der Frauenbildung unterstreicht: »Nur wer sich selbst als
Person, als sinnvolles Ganzes erlebt, kann andere Personen verstehen.«%

Die Fihigkeit also, die anderen einfiihlend zu sehen, sagt tiber meine
Fihigkeit aus, mich selbst so zu sehen, wie andere mich sehen. Nur wenn
diese beiden Bedingungen erfiillt sind, habe ich ethische Vollkommenheit
erreicht.

Weibliche Einfiihlung als Schliissel zur moralischen Erlosung

In den Aufsitzen tiber Frauenbildung unterstreicht E. Steins Betrachtung
der Einfithlung — als ein Mittel, den anderen und sich selbst zu verstehen
- den Gedanken der Aufgabe der Frau in der Gesellschaft. Wie vorher be-
sprochen, sehen E. Stein und andere Denkerinnen in der Funktion der Re-
produktion das Bestimmende fiir die Eigenart der Frau und fiir das Eins-
sein mit ithrem Kind und mit anderen. Im Gegensatz zum Mann hat die
Frau, deren urspriingliche Aufgabe das Mutterliche ist, ein »feineres Ein-
filhlungsvermogen«.® Wie viele spatere feministische Denkerinnen glaubt
E. Stein, daff die Einfiihlungsfihigkeit der Frau keineswegs auf thre Kin-
der beschrinkt bleibt; sie ermoglicht ihr vielmehr, »die Bedeutung (...) des
Ganzen, der spezifischen Werte, des Individuellen«® zu erkennen. Das
Einfihlungsvermogen der Frau tibersteigt ihre Neigung, nur fiir ihre un-
mittelbare Familie zu sorgen; es umschliefit die ganze Menschheit.

In E. Steins Verstindnis nimmt Mutterschaft als soziales Konzept zwei-
fache Bedeutung an: Sie weist der Frau die konkreten Aufgaben zu, ihre
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biologische Nachkommenschaft zu umsorgen und zu erziehen. Diese
miitterlichen Aufgaben versieht sie mit einem allgemeinen Sinn: Die Frau
ist auch Erzieherin und Lehrerin der Menschheit. Das globale Verstindnis
der Mutterschaft macht Frauen in ihrer Berufswahl frei. Die Rolle der
Frauen als Erzicherinnen der Menschheit entkriftet die Bindungen der
Berufe, die auf Geschlechterdifferenzierung beruhen. Frauen werden ge-
braucht, verkiindet E. Stein, »fiir echte weibliche Betdtigung, (...) tberall,
wo Gemiit, Intuition, Einfihlung und Anpassungsfihigkeit in Frage kom-
men«; und wann immer ihr Beruf »die ganze Person« fordert, um den an-
deren »zu pflegen, zu bilden, ihm zu helfen, ihn zu verstehen oder auch
sein Wesen zum Ausdruck zu bringen«®, ist die Berufswahl der Frau ge-
rechtfertigt. Mehr noch, das weibliche Einfuhlungsvermogen, das prak-
tisch fur jeden Beruf aktualisiert werden kann, setzt in ihr Triebkrafte frei,
die sie zum Handeln driangen.® Dies befihigt die Frau »reines Frauentum«
zu erreichen, das »zugleich reines Menschentum entfaltet«.” So wird sie
zum Vorbild als Mutter und erlangt symbolische Bedeutung als Agentin
fiir die moralische Gesundung der Welt, als Retterin der Kultur.

E. Steins Gedanken der Universalitit von Mutterschaft nimmt Sara
Ruddicks®® Konzept vom »miitterlichen Denken« vorweg. Wie E. Stein
sieht Ruddick, eine moderne feministische Denkerin, den Modus des Ge-
dankens, den sie »miitterlich« nennt, aus der konkreten Sorge fiir das
Kind, aus biologischen Situationen erwachsen. Mitterlich denken, sagt
Ruddick, ist dem Weiblichen angeboren, »weil wir alle Téchter sind«.% Sie
sieht in keiner Weise die Neigung zum Miitterlichen als blofle biologische
Funktion: Sie taucht aus der ganzen Personlichkeit der Frau auf, wobei sie
»intellektuelle Aktivititen« nicht von »Disziplinen der Gefiihle« trennt.
Ruddick definiert diese Neigung als »eine Einheit von Reflexion, Urteils-
vermogen und Emotion«.”

Fiir unsere Abhandlung ist es wichtig, dafl Ruddick in ihrer Betrach-
tung der Aufgabe des miitterlichen Denkens die Rolle der Frau als Erzie-
herin betont. Sie ist der Ansicht, dafl bei dem Wunsch, das Kind innerhalb
seiner »Akzeptabilitit«(Annehmbarkeit) in die herrschende Kultur zu he-
ben, die Wertvorstellungen der Mutter den Erziehungsprozefl unglaub-
wiirdig machen, da sie den Eindruck von Ohnmacht vermitteln.”! Wird je-
doch miitterliches Denken von der »Aufmerksamkeit« und der »Tugend
der Liebe« bestimmt, dann wird ein erzieherischer Diskurs erwirkt, »der
in der herrschenden Kultur von allgemeiner, intellektueller und morali-
scher Wohltat sein wird«.”> Miitterliches Denken, gegriindet auf aufmerk-
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same Liebe, wird das Interesse der Mutter an ihren leiblichen Kindern
iibersteigen und sich das Interesse an allen Kindern zu eigen machen.”
Eine solche Umwandlung miitterlichen Denkens ist nicht einfach. Aut-
merksamkeit »erfordert Anspannung aller Krifte und Selbsterziehung«;
Liebe bedeutet Zuwendung und »auch ein Loslassen-, ein Aufgebenkén-
nen, ein Wachsenlassen«.”* Und so, stellt Ruddick fest, »tiben sich viele
Miitter im Zuschauen, in der Selbstzurtickhaltung, im Einfithlen. Dies
alles bedeutet liebevolle Aufmerksamkeit«.”

Ruddicks Vorstellung von Einfihlung als liebevolle Aufmerksamkeit
wiederholt E. Steins Vorstellung von Einfiihlung als die Fahigkeit, durch
die wir den anderen und uns selbst erreichen. E. Steins Studie zur Phino-
menologie der menschlichen Konstitution fithrt zur Wahrnehmung ein-
fiihlender Erzichung als einem Prozeff, der emotionale und intellektuelle
Bediirfnisse des zu Erziehenden im Streben nach Selbstvervollkommnung
einschliefit. »Das Bildungsziel ist nicht ein auflerer Wissensbesitz, sondern
die Gestalt, die die menschliche Personlichkeit unter der Einwirkung
mannigfacher fremder Krifte annimmt.« Es ist das Zusammenwirken »der
leiblich-seelischen Anlage, die der Mensch mit zur Welt bringt« und des
in der Seele umgeformten »Bildungsmaterials«, was den gebildeten Men-
schen hervorbringt.”

Nach E. Stein kann Erziehung nicht etwas bewirken, das nicht von
Natur aus vorhanden ist.”” Sie hilft nur dabei, die angestrebte »Gestalt« zu
erreichen. Da der Erziehungsprozefl das ganze menschliche Wesen ein-
schlief3t, also seine »Gestalt«, kann er nicht nur auf die Entwicklung des
Intellekts beschrinkt bleiben, sondern ist ebenso fiir die Entwicklung des
emotionalen Bereichs des Kindes zustindig.”® So kénnte E. Steins Posi-
tion, in Ruddicks Worte gefaflt, lauten: Erzieherisches miitterliches Den-
ken, das seine einfithlende, liebevolle Aufmerksamkeit auf die angebore-
nen Bediirfnisse des Kindes richtet, ist die wirkungsvollste und beste
Erziehung.

Frauenbildung und Selbsterziehung

E. Steins Konzept der einfithlenden Erziehung bezieht sein Denken aus
den spezifischen Bediirfnissen und Forderungen, die Frauenbildung
erkennen und verwirklichen mufl. Wir haben bereits gesehen, daf} die ein-
fihlsame Natur der Frau, dank ihrer Berufung zur Mutter, sie dringt,
andere Menschen der Gesellschaft — ihre Familie, ihre Berufskollegen u. a.
— zur Verwirklichung ihres menschlichen Potentials zu bringen. Diese
Mission kann sie jedoch nicht erfiillen, solange die Negativititen, welche
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die Ganzheit der Frau gefahrden, nicht beseitigt sind. Nur eine hellsichti-
ge, kritische Selbstbewertung wird die Kraft zur Erreichung der Miitter-
lichkeit geben, die notwendig ist, anderen zur Selbstvervollkommnung zu
verhelfen.

E. Stein sieht das Problem, welches das »wahre Menschentum« der Frau
erheblich herabsetzt, cinerseits im »Hang, der eigenen Person Geltung zu
verschaffen«, andererseits im »iibersteigerten Interesse an anderen«. Beide
Schwichen sind tief in ihrer Tendenz verwurzelt, ihre Identitit auszuld-
schen: Ihr Sinn fiir Selbstbewufitsein zeichnet sich in einer unrealistisch
tiberhdhten Sicht ihrer Familie ab; ihr iibergrofies Interesse an anderen
enthiillt ihren Wunsch, in die Persénlichkeit des anderen eindringen zu
wollen.”” E. Stein versucht, ihre psychologische Behauptung von der Nei-
gung der Frau zur Selbstausléschung im Aufzeigen einer entsprechenden
theologischen Perspektive zu beweisen: Sie bemerkt, daff nach dem Siin-
denfall »die spezifische Entartung der Frau die sklavische Bindung an den
Mann und das Versinken des Geistes im leiblich-sinnlichen Leben ist«.
Ironischerweise ist die »Bestrafung« der gefallenen Frau die Subversion
der Einfiihlung durch Ubertreibung. Anstatt bestrebt zu sein, andere zu
verstehen, verschmilzt sie mit ihnen, indem sie versucht, auf Kosten ihrer
Individualitit eine andere zu werden.

In ihrem bahnbrechenden Essay The Human Situation® (Die mensch-
liche Situation) wiederholt Valerie Saiving Steins Beobachtungen von der
Situation der Frau in beinahe identischer Sprache:

»Die Empfinglichkeit (der Frau) fiir Stimmungen und Gefiihle anderer
und ihre Tendenz, ihr Selbst mit den Freuden, Sorgen, Hoffnungen und
Problemen derjenigen, die um sie sind, zu verschmelzen, sind die positi-
ven Ausdrucksformen eines Aspekts des weiblichen Charakters, der eben-
so die negativen Formen von geschwitziger Geselligkeit, Abhingigkeit
von anderen (wie Mann und Kindern) annehmen kann, um ihre Werte zu
definieren oder um sich zu weigern, die Rechte anderer auf Intimsphire
zu achten.«® Wie E. Stein glaubt Saiving, daf die Selbstbejahung ihrer
weiblichen Einzigartigkeit und ihres Wertes und somit ihre Selbstakzep-
tanz, die Frau »mit Freude eine Quelle der Kraft und Erfrischung fiir ihren
Mann, ihre Kinder, ihre weitere Umgebung sein lifit«.® Es ist von beson-
derer Bedeutung fiir diese Arbeit, dafl E. Stein iiberzeugt ist, die Bestir-
kung der Selbstbejahung hinge von der geeigneten Ausbildung ab. Um
nochmals mit Ruddick zu sprechen, wird miitterliches Denken als licbe-
volle Aufmerksamkeit und Einfithlung nur durch Erheben des BewuRt-
seins aus der Unterwiirfigkeit und dem geistlosen Versunkensein in die
herrschende — mannlich beherrschte — Kultur moglich. So entwirft E. Stein
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einen Lehrplan, der »Unterscheidungstihigkeit« bildet* und gleichzeitig
die angeborenen Eigenschaften der Frau entwickelt. In E. Steins Entwurf
sollte das Gemiit, »das im Zentrum der Frauenseele steht«®, durch das
Studium von Sprachen, Geschichte und Religion entfaltet werden; um den
Geist zu schulen, werden Mathematik, Naturwissenschaften und alte
Sprachen empfohlen; um den Verstand zu bilden, wird zu Spontaneitit
statt mechanischem Auswendiglernen® ermutigt. Am wichtigsten ist das
Studium der Sprache, die zum Klaren der Gedanken beitragt.*

So entwirft E. Stein einen Lehrplan, der beabsichtigt, eine ausgewoge-
ne, kenntnisreiche Frau zu schaffen. Das Studium der Sprache ist deshalb
geplant, »daf} von der Sprache der rechte Gebrauch gemacht wird«. Dies
erinnert uns an die Mission der Frau als einfiithlende Lehrerin der Mensch-
heit: »Wer sich nicht aussprechen kann, der ist wie in seiner eigenen Seele
gefangen: Er kann sich nicht frei bewegen und nicht zu anderen gelangen
(...) Sich angemessen ausdriicken zu konnen, ist also etwas, was wesent-
lich zu vollendetem Menschentum gehort.«®

Als Lehrerin ihrer Kinder und anderer muf} die Frau die Bedeutsamkeit
der Sprache im Sinne von Verantwortung des Sprechers jedem gesproche-
nen Wort gegeniiber vermitteln. Noch wesentlicher ist, daf} der prizise
Ausdruck tiefe Selbstkenntnis bringt, die uns erméglicht, mit anderen
sinnvoll und einfithlsam umzugehen. Die Fahigkeit, »zum Ausdruck zu
bringen, was in der Seele lebt«*’, schldgt eine Briicke der Einfiihlung von
mir zu anderen und hilft mir glemhzemg, mich als unabhingiges, selbst-
bewufltes Individuum zu erkennen. Klare Artikulation meiner Gedanken
hilft beim Gewahrwerden meiner Position gegentiber der Welt, einer Po-
sition, die Carol Gilligan® wie folgt definiert: »Die paradoxen Wahrheiten
der menschlichen Erfahrungen — dafl wir uns selbst nur insoweit als ei-
genstindig kennen, als wir in Verbindung mit anderen leben, und daff wir
Beziehungen nur insoweit erfahren, als wir zwischen dem anderen und
dem Selbst differenzieren.«%!

Dieses Wissen tiber uns selbst verbindet uns mit anderen in einer unab-
hingigen, nicht unterwiirfigen Beziehung und fithrt uns zu dem, was
E. Stein »vollendetes Menschentum« nennt. In Steins Weltanschauung be-
zeichnet »vollendetes Menschentum« ein neues Verstandnis von Objekti-
vitit. Definiert durch die mannliche Welt, erzwingt Objektivitit die Un-
terwerfung des Selbst, des Denkens, der Modi und Dispositionen unter die
»Gesetze der betreffenden Sache«.*? E. Stein sieht praktizierende Objekti-
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vitit als wichtige Ubung zur Selbstdisziplin. Sie gibt jedoch zu bedenken,
dafl deren Wohltaten die Frauen meist dazu fithren, »eine Angleichung an
den minnlichen Typus« anzustreben. Sie lehrt:

»Wir (Frauen) miissen weiter fortschreiten von der sachlichen Einstel-
lung zur rechten personlichen, die im Grunde auch die héchste sachliche
ist. Dazu gehort aber eine Erkenntnis wahren Menschentums, d. h. des
Idealbildes, und eine Erkenntnis der Anlagen dazu, sowie der Abwei-
chungen davon in uns und in anderen, eine Freiheit des Blicks, eine Un-
abhingigkeit von uns selbst und von anderen (...).«”

Die Fihigkeit, sich selbst als unvollkommenen Menschen zu betrach-
ten, der danach strebt, »wahres Menschentum« zu erreichen, doch dazu
nicht v6llig imstande ist, stattet mich mit einer Objektivitit aus, die mir
erlaubt, den anderen klar und einfithlsam zu sehen. Mit anderen Worten,
die Realisation und die Akzeptanz von Relativitit, Instabilitit und Kon-
text, welche die menschliche Existenz charakterisieren, fithren zum Ver-
stehen der subjektiven Haltung, die der einzige Weg ist, die objektive Ein-
sicht in mich selbst und in andere zu erlangen.

»Objektive Subjektivitit« wird von Erziehern im »verbundenen Leh-
ren« angewandt, das — wie auch »verbundenes Denken« — besagt, »den an-
deren, den Studenten, zu dessen eigenen Bedingungen zu sehen«.%
Pidagogen, die »disziplinierte Subjektivitit« praktizieren, sind aufmerk-
sam gegentiber ihren eigenen Neigungen, und versuchen zu verbinden,
d.h. die Sichtweise des Studenten einzunehmen.” Stephen Wilson® de-
monstriert die phinomenologische Grundlage einer solchen wissenschaft-
lichen Untersuchung. (Zur Erinnerung: E. Stein gehorte als Husserls Stu-
dentin und Assistentin zu den Begriindern der phinomenologischen Be-
wegung.) Wilson stellt fest, dal »Phinomenologie eine alternative Sicht
der Objektivitit anbietet, um menschliches Verhalten zu studieren. Diese
Betrachtungsweise gibt zu bedenken, daff menschliches Verhalten nur in-
nerhalb der Strukturen verstanden werden kann, in denen sich Gedanken,
Gefiihle und Tun abspielen.«” Durch die »Technik disziplinierter Subjek-
tivitit« mufl der Forscher lernen, »systematisch mit den Beteiligten mit-
zuempfinden, um deren verborgene und unausgedriickte Empfindungen«
zu verstehen.”

In E. Steins Betrachtung der Frauenberufe findet man ein dhnliches Be-
diirfnis, die emotionalen und intellektuellen Zusammenhinge der anderen
einfithlend zu verstehen. Die Arztin wird den »ganzen Menschen, der
krank ist«, in Augenschein nehmen, die Gelehrte »ihre weibliche Eigen-
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art« in der Weise einbringen, wie sie »unterrichtlich (...) den Menschen
niherbringt, was fiir sie dienlich sein kann«; die Politikerin wird versu-
chen, »bei der Anwendung des Gesetzes (...) den Menschen gerecht zu
werden«. Was immer sie tut, die Mission der Frau ist, »iiberall gefihrde-
tes oder verderbtes Menschentum zu retten, zu heilen, in gesunde Bahnen
zu lenken«.”

Zusammenfassung

Im Gegensatz zu Freuds kompromifiloser Sicht der Menschheit, die un-
fahig ist, mit den Biirden der Kultur fertig zu werden, bestirkt Edith Stein
ihren Glauben an die angeborene Fihigkeit der menschlichen Natur, sich
selbst zu heilen. Diese Fihigkeit wird von dem noch nicht voll verwirk-
lichten Reichtum einfithlender Weiblichkeit ausgestrahlt. Die bemerkens-
werte Fiille moderner feministischer Studien, Schriften und Forschungen,
die, wie ich zu zeigen versucht habe, E. Steins Spuren folgen, bestitigen
ihre Sicht der Erlosungsordnung.

Diese Dimension verbleibt nicht in der Sphire des Abstrakten. Sie ist
dazu bestimmt, verwirklicht zu werden. Durch das Ersinnen eines Bil-
dungssystems fiir Frauen stiftet E. Stein bewufit einen kulturellen Um-
sturz, der beabsichtigt, die alte, minnlich gedachte Ordnung abzusetzen
und durch neue Muster der Frauenerziehung zu ersetzen.

Die Crux der Sache, meint E. Stein, liegt darin, dal »Madchenbildung
fast ausschliefflich in der Hand von Minnern lag und deren Ziele und We-
ge von Minnern bestimmt waren«.!® Sie erdenkt ein System, das auf die
»besondere Natur der Frauenseele und (...) die individuelle Eigenart sei-
ner Zoglinge«'® eingeht. Die Exklusivitit dieses Systems in rein femini-
stischer Orientierung wird von E. Steins scharfsinniger Beobachtung noch
iiberboten, »dafl Frauen, der Natur und Bestimmung der Frau entspre-
chend, von echten Frauen gebildet werden miissen«.!”? Weil fiir Frauen
von Frauen eingesetzt, sind die sozialen Verflechtungen des Programms
global. Sie beriihren die Gesellschaft im groflen und enthalten »eine Re-
" form des gesamten Bildungswesens«.'®

Edith Steins Bildungsprojekt, unter schwierigsten Umstinden ersonnen
und vorgelegt, stellt eine direkte Antwort auf das von ihr offen abgelehn-
te Terrorregime dar. Thr Plan, die Menschlichkeit in einer Zeit zu retten,
in der Unmenschlichkeit regierte und sie selbst in Lebensgefahr schweb-
te, offenbart uns eine mutige und selbstbewufite Frau, deren Werk ihren
tiefen Glauben spiegelt.
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