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Das organische Bild von der Wurzel und dem Stamm geht auf den Apo-
stel Paulus zuriick (Rom 11,16-18). Daf§ das Christentum aus dem Juden-
tum hervorging, ist so selbstverstindlich nicht! Lange Zeit sah man im Ju-
dentum der Zeit Jesu eine einseitig auf das Gesetz orientierte Versteine-
rung des biblischen Israel, das von Jesus und seinem Evangelium erst ver-
geistigt und zu etwas Neuem geformt worden sei. Solche Ansichten sind
schon einigen Aussagen des Neuen Testaments zugrunde gelegt. Das Jo-
hannesevangelium setzt Mose, dem Geber des abgelegten jiidischen Ge-
setzes, Jesus entgegen, der Gnade und Wahrheit bringt und sein »neues
Gebot« verkiindet. Ahnlich konstruiert der Hebrierbrief einen Gegensatz
von Altem und Neuem Testament. Das Markus- wie das Matthdusevange-
lium verwenden das Schema von Verheiffung und Erfiillung. Jesus ist der
vom Alten Testament angekiindigte Christus. Im Markusevangelium
bahnt sich die Substitutionstheorie an: Die aus Juden und Heiden gesam-
melte Kirche ist das von Gott erwihlte Gottesvolk, und das Judentum, das
Jesus aus Verstockung ablehnt, hat an Israel keinen Anteil mehr. Je weiter
die Abfassung des neutestamentlichen Textes von der Lebenszeit Jesu ent-
fernt liegt, um so deutlicher tritt die Abgrenzung vom Jiidischen hervor.
In den Spitschriften des Neuen Testaments zeigt sich eine »Israel-Verges-
senheit« des Heidenchristentums, wihrend bei Paulus die Trennung von
Israel und Kirche noch nicht vollzogen ist. Das Urchristentum empfand
sich selbst nicht als Wiege einer neuen Religion, sondern war ganz dem Ju-
dentum der Zeitenwende verbunden, das weder Jesus noch die Mitglieder
der Urgemeinde verlassen wollten.!

Um den jiidischen Wurzeln des Christentums adiquat gerecht werden
zu konnen, miiften die wissenschaftlichen Disziplinen Neues Testament,
Judaistik, Patrologie, Geschichte der Antike herangezogen werden. Ich
beschrinke mich darauf, anhand der mir zuginglichen seit 1990 erschie-
nenen Literatur einen Einblick in gegenwirtige Forschungstendenzen zu
geben. Auf die theologischen Aspekte der Gemeinsamkeiten zwischen Ju-
dentum und Christentum kann hier ebenfalls nicht eingegangen werden.
Statt dessen soll das Herauswachsen des Christentums aus seiner jiidi-
schen Wurzel als historischer Prozefl beschrieben werden, der sozial, po-
litisch und kulturell bedingt war. Die Basis dafiir bilden einmal die Aus-
fihrungen von J. Lieu, die darauf hinweist, daf die iltere, der Substitu-
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tionstheorie folgende Denkweise theologisch statt historisch geprigt ist,
und daf} die moderne Rede von der simplen Trennung der Wege beider
Religionen die geschichtliche Wirklichkeit ebenfalls nicht wirklich trifft.
Grundlegend ist auch das Buch von B. Wander, der Wert darauf legt, die
Scheidung von Judentum und Christentum nicht an einem Punkt der Ge-
schichte festzumachen und auf eine Ursache zuriickzufiihren, sondern sie
als Folge vielfaltiger und langwieriger Trennungsprozesse zu verstehen.
Bestimmend fiir die hier vorgetragene Sicht ist auch das Anliegen von
E. Nodet, im antiken Judentum regionale Unterschiede zwischen Jerusa-
lem mit seinem Tempel, Galilda und Babylonien, Agypten und der ibri-
gen Diaspora im romischen Reich zu berticksichtigen.?

Das Judentum heute

Im Judentum spielen heute traditionelle Unterschiede zwischen Aske-
nasen, Sepharden, Jemeniten oder Athiopiern eine immer geringere Rolle.
Grofles Gewicht kommt dagegen der Frage zu, ob man sich als religios,
traditionell oder sakular versteht. Dabei finden innerjijdische Abgrenzun-
gen statt. Religiése und sikulare Juden wohnen nicht gerne beisammen
und beschrinken ihre sozialen Kontakte. In diese Unterschiede lagern sich
noch divergierende Richtungen der religiosen Praxis. Es gibt ultra-ortho-
doxe Gruppen, in den USA eher Chassidim, in Israel eher Haredim ge-
nannt, das in Israel tonangebende orthodoxe, das besonders in den USA
verbreitete konservative, rekonstruktionistische und das Reform-Juden-
tum. Daneben existieren noch Gemeinschaften messianischer Juden, die
Jesus von Nazaret als den Messias Israels bekennen, aber bewuft am Ju-
dentum festhalten. Von ultra-orthodoxer Seite wird sikularen Juden, die
ein Leben nach den Vorschriften des Talmud fiir unzeitgemif halten, das
Judesein in Frage gestellt — pointiert formuliert von einem Haredi in Is-
rael: Wenn sie Juden sind, sind sie nicht frei, und wenn sie frei sind, sind
sie keine Juden. Die Frage: »Wer ist ein Jude?« erhebt sich auch bei den
Konversionen und Eheschliefungen, die vor nichtorthodoxen Rabbinern
vorgenommen werden. Das orthodoxe Oberrabbinat in Israel erkennt sie
nicht an. Im Judentum heute herrscht also ein Spektrum unterschiedlicher
Toraobservanz, das von »rigoros« bei den Ultra-Orthodoxen bis »locker«
bei den Reformjuden oder »fast nicht« bei den dezidiert sikularen Juden
reicht. Angesichts der Abgrenzungstendenzen der ultra-orthodoxen und
orthodoxen Richtung gegeniiber den anderen gilt: Nicht jeder, der sich
selbst als Jude versteht, ist es auch in den Augen anderer Juden. Vielfalt
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und polemische Ausgrenzungen innerhalb der Religionsgemeinschaft
ihneln den Zustinden der Zeit Jesu. Doch unterscheidet sich das Juden-
tum heute vom Frithjudentum der Zeitenwende dadurch, daf§ es auf der
erst nach der Zerstorung des Tempels (70 n.Chr.) einsetzenden rabbini-
schen Sammlung fuflt, welche die Entstehung eines zur Hebriischen Bibel
hinzutretenden Kanons normativer Schriften ausléste.’

Sekten im Friibjudentum

Das Judentum der Zeitenwende umfafit mehrere Gruppen, die Flavius Jo-
sephus Sekten (baireseis) nennt. Nach Apostelgeschichte 24,5 bezeichnet
der Anklager des Paulus vor dem rémischen Statthalter die Junger Jesu als
Sekte der Nazoraer (hairesis) und ordnet sie so in den Pluralismus des
Frithjudentums ein.

Nazorier ~ Die christliche Bewegung gehort zum palistinischen Juden-
tum der Zeitenwende. Jesus wurde der Nazorier genannt, eine Bezeich-
nung, die auf seine Jiinger iiberging. Der Begriff ist wohl von der Stadt
Nazaret abgeleitet. Die Gruppe der Schiiler des Rabbis aus Nazaret zeig-
te sich als besondere Einheit, die als Weg oder Sekte bezeichnet wurde. Die
Nazorder waren Juden wie viele andere, die in Palistina lebten, sie beob-
achteten sorgfiltig die Toragebote, besonders Beschneidung und Sabbat,
besuchten haufig Tempel und Synagogen. Sie waren allerdings iiberzeugt,
dafl der Messias bereits gekommen sei, also messianische Juden, wie es sie
in der Geschichte des Judentums immer wieder gegeben hat. Sie hitten
sich selbst nicht als Kombination zweier Religionen — Judentum und
Christentum - betrachtet, weil sie niemals akzeptiert hitten, daf Chri-
stentum etwas anderes sei als das richtig blithende Judentum. Die Jesus-
bewegung umfaflt unterschiedliche Richtungen: Matthius den Zollner, Si-
mon den Zeloten und auch Johanna, die Frau des Verwalters des Herodes
Antipas, also ein Mitglied der herrschenden Schicht.*

Zeloten  Das Judentum in Galilia setzt sich aus babylonischen Einwan-
derern zusammen. Die eigentlich galildische Bewegung der Zeloten repri-
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gious Movements, and Political Parties: Proceedings of the Third Annual Symposium of
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404; 393; 394; 406; 409; Mervin F. Verbit, »Images of the Movements: Perceptions of
American Jewish University Students.« Jewish Sects, Religious Movements, and Politi-
cal Parties. A.a.0., 298; 287-290; Jacob Neusner/Clemens Thoma, Die Pharisier vor und
nach der Tempelzerstorung des Jahres 70 n.Chr. Tempelkult und Tempelzerstorung.
Festschrift fir Clemens Thoma zum 60. Geburtstag. In: Judaica et Christiana. Band 15.
Hg. S. Lauer u. H. Ernst. Frankfurt/M [u.a.] 1995, 42,

Frangois Blanchetizre, »La ssecte des nazaréens< ou les débuts du christianisme«. Aux
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Nodet, 2.2.0., 17, 59.



124 Hans Ulrich Steymans

sentiert davon nur einen Ausschnitt. Er ist die Spur eines politischen
Elans, der den Traum von einem freien Jerusalem und seinem Tempel ver-
wirklichen will und durch die stindigen Wallfahrten aufrecht erhalten
wird. Zur Lebenszeit Jesu besteht in Galilda ein stark differenziertes land-
liches Milieu, in dem die Wiege eines sich von Judia abseits haltenden Pha-
risaiismus, des Christentums und der rabbinischen Tradition liegt.?

Pharisier und Sadduzier  Bei den Pharisiern erscheint der Separatis-
mus vom Ubrigen Judentum schon im Namen. Dem Wort liegt eine he-
briisch-aramiische Verbwurzel zugrunde, die »sich absondern, fernhal-
ten« bedeutet. Pharisier nahmen die Gesetze besonders genau und unter-
schieden sich von den Sadduziern vor allem im Verstindnis von Aufer-
stehung, Lohn und Strafe. Sadduzier gehorten zur oder sympathisierten
mit der religiésen und politischen Fithrungsschicht des damaligen Juden-
tums, deren Machtanspruch sich auf priesterliche Amter im Tempel stiitz-
et

Jesus mufite durch die Tempelreinigung (Mk 13,1) und das Tempelwort
(Mk 11,15-19), in dem er in prophetischer Weise die Zerstorung des Tem-
pels voraussagte, in Konflikt mit den Sadduziern geraten, weil er mit dem
Tempel die Grundlage ihrer Macht in Frage stellte. Er bedrohte die poli-
tische Ordnung, da viele messianische Hoffnungen auf ihn setzten. Den
romischen Behorden verdeutlichten die Sadduzaer die Gefahr, die Jesus
fir das herrschende System darstellte, mit der Anklage, er gebe sich als
Konig der Juden aus. Indem die Urgemeinde die Auferstehung des Geto-
teten verkiindete und Jesus weiterhin als den Messias bekannte, gerieten
auch ihre Mitglieder in das Schufifeld der Sadduzier und des Hohenprie-
sters. Als 62 n.Chr. der Posten des réomischen Prokurators kurz vakant
war, nutzte der Hohepriester Ananos die Gelegenheit, den Leiter der
Urgemeinde, Jakobus, steinigen zu lassen. Dafl damit aber kein Konflikt
Judentum — Christentum ausgetragen, sondern innerhalb der jiidischen
Gesellschaft Politik gemacht wird, zeigt sich daran, dafl die Vorgehens-
weise des Hohenpriesters einen Aufschrei der Empérung in der Ober-
schicht Jerusalems ausloste und dieser seines Amtes enthoben wurde.”

Essener und Qumran  Die Essener lebten nicht nur in Qumran am To-
ten Meer, sondern in ganz Paldstina. Diese Gruppe grenzte sich deutlich
von anderen zeitgendssischen Richtungen des Judentums ab. Die Schrif-
ten von Qumran bezeugen, dafl man den Kalender und die damit falsch
datierten Opfer im Tempel von Jerusalem ablehnte. Die Essener fiihrten
ein gemeinschaftliches Leben und unterhielten in den Wohnorten Speise-

5 Nodet, 2.2.0., 58.
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sile, die nur Sektenmitgliedern zuginglich waren. D. R. Schwartz sieht die
Haltung zur Tora in Qumran durch Spiritualisierung, Relativierung und
Perfektionismus bestimmt. Die Spiritualisierung des Gesetzes zeigt sich
darin, dafl es nicht zu befolgen ist, weil und wie es geschrieben steht, son-
dern insofern ihm eine Bedeutung beigelegt werden kann. Man dehnt Vor-
schriften auf andere Fille aus, blendet aber auch Gebote wie die den Tem-
pel betreffenden als irrelevant aus. Die Relativierung besteht darin, daf} die
Gebote der Tora nicht Gott, sondern Mose zugeschrieben werden, der in
eine Kette von Propheten eingeordnet ist, was seinen Vorschriften etwas
Vorlaufiges gibt. Der Perfektionismus fithrt in Qumran zur Erkenntnis
des eigenen Unvermégens, das Gesetz wirklich zu erfillen. In den Ho-
dayot taucht deshalb der Gedanke auf, daf§ nur Gott selbst den Menschen
vollkommen machen kann. Alle drei Tendenzen werfen ein Licht auf die
Weise, wie Paulus mit der Tora umgeht. Sie wird bewertet nach ihrer Be-
deutung fiir das Heil, Mose zugeschrieben und ihre Unerfiillbarkeit vor
Gott festgehalten. ®

Hellenisten  Hellenistische Juden sind keine eigene Sekte. Paulus und
Flavius Josephus standen z.B. den Pharisiern nahe. Wenn Philo von Alex-
andrien versucht, die Tora mit hellenistischer Philosophie zu verséhnen
und sie nicht als Gesetze, sondern als Briuche qualifiziert, untergribt er
damit ihre gottliche Satzung. Konsequenterweise nennen hellenistische
Schriftsteller Mose deren Verfasser. Ebenso — als Werk des Mose — kommt
die Tora auch im Neuen Testament zur Sprache.’

Das Leben in der hellenistischen Diaspora wich in einigen Punkten,
z. B. dem Griechischen als Sprache der Heiligen Schrift und dem Platz der
Frauen in der Synagoge, von spiter allgemein verbindlichen rabbinischen
Briuchen ab. Auflerdem waren die Juden dem Druck ausgesetzt, sich an
die hellenistische Kultur anzupassen. Das bedeutete im Extremfall die
Abkehr vom Judentum. So geschah es in der Jerusalemer Aristokratie vor
dem Makkabieraufstand, als man die Beschneidung operativ riickgingig
machte. Mischehen fithrten dazu, dafl Kinder nicht mehr beschnitten wur-
den, und der Neffe Philos, Tiberius Alexander, war nicht nur vom Juden-
tum abgefallen, sondern ging auch als rémischer Prifekt gewaltsam gegen
die 66 n.Chr. in Alexandrien ausbrechende jiidische Revolte vor.!®

Wenn Juden auflerhalb Palistinas eine Heimat finden, stellt sich die Fra-
ge, wer ein Jude sei, da die alte Bindung an das Territorium Judia-Israel
und an die Abstammung bei wachsender Aufnahme von Proselyten nicht
mehr giiltiges Kriterium sein kann. Wie der Hellenismus Nichtgriechen in
seine Kultur integrierte, so fiihlten sich auch Nichtjuden (Gottesfiirchti-

8 Stemberger, a.a.0., 122-124; Daniel R. Schwartz, Studies in the Jewish Background of
Christianity. WUNT 60, Tiibingen 1992, 19-24.

% Schwartz, a.2.0., 16-18.

'® Robert Doran, Birth of a Worldview: Early Christianity in Its Jewish and Pagan Con-
text. San Francisco/Oxford 1995, 56; Peder Borgen, »Judaism in Egypte, Early Christia-
nism and Hellenistic Judaism. Edinburgh 1996, 71-102. (= The Anchor Bible Dictionary
11 [1992] 1061-1072), 92 .
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ge) vom Judentum angezogen. Philosophische Interpretation des Gesetzes
unterwirft es menschlichem Diskurs. Philo erwihnt Gruppen, die den Ge-
boten nur symbolischen Wert beimessen. Er nennt jenen den wahren Pro-
selyten, der nicht seine Vorhaut beschneidet, sondern die Begierden, Freu-
den und Leidenschaften der Seele. Wie bei Konig Izates 1I. von Adiabene
kann in der Diaspora unter Umstinden auf die Beschneidung verzichtet
werden. Der christliche Verzicht auf die Beschneidung der Heiden figt
sich in diese Linie ein. Es kommt jedoch noch der eschatologische Aspekt
hinzu. Das Kommen des Messias fithrt die Welt ihrem Ende zu. Bisherige
Abgrenzung der Geschlechter, gesellschaftliche Schichten und Volker
werden unbedeutend.

Regionale Unterschiede

Neben der Einteilung in Sekten war das Judentum auch geographisch ge-
gliedert. Der Tempel zu Jerusalem nahm eine integrierende Funktion ein.
Von tiiberall her wallfahrtete man dorthin. Diese integrierende Funktion
erfiillte der Tempel auch fiir die Christen. Es ist eine Integration ins Ju-
dentum. Bei der theologischen Bewiltigung der Zerstérung des Tempels
gehen die Verfasser des Neues Testaments und der Mischna jedoch unter-
schiedliche Wege.

Jerusalem und der Tempel  Seit Beginn des 2. Jahrhunderts v.Chr. war
der Tempel ein Ort, an dem nicht nur Gott verehrt, sondern auch Macht-
politik betrieben wurde. Hohepriester wurden abgesetzt, mufiten fliehen
und wurden sogar ermordet. Die traditionelle Bindung des Amtes an die
Familie der Zaddokiden ging verloren. Jesu Kritik an den Zustinden im
Tempel anlifllich der Tempelreinigung und selbst sein Tempelwort waren
kein Bruch mit Ansichten seiner Zeit. Auch in pharisdischen Kreisen hat
man vor einer moglichen Tempelzerstorung gewarnt. Die Essener nahmen
aus Fragen der Reinheit nicht am Opferkult teil. Dennoch suchten selbst
sie den Tempel auf, spendeten Weihegaben, stifteten freiwillige, vom Ka-
lender unabhingige Opfer und nutzten die Lehrhallen des Tempels zum
Unterricht."?

Das Lukasevangelium beginnt die Jesusgeschichte mit jiidischen Men-
schen, die in einem von Gesetz und Tempelkult umgriffenen Raum leben.
Nach Jesu Himmelfahrt kehrten die Jiinger nach Jerusalem zuriick, und
»sie waren immer im Tempel und priesen Gott« (Lk 24,53). Auch nach
dem Tod Jesu, als der Tempelvorhang entzweigerissen war (Lk 23,45) -

I Schwartz, a.a.0., 5-15; Friedrich Wilhelm Horn, Der Verzicht auf die Beschneidung im
frithen Christentum. N'TS 42 (1996), 485 f, 491-495.

2 H. Stegemann, Die Essener, Qumran, Johannes der Taufer u. Jesus: Ein Sachbuch. Frei-
burg/Br. 1993, 198-204; 215; Neusner/Thoma, Die Pharisier vor und nach der Tempel-
zerstorung. A.a.0., 209; Schwartz, a.2.0., 107; Craig A. Evans, Opposition to the Tem-
ple: Jesus and the Dead Sea Scrolls. In: The Anchor Bible Reference Library. Hg. James
H. Charlesworth, New York [u. a.] 1993, 235, 250.
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was oft als Ende der gottlichen Gegenwart im Tempel gedeutet wird —
sieht der Evangelist also im Tempel noch den angemessenen Ort, Gott zu
preisen. In der Apostelgeschichte gilt die Tora weiter fiir Juden, auch wenn
sie Christusjiinger werden. Bis zur Zerstorung des Tempels empfand die
Gemeinde von Jerusalem keinen Widerspruch zwischen dem Bekenntnis
zu Jesus als dem Messias und dem Besuch des Tempels. Doch wie stand es
um die zum Glauben an Christus bekehrten Heiden?"?

Der Ubertritt zum Judentum verlangte neben der Beschneidung noch
das Tauchbad und das Darbringen von Opfern. Die Bedeutung der Be-
schneidung konnte im hellenistischen Judentum wegspiritualisiert wer-
den, das Tauchbad war in der Taufe gegeben. Das Opfer jedoch scheint mit
der Spendenaktion des Paulus in Zusammenhang zu stehen. In der be-
schneidungsfreien Heidenmission stellt B. Wander ein petrinisches »Rein-
heitsmodell«, in dem der Kontakt zwischen Beschnittenen und Unbe-
schnittenen durch rituelle Reinheit gemaff Levitikus 18 entsprechend
Aposteldekret (Apg 15) gewihrleistet wurde, dem paulinischen »Almo-
senmodell« (Apg 24,17) gegeniiber. Paulus scheint die Integration der von
thm missionierten Heiden in konzentrischen Kreisen verstanden zu ha-
ben, deren innerster die Gemeinde der Judenchristen in Jerusalem war, de-
ren auflersten Gemeinschaften bildeten, in denen Heiden, die weder durch
Beschneidung noch durch rituelle Vorschriften gebunden waren, mit Ju-
denchristen zusammenlebten, die sich — wie manche andere im hellenisti-
schen Diasporajudentum — nicht mehr an das Gesetz hielten. Mit Jerusa-
lem war der duflerste Kreis durch Spenden verbunden. Wenn die negative
Haltung des Paulus zum Gesetz sich gegen dessen Funktion richtet, die
Voélker von Israel zu trennen, so kann die finanzielle Opfergabe fiir das
Heiligtum Israels als integrierender Akt erscheinen. Die Praxis, von Hei-
den freiwillige Opfer (anathemata) anzunehmen, ist im Tempel von Jeru-
salem bezeugt und wird als fir diese heilsam bewertet.'*

Als Paulus mit der Kollekte nach Jerusalem kam, stiefen sich einige
Mitglieder der dortigen Gemeinde an seiner Form der Heidenmission.
Paulus sollte deshalb mit dem Geld der Heidenchristen fiir die Kosten von
Nasirdern autkommen. Denn das Nasirdergeliibde verlangte Opfer. In der
Christengemeinde von Jerusalem nahm man also nicht nur jiidische
Geliibde auf sich, sondern auch die deswegen im Tempel darzubringenden
Opfer. Paulus stimmte dem zu, mehr noch, er unterzog sich einem sie-
bentigigen Reinigungsritual, das ihn von seinem Aufenthalt im Fremdland
und dem Kontakt mit Heiden, also den Begleiterscheinungen seiner Mis-
sionstitigkeit, reinigen sollte. Am siebten Tag wurde er unter falschen Be-
schuldigungen verhaftet, was ihn nach Rom und in den Tod fiihrte. Weil

' Helmut Merkel, Israel im Lukanischen Werk. NTS 40 (1994), 382; Michael Pettem, Lu-
ke’s Great Omission and His View of the Law. NTS 42 (1996), 37.

* Horn, Der Verzicht auf die Beschneidung in Israel. A.a.O., 495; B. Wander, 2.a.0., 211;
168-200, 240; James D. G. Dunn, »In Search of Common Ground«, Paul and the Mosaic
Law: The Third Durham-Tiibingen Research Symposium on Earliest Christianity and
Judaism (Durham, September, 1994). WUNT 89. Hg. |. D. G. Dunn, Tiibingen 1996,
325-334; Schwartz, 2.a.0., 104-108.
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nach dem Tod von Paulus und Jakobus die Integrationsfiguren fehlen, be-
ginnt die Heidenmission des Petrus — die zu judaisierenden Gemeinden
fuhrt — und die des Paulus auseinanderzubrechen. In Jerusalem behilt die
Gemeinde der Christusanhinger eine hebriische Hierarchie bis zu Ha-
drians Belagerung im Jahre 135, dann wird sie durch Heidenchristen ab-
gelost.”

Agypten  Seit dem 6. Jahrhundert v. Chr. sind in Agypten jiidische An-
siedlungen belegt. Neben dem Tempel der Samaritaner auf dem Garizim,
dem Tempel in Araq el-Emir im heutigen Jordanien, weiff man von zwei
jidischen Tempeln in Agypten dem in Elephantine und dem des geflohe-
nen Hohenpriesters Onias in Leontopolis. Man begriindete die Abwei-
chung vom Toragebot der Kultzentralisation mit Jesaja 19,18 f. Dennoch
pflegten die Juden Agyptens Bezichungen zum Tempel in Jerusalem und
respektierten dessen Autorititen. Drei bewaffnete Aufstinde gegen die
Romer nach dem Tod Caligulas 41 n.Chr,, der jidische Krieg 66 bis 70/73
mit seinen Auswirkungen sowie eine messianische Revolution 115-117
dezimierten die jidische Gemeinschaft. Dies erklirt, warum im 2. Jahr-
hundert die Quellen iber das Judentum in Alexandrien versiegen,
wihrend die iiber das Christentum beginnen. Christliche Gemeinschaften
hatten sich im 1. Jahrhundert im Schatten des Judentums entwickelt. Erst
nach 117 tritt das Christentum als selbstindige Gréfle hervor. Judenchri-
sten bezeugt das in Alexandria bekannte »Evangelium nach den He-
briern«.'t

Galilia und Babylonien  Die Diaspora in Babylon war an ein Leben
ohne Tempel gewohnt. Purim, das Gedichtnis Esters — das einzige Buch
der Hebriischen Bibel, das man nicht in Qumran gefunden hat — scheint
dort wichtiger gewesen zu sein als Pessach. Da viele babylonische Heim-
kehrer in Galilda siedelten, bestanden enge Kontakte nach Babylonien.
Damit verbunden war eine Distanz zu Judida und Jerusalem, nicht nur weil
Samaria dazwischen lag.”

Die Mischna, die grundlegende Sammlung des rabbinischen Judentums,
kommt aus Galilda. Sie wurde gegen 200 ediert und zeigt trotz vieler Er-
innerungen an Jerusalem und den Tempel lindliches Kolorit. Sie konzen-
triert sich auf Regeln fiir rituelle Reinheit und die Erfiillung der Tora-
gebote in einer Welt ohne Tempel und Opfer. Die Mischna ist das Werk
von Schulen, die von Fliichtlingen aus Judia nach dem Bar Kochba-Auf-
stand (132-135) gegriindet worden waren. Sie konnte nach Babylon ver-
breitet werden, aber im Mittelmeergebiet scheint sie nicht rezipiert wor-

5 Num 6,14-20; Apg 21,27; Wander, a.a.0., 241; 253. Emmanuel Testa, The Faith of the
Mother Church: An Essay on the Theology of the Judeo-Christians. Studium Biblicum
Franciscanum Collectio Minor 32. Jerusalem 1992, 13 {.

' Peder Borgen, »Judaism in Egypt«. A.a.O., 71-102. Roelof van den Broek, Juden und
Christen in Alexandrien im 2. und 3. Jahrhundert. In: Juden und Christen in der Antike.
Hg. J. van Amersfoort u. J. van Oort, Kampen 1990, 102 f.

7 Nodet, »Galilée juive, de Jésus a la Mishna«. A.a.0., 34 f.
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den zu sein. Die Sprachbarriere, Hebriisch und Aramaiisch in Palistina
und Babylonien, Griechisch in der rémischen Diaspora, verhinderte dies.
Kommentatoren produzierten zwei Bearbeitungen: den Jerusalemer Tal-
mud, der aus Galilda stammt, und den Babylonischen Talmud.'®

Flavius Josephus, apokalyptische Texte des ersten Jahrhunderts und das
rabbinische Schrifttum deuten die Zerstérung des herodianischen Tempels
nach dem Modell des salomonischen. Rom ist das zweite Babylon. Die
Gegenwart Gottes (kabod bzw. shekhina) hat den Tempel vor der Erobe-
rung verlassen. Sie geht mit den Verschleppten ins Exil. Der Untergang Je-
rusalems samt dem Tempel wird als Strafe fiir Ungehorsam und Uneinig-
keit gesehen.!”

Politisches Oberhaupt des Judentums in Syrien-Palistina war ein Pa-
triarch, den die Romer anerkannten und den noch Kaiser Theodosius in
Ehren hielt. Von 429 an wurde das Amt nicht mehr besetzt.2

Matthiusevangelium  Das Matthiusevangelium trigt wie die Mischna
galildisches Kolorit, erzihlt es doch vom Wirken Jesu im »heidnischen Ga-
lilia«. Die Christen des Matthius haben der schriftlichen Tora und ihrer
miindlichen pharisiischen Auslegung zu folgen. Die Zerstérung von Jeru-
salem ist Strafe fiir die Ablehnung Jesu, Erfiillung seiner Vorhersagen und
Teil der Ereignisse fiir den Anbruch des Gottesreiches, an dem die judi-
schen Fihrer keinen Anteil haben. Auch hier gibt Gottes »shekhina« den
untergehenden Tempel preis. Gottes Gegenwart wird dem Matthdusevan-
gelium zufolge in Christus und der in seinem Namen versammelten Ge-
meinde erfahrbar.?’

Rom und die Diaspora im rémischen Mittelmeergebiet ~ Die Juden wur-
den von Julius Caesar bevorzugt behandelt, weil militirische Hilfe unter
Herodes dem Groflen Caesar in Alexandrien im Jahre 47 v.Chr. gerettet

'* Doran, Birth of a Worldview. A.a.O., 52; Shage J. D. Cohen, »Judaism to the Mishnah:
135-220 C.E.« Christianity and Rabbinic Judaism: A Parallel History of Their Origins
and Early Developement. Hg. H. Shanks, Washington D.C. 1992, 206-212; Nodet,
3:2.0., 16,
Johann Maier, Zwischen Zweitem und Drittem Tempel. In: Tempelkult und Tempelzer-
storung. A.a.O., 236-241.
Tessa Rajak, The Jewish community and its boundaries. In: The Jews Among Pagans and
Christians in the Roman Empire. Hg. J. Lieu, J. North u. 'T. Rajak, London/New York
1992, 12; Fergus Millar, The Jews of the Graeco-Roman Diaspora between paganism and
Christianity. AD 312-438. In: The Jews Among Pagans and Christians in the Roman Em-
pire. A.a.0., 98-111. Martin Jacobs, Die Institution des jlidischen Patriarchen: Erbe quel-
len- und traditionsgeschichtliche Studie zur Geschichte der Juden in der Spitantike. Tex-
te und Studien zum Antiken Judentum. Band 52, Tiibingen 1995.
2t Mt 4,12-17; Mt 5,17-20; Doran, Birth of a Worldview. A.2.0., 10, 57; Dschulnigg, Die
Zerstérung des Tempels. A.a.O., 171-173; Rudolf Brindle, Die Auswirkungen der Zer-
storung des Jerusalemer Tempels auf Johannes Chrysostomus und andere Kirchenviter.
In: Tempelkult und Tempelzerstorung. A.a.O., 62; Harold W. Attridge, Christianity
from the Destruction of Jerusalem to Constantine’s Adoption of the New Religion,
70-312 C.E. Christianity and Rabbinic Judaism. A.a.O., 163.
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hatte. Trotzdem wurden Juden 19 n.Chr. und 41/49 aus Rom vertrieben.
Nach dem jiidischen Krieg legte Vespasian den Juden eine spezielle
Steuer fir Jupiter Capitolinus auf, die die Tempelabgabe ersetzte. Der
jiidische Krieg beeinflufite die Einstellung der Rémer zu den Juden. Anti-
judische Aussagen nahmen zu. Antijiidische Klischees der rémischen
Polemik wurden spiter auch gegen die Christen vorgebracht: Ritualmord,
Menschenhafl, Atheismus, Eselsverehrung, mangelndes Alter der Reli-
gion.”

Die Verkiindigung von Jesus, dem Messias, horten Juden aus Rom wohl
bei ihren Wallfahrten nach Jerusalem. Das Christentum in Rom hat jiidi-
sche Wurzeln. Das Claudiusedikt (41 oder 49) wird mit Streitigkeiten un-
ter den Juden wegen Christus begriindet. In den Augen der Rémer war
dies noch eine innerjiidische Angelegenheit. Die Ausweisung betraf wahr-
scheinlich besonders die christusgliubigen Juden. In Rom blieben nur die
Heidenchristen zuriick. Dies erklirt, warum unter Nero die Christen
schon als eigenstindige, vom Judentum unterschiedene Gruppe wahrge-
nommen werden.?

Ausschluf$ der Judenchristen

Nach der konstantinischen Wende bedringte die heidenchristliche Kirche
jene Christen, die an judischen Lebensformen festhielten, zunehmend mit
Vorwiirfen der Heterodoxie. Aus Predigten und gesetzlichen Bestimmun-
gen erkennt man, daff das Judentum auf viele Christen groffe Anzie-
hungskraft austibte. Das Judenchristentum fliichtete aus dem Bereich der
Zugriffsméglichkeiten der Reichskirche. Seine Traditionen leben beson-
ders in der ostsyrisch-nestorianischen und der koptisch-ithiopischen Kir-
che fort.

Vom ersten bis zum 8. Jahrhundert existierte besonders im Osten eine
starke Kirche von jiidischen Konvertiten. Es gab heidnische Sympathisan-
ten mit dem Judentum, die ein Christentum mit jiidischen Formen bevor-
zugten. Judenchristen spalteten sich in zahlreiche Sekten. Die bedeutend-
sten waren die Notzrim, die von den Nazordern in Apostelgeschichte 25,5
unterschieden werden sollten, und die Ebioniten. Irenius von Lyon be-
richtet, dafl sie sich beim Gebet nach Jerusalem in Richtung Tempel wen-
den — eine nach Daniel 6,11 jiidische Praxis. Sie waren Quartodezimaner,
d. h. sie lebten nach dem jiidischen Kalender und feierten Pascha am 14.
Nissan. Sie pflegten Beschneidung, Sabbatobservanz usw. Hier wird der
lokale Unterschied zum Westen deutlich. Die eher heidenchristliche Kir-

# Doran, Birth of a Worldview. A.a.0., 54; 55; Hans-Reinhard Seeliger, Gemeinsamkeiten
in der antijidischen und antichristlichen Polemik in der Antike. In: Christlicher Antiju-
daismus. A.a.O., 88-93.

# Wander, a.2.0., 222-224; Rudolf Brindle/Ekkehard Stegemann, Die Entstehung der er-
sten »christlichen Gemeinde« Roms im Kontext jiidischer Gemeinden. N'TS 42 (1996), 9
£ 55
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che von Rom und auch andere Regionen feiern Ostern im zweiten Jahr-
hundert am Sonntag nach dem Pascha.*

Es kam zu Konflikten. Die Notzrim wurden im Laufe der Zeit von der
Reichskirche nicht mehr als Christen, sondern als Juden gesehen und auch
so bezeichnet. Freund (59-74) meint, die patristische Adversos Judaeos-
Literatur richte sich nicht gegen Juden, sondern gegen Judenchristen. Als
382 Gregor von Nyssa nach Jerusalem gesandt wurde, um die Judenchri-
sten auf 1hre Rechtglaubigkeit hin zu iiberpriifen, warfen sie ihm Unrein-
heit vor.?®

Die Attraktivitit des Judentums kann sozial bedingt sein. In Sardis exi-
stierte eine florierende und reiche jiidische Gemeinde neben einer armen
christlichen. Die antijiidische Polemik des Melito von Sardis reagierte auf
soziale Spannungen mit Theologie: der Substitutionstheorie.?

Ahnlich steht es um die Predigten des Johannes Chrysostomos in An-
tiochien. Angestachelt wird die Polemik des Chrysostomos durch das Ver-
halten seiner Christen. Sie gehen am Sabbat in die Synagoge und nehmen
an den jiidischen Festen teil. Wenn die Juden in Antiochien nichts gegen
deren Mitfeier einzuwenden hatten, konnen weder die einen noch die an-
deren von einem Ketzersegen im synagogalen Achtzehnbittengebet abge-
schreckt worden sein. Wenn Christen im Jahr 415 ausdriicklich verboten
werden mufi, sich am Gerichtshof des jiidischen Patriarchen Recht spre-
chen zu lassen, heifit dies, daff sie den Patriarchen als Rechtsinstanz aner-
kannten und daff auch der Patriarch sie in seine Zustindigkeit einschlof.?”

Bei Chrysostomos ist der Antijudaismus politisch bedingt. Dem Chri-
stentum steckt die Attacke des Kaisers Julian Apostata in den Knochen,
der den Tempel in Jerusalem wieder aufbauen wollte. Sein Scheitern wird,
wie die Tempelzerstorung durch die Rémer, als Gottesurteil verkiindet.
Interessanterweise bestimmt die Tora die Argumentation. Weil der Tem-
pel zerstort ist, kann man die Opfergesetze nicht mehr befolgen. Damit
sind aber auch die anderen Ritualgesetze aufler Kraft gesetzt. Soziologi-
sche und politische Gegebenheiten 1sten die Entwicklung theologischer
Maximen aus, die im Christentum verheerend nachwirkten.?

Die Aggression weitet sich aus. Gewalttitiger Pébel der jeweils anderen
Glaubensrichtung schindet zur Zeit des Christengegners Julian Kirchen,
nach dessen Scheitern Synagogen. Vor 600 wurden vier wichtige Geset-
zeswerke promulgiert, die Juden betrafen: Konstantins Gesetz von 315,
das Juden als gleichberechtigte Biirger bestitigte, Konstantins Gesetz von
399, das einer Christin verbot, einen Juden zu heiraten, der Codex Theo-

* Testa, The Faith of the Mother Church. A.a.Q., 12, 81; Richard A. Freund, »Jewish-Chri-
stian Sects and the Jewish-Christian Debate«. Jewish Sects, Religious Movements, and
Political Parties. A.a.O., 57, 74—77; Blanchetiére, 2.a.0., 17, 77; 13, 18; Attridge, 2.2.0,,
160.

% Blanchetiére, a.2.0., 83; Freund, a.2.0., 59-74; Testa, a.2.0., 22.

* Doran, Birth of a Worldview. A.a.0., 54 und 58; Millar, 2.2.0., 98-112.

¥ Brindle, Die Auswirkung der Zerstorung des Jerusalemer Tempels. A.a.0., 232 f; Tho-
ma, Das Messiasprojekt. A.a.O., 339-352; Doran, Birth of a Worldview. A.a.O., 59.

*% Testa, The Faith of the Mother Church. A.2.0., 23. Millar, a.a.0., 107, 115.
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dosianus von 439, der die Juden von Leitungsfunktionen in der Verwal-
tung ausschlof und der Codex Justinianus von 531, der Juden verbot, ge-
gen Christen als Zeugen aufzutreten.”

Den Judenchristen ging es kaum besser. Das Konzil von Laodizia ver-
pflichtete die Quartodecimaner, ihrem Osterkalender abzuschworen, statt
des Sabbats nun den Sonntag zu feiern, verbot anlifilich jiidischer Feste,
von Juden Geschenke anzunehmen, an deren Festlichkeiten teilzunehmen,
ungesiuertes Brot zu essen, einander zu besuchen sowie Gottesdienst in
Hauskirchen zu feiern. Trotzdem hielten die Judenchristen an ihren Bréu-
chen fest. Da solche Gesetze stindig wiederholt wurden, waren sie wohl
schwer durchzusetzen.®

Am Ende verlassen die Judenchristen den Einflulbereich der rémischen
Reichskirche. Dabei scheinen die Ebioniten eher der Schule von Antio-
chien und den Nestorianern nahezustehen. In Mesopotamien unter persi-
scher Hoheit beeinflussen sie die Schule von Nisibis. Die syrische Kirche
baut auf einem judenchristlichen Erbe auf. Die Notzrim wenden sich cher
Agypten zu. Mehr noch als die koptische Kirche prisentiert sich die mit
dieser jahrhundertelang verbundene athiopische Kirche als Hort streng an
der Tora orientierter Lebensweise. Die dthiopischen Christen befolgen die
alttestamentlichen Speisevorschriften, das Sabbatgebot und die Beschnei-
dung. Man wird sie als judaisierende Christen bezeichnen diirfen. Die
Flucht der Judenchristen aus der Reichskirche fihrte sie in Gebiete und
Kirchen semitischer Sprache: Syrisch, spiter Arabisch, Ge’ez, spiter Am-
harisch, Koptisch (semito-hamitische Sprachgruppe). Hat Sprache mit
Denken zu tun, mag sich hier ein Mentalititsunterschied zwischen speku-
lativer Orthodoxie der griechisch-rémischen Reichskirche und ritueller
Orthopraxie der semitischen Randkirchen zeigen. Die Bezeichnung Notz-
rim — gemeinsemitisches Wort fiir Christen — ist nur in der griechisch-
romischen Welt untergegangen.®

Das Christentum — eine jidische Religion

Diese einem Buchtitel von D. Flusser entnommene Charakterisierung mag
befremden. Sie ist gefihrlich in Israel, wo arabisch und hebriisch spre-
chende Katholiken, die zu derselben Didzese gehoren, in den nationalen
Konflikt zwischen Palistinensern und Israelis involviert sind. Diese Ge-
fahr wird nicht geringer, wenn man Bilder der Verwandtschaft verwendet

» Millar, 2.2.0., 118. J. H. Charlesworth, »Christians and Jews in the First Six Centuries«.
Christianity and Rabbinic Judaism. A.a.0., 323.

30 Can. 7; 29; 37 u. 38; 58; Testa, 2.2.0., 21; Doran, Birth of a Worldview. A.2.0., 61.

31 Testa, a.a.0., 25 f.; Han Drijvers, »Syrian Christianity and Judaism«. The Jews Among
Pagans and Christians in the Roman Empire. A.a.O., 139-141; Michael Weitzman, From
Judaism to Christianity: The Syriac version of the Hebrew Bible. The Jews Among Pa-
gans and Christians. A.a.0., 150 u. 165-168; Testa 2.2.0., 27-30; Getatchew Haile,
The forty-nine Hour Sabbath of the Ethiopian Church. JSS 33, 233-254; Daniel Oswald
Rufeisen, »Gaude, Petre, wir sind wieder da«. In: Das Judentum — eine Wurzel des
Christlichen. A.a.O., 178-188.
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wie J. Maier, der von »Tochterreligionen« spricht, oder Papst Johannes
Paul II., der 1986 die in der réomischen Synagoge versammelte jiidische
Genneinde als »iltére Briiders anredete, J. Neusner schreibt: »Und wenn
ein religiGses System Schriften der Hebréischen Bibel bzw. des >Alten Te-
staments« als emnen wichtigen Teil seiner autoritativen Literatur oder sei-
nes Kanons in Anspruch nimmt, dann handelt es sich um eine Spielart des
Judentums«.*

Tatsichlich zeigen das Frithjudentum, aber auch das Judentum und das
Christentum heute eine Vielfalt, in der die Grenze zwischen beiden Reli-
gionen nicht als klar geschnitten, sondern verzahnt erscheint. Ein athiopi-
scher beschnittener Christ mag den Sabbat ehrfiirchtiger halten als man-
cher Reformjude, und ein messianischer Jude mag das Neue Testament
besser kennen als mancher Christ. Bedenkt man, wie sehr historische Um-
stinde an der Ausformung antijiidischer theologischer Sichtweisen betei-
ligt waren, so fordert die veranderte geschichtliche Situation nach 1945
eine christliche Theologie, die Trennendes wie Gottesbild oder Christolo-
gie im Kontext ihrer jiidischen Wurzeln denkt. Es geht um binnenchrist-
liche Bewufitseinsbildung, die das Judenchristliche der altorientalischen
Kirchen nicht tibersehen sollte.?

2 Rufeisen, a.2.0., 178-182; Georg Kretschmar, »Die Kirche aus Juden und Heiden: For-
schungsprobleme der ersten christlichen Jahrhunderte«. Juden und Christen in der An-
tike. A.a.O., 42; J. Maier, a.2.0., 225; Lichtenberger, Das Judentum im Christentum.
A.a.0,, 43. ]. Neusner, Die Gestaltwerdung des Judentums: Die jiidische Religion als
Antwort auf die kritischen Herausforderungen der ersten sechs Jahrhunderte der christ-
lichen Ara. Judentum und Umwelt 51, Frankfurt 1994, 29. David Flusser, Das Christen-
tum — eine jiidische Religion. Miinchen 1990.

# Thoma, Das Messiasprojekt. A.a.0., 91-109. Vgl. Wilhelm Breuning, Grundziige einer
nicht antijiidischen Christologie. JBTh 8 (1993), 293-311.



