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Franz von Assisi und sein Orden

{ J'Franziskaner (OFM), Konventualen (OFMConv) und Kapuziner
(OFMCap)

Maximilian Wagner

Warum dir? Warum dir? Warum dir? (...) Das sage ich, weil alle Welt dir nach-
lauft, jedermann scheinbar nur dich sehen, dich horen, dir gehorchen will. Du bist
nicht schén von Gestalt, du bist nicht sehr gelehrt, du bist nicht adelig; warum
liuft also gerade dir die ganze Welt nach?'

Diese dreimalige Frage, die Bruder Masseo, einer der ersten Gefihrten
des Franz von Assisi (Giovanni Bernardone, T 1226), schon zu Lebzeiten
seinem Ordensvater gestellt hatte, beschiftigt bis heute alle, die der An-
ziehungskraft der franziskanischen Spiritualitit auf die Spur kommen
wollen.

Worin besteht denn die ungewohnliche Faszination des Poverello von
Assisi, der nicht nur von den christlichen Religionen? als »zweiter Chris-
tus<’, als »lebendige Ikone des Gekreuzigten«* und als das »Christus-
symbol des Mittelalters«® geschitzt und anerkannt ist?

Warum pilgern immer noch so viele Menschen an seine heiligen Stit-
ten nach Assisi und ins Rieti-Tal und was genau suchen sie dort? Was
mochten uns seine in kurzen Texten tiberlieferte Spiritualitit und sein
exemplarisches Leben hier und heute sagen?

Franziskus und sein Orden am Ursprung

1181/82 als Sohn eines reichen Stoffwarenhandlers in Assisi (Umbrien)
geboren, triumte Franziskus zunachst davon, von der biirgerlichen Mit-
telschicht zu Ruhm und Ansehen eines edlen Ritters aufzusteigen. Beim
Gebet an einsamen Orten, im aufmerksamen Hinhoren auf das Evange-
lium in den Kirchen und durch die Begegnung mit dem Aussitzigen er-

! Fioretti X, zitiert aus: Die Bliimlein des Franz von Assisi (dt.: R. Koch). Miinchen
1988, 54.

2 Vgl. z. B. G. Basetti-Sani, L’Tslam e Francesco d’Assisi. Firenze 21984; M. Heinrichs,
Der grofle Durchbruch. Franziskus von Assisi im Spiegel japanischer Literatur.
Werl/W. 1969.

* Vgl. L. Hardick/E. Grau (Hg.), Die Schriften des hl. Franziskus von Assisi (FQS 1).
Werl/W. 81984, 252 spielt dabei auf die Worte von Papst Pius XI. in seiner Enzyklika
»Rite expiatis« (2.2.1926) an (AAS 18/18, Nr. 5, 3. Mai 1926, 154).
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kannte er nach und nach seine neue Lebensform. In einer Zeit, die von
Stidtekriegen und Kreuzziigen erschiittert war, setzte er eindeutige Zei-
chen des Friedens. In einer Kirche der Reichen und Michtigen lebte er
treiwillig als Armer unter den Armen und erinnerte dadurch unverwech-
selbar an Jesu unermiidlichen Einsatz fiir die Bediirftigen und Kleinen.
Als Anders- und Ungldubige verketzert und auf dem Scheiterhaufen ver-
brannt wurden, machte er auf den gemeinsamen Vater im Himmel auf-
merksam und ermutigte die Leute, im anderen die eigene Schwester bzw.
den personlichen Bruder, ja die ganze Schépfung als eine grofle Familie
zu sehen. Wie die anderen Ordensleute seiner Zeit versuchte er in Stille
und Abgeschiedenheit Gott zu begegnen, von dem er sich dann in die
ganze Welt gesandt wusste. Der Dialog mit Gott fiihrte ihn also tiber die
Gemeinschaft der eigenen Briider, die mit thm das Leben der Bufie teil-
ten, hinaus unter die Menschen.® Gleich der Beginn der Franziskusregel,
die Papst Innozenz III. 1209 mindlich bestitigte und Papst Honorius
I11. 1223 mit einer Bulle feierlich approbierte, beschreibt die Lebensform
der ersten Franziskaner in pragnanten Worten:

Regel und Leben der Minderen Briider ist dieses, nimlich unseres Herrn Jesu
Christi heiliges Evangelium zu beobachten durch ein Leben in Gehorsam, ohne
Eigentum und in Keuschheit.”

Demnach nimmt Gottes Sohn im Wort der HI. Schrift immer wieder
konkrete Gestalt an, sobald der Hérer desselben die Botschaft beherzigt
und die alltiglichen Herausforderungen im Licht des Evangeliums zu le-
sen und zu leben versteht. Den Spuren dieses menschgewordenen Gottes
wollte Franziskus konsequent nachfolgen. Hatte er in seinem geistlichen
Testament noch gefordert, die Weisungen der Ordensregel buchstablich
ohne 1rgendwelc%e deutenden Zusitze zu befolgen®, sah sich der neu ge-
grindete Barfiifler-Orden aufgrund der explosmnsaru zunehmenden
Mitgliederzahlen vor die Schwierigkeit gestellt, dass (%as evangelische
Ideal der Armut in seiner Radikalitit offensichtlich nur in einer kleineren
Gruppe zu verwirklichen war.

Kommunitat und Spiritualen

So kristallisierten sich schon bald nach dem Tod des Ordensgrinders
zwel entgegengesetzte Stromungen heraus: Der Grofiteil der Briider ge-
horte der so genannten »Kommunitit« an, die durchaus bereit war, die
strengen Regelvorschriften des Franziskus an die jeweiligen Bediirfnisse
und neuen Gegebenheiten anzupassen und dementsprechend geringfii-
gig zu verandern. Bruder Elias von Cortona, der ab 1228 den Bau der

® Vgl. A. Rotzetter/W. C. van Dijk/T. Matura (Hg.), Franz von Assisi. Ein Anfang und
| was davon bleibt. Ziirich 1981, 129-163.
” BR 1,1, in: L. Lehmann (Hg.), Das Testament eines Armen. Die Schriften des Franz
von A55151 Werl/W. 1999, 109.

® Test 38, in: ebd., 73.
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grofRartigen Basilika San Francesco und zwischen 1232 und 1239 den Or-
den als Generalminister leitete, war in seinem Ehrgeiz einzig darauf be-
dacht, den Orden der Minderen Briider zu Macht und Ansehen zu brin-
gen. Die andere kleinere Gruppierung hingegen wollte am Wortlaut der
Regel und des Testamentes von Franziskus kompromisslos festhalten,
weil sie sich seinem urspriinglichen Ideal verpflichtet wusste. Papst Gre-
gor IX., der schon als Kardinal von Ostia Schutzherr des neu gegriinde-
ten Ordens und zudem ein vertrauter Freund des Franziskus war, wollte
die Wogen glitten und entschied daher in der Bulle Quo elongati
(28.9.1230), dass dem geistlichen Testament des Ordensgriinders keiner-
lei rechtliche Verbindlichkeit zukomme und der Zusatz, die Regel ohne
interpretierende Kommentare zu befolgen, nicht zwingend einzuhalten
sei. Damit eréffnete er zugleich die Moglichkeit, dem Orden bestimmte
Privilegien einzuriumen, falls dieser in rechtliche Schwierigkeiten gera-
ten sollte. Auflerdem wurde innerhalb der Konvente der Lebensstil im-
mer monastischer im Sinne einer Monchsaskese: Klausur, Chorgebet
und regulires Schweigen. Bestand die Gemeinschaft in der Anfangszeit
aus Wanderpredigern ohne feste Unterkunft, zeigte sich jetzt der Trend,
sich in gréfleren Klostern innerhalb der Stidte niederzulassen, um sich in
der Seelsorge und an den Universititen zu etablieren.’

So sah sich Papst Innozenz IV. zu einer zweiten Regelerklirung veran-
lasst, die er dem Orden in der Bulle Ordinem vestrum (14.11.1245) vor-
legte und oberhirtlich in der Armutsfrage entschied, dass alle Giiter des
Ordens zwar formell Eigentum des Apostolischen Stuhles seien, dass
aber die Minderbriider bei Bedarf so genannte geistliche Freunde um fi-
nanzielle Unterstiitzung bitten konnten. Die evangelische Armut wurde
in der Folgezeit als Unterscheidungsproblem zwischen Besitz- und Ge-
brauchsrecht der Ordensgiiter diskutiert.”® Wahrend fiir die Spiritualen
Franziskus selbst die leibhaftige Regel blieb, dessen Worte sie ohne die
Deutungsversuche der Pipste treu befolgen wollten, sah die Mehrheit
der Briider den beschrittenen Weg als den einzig moglichen an.

Der Gegensatz der beiden Stromungen wurde noch dadurch ver-
schirft, dass die Eiferer fiir die strenge Regelbeobachtung das geschichts-
theologische Gedankengut des kalabrischen Abtes Joachim von Fiore
(ca. 1132-1202) aufgriffen, demzufolge nach dem Zeitalter des AT
(Gott-Vater) und NT (Gott-Sohn) die neue Epoche des HI. Geistes an-
brechen sollte. Den apokalyptischen Engel des sechsten Siegels in Joa-
chims Prophezeiung identifizierten die Minderbriider schon wegen sei-
ner Wundmale eindeutig mit dem Heiligen von Assisi, der mit seinem
Orden die neue Epoche eingelautet habe. Einer der Briider, Gerhard von
Borgo San Donnino, ging in seinem 1252 veroffentlichten Werk Liber in-
troductorius in evangelium aeternum sogar so weit, dass er im Stamm-
baum Jesu jeder der 42 Generationen jeweils dreiflig Jahre zuordnete und

? Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden. Handbuch der franziskanischen Ordensge-
schichte. Altétting 1984, 49-53.
' Vgl. ebd., 53 ff.



Franz von Assisi und sein Orden 147

die Wende zum dritten, wahrhaft evangelischen Zeitalter somit auf das
Jahr 1260 vorausberechnete.!!

Unter dem Generalat des hl. Bonaventura (1257-74) fanden die or-
densinternen Streitigkeiten sowie die Auseinandersetzungen mit dem
Weltklerus und der Pariser Universitit in Sachen Armutsfrage wieder
eine friedliche Losung: Er bekimpfte den Joachimismus, indem er in sei-
ner Legenda maior die einzig gultige Biografie des Franziskus vorlegte.
Auflerdem erkannte er die erste pépstliche Regelerklirung an, unter-
strich aber den besonderen Stellenwert der Armut fiir den Franziskaner-
orden, indem er feste Einkommen strikt ablehnte. Sein Programm spie-
gelt eine weitere Regelerklirung wider, die Papst Nikolaus III. mit seiner
Bulle Exiit qui seminat (14.8.1279) erlie. Wichtig in diesem Schreiben
war die Differenz zwischen dem rechtlichen Gebrauch (der nicht erlaubt
war) und dem armen tatsichlichen Gebrauch der Dinge (usus pauper) -
eine Unterscheidung, um die in der Folgezeit viel Wirbel entstand.

Denn irgendwie glaubten nun einige Mitbriider, der Papst wiirde sie mit
seiner Entscheidung entgegen ihres Armutsgeliibdes mit festem Besitz
ausstatten. In der Mark Ancona protestierte dagegen eine Gruppe von
Zelanten, die in Petrus Liberatus von Macerata und Angelus Clarenus ihre
Wortfiithrer fanden (daher kennt man sie auch als Clarener). Sie wandten
sich 1294 an Papst Colestin V., der ihnen auflerhalb des Gesamtordens ein
armes Einsiedlerleben unter Beobachtung des buchstablichen Wortlauts
der Regel gestattete (sie nannten sich deswegen Colestiner). In Stidfrank-
reich verteidigte eine Gruppe um Hugo von Digne und Petrus Johannes
Olivi das franziskanische Armutsideal in seiner radikalen Form gegen die
papstlichen Auslegungsversuche. Eine dritte Partei bildeten die Spiritua-
len in der Toskana, die sich um Ubertin von Casale scharten und um voll-
kommene Treue zur Regel bemiihten. Papst Bonifaz VIIL. setzte sich ve-
hement gegen die Spiritualen ein. Sein Nachfolger Clemens V. legte daher
in der Konstitution Exivi de paradiso (6.5.1312) den Verpflichtungsgrad
jedes einzelnen Regelgebotes fest, womit er der mehrheitlichen Kommu-
nitit einen Gefallen erwies. Mit der Bulle Sancta Romana (30.12.1317)
verurteilte schlieflich Papst Johannes XXII. die Bewegung der joachimiti-
schen Spiritualen, die er durch Vertreibung ins Exil, Scheiterhaufen oder
Androhung einer lebenslangen Haftstrafe ausrottete."?

Konventualismus und Observanz

In den Jahren 1318 bis 1517 zeichneten sich dann wiederum zwei Gegen-
stromungen ab: Die »Observanten, die sich — wie schon ihr Name sagt —
fiir die ernsthaftere Beobachtung der Regel einsetzten und ein strenges

"' Vgl. R. Manselli, Die franziskanische Bewegung zwischen evangelischem Ideal und
kirchlicher Wirklichkeit. In: Franz von Assisi. Stuttgart/Ziirich 1996, 125-127.

2 Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden, 55-60.

1 Vgl. ebd., 63-65.
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Lebenin Abgeschiedenheit, Meditation, Armutund Einfachheitder Hiuser
und Gottesdienste bevorzugten. Die »Konventualen« wurden nach ihren
grofReren Konventen benannt, in denen sie zwar einen disziplinierten mo-
nastischen Tagesrhythmus pflegten, aber die Regel nur in einer den jeweili-
gen Verhiltnissen angepassten Form respektierten. Als 1321 in Narbonne
der Lehrsatz verurteilt wurde, dass Christus und seine Apostel so arm wa-
ren, dass sie weder gemeinschaftlich noch personlich etwas besessen hitten,
machten sich die Minderbriider fiir die verworfene Armutsauffassung stark
und gerieten damit in Konflikt mit Papst Johannes XXII., der in seinem
Schreiben Ad conditorem (8.12.1322) die Liebe als wesentliches Kennzei-
chen der evangelischen Vollkommenheit betonte. Zugleich kritisierte er die
franziskanische Armut als Scheinverzicht und bezeichnete in einer weiteren
Bulle (vom 12.11.1323) den obigen Lehrsatz von Narbonne als hiretisch.
Der Ordensgeneral Michael von Cesena und sein wortgewandter Mitbru-
der Bonagratia von Bergamo erklirten den Papst, als er sich nicht umstim-
men lief}, zum Hiretiker und vertraten weiterhin ihre These. Als Kaiser
Ludwig der Bayer 1324 den Franziskanern gegeniiber dem Papst den
Riicken stirkte, verschirfte sich der Konflikt, wie er in der literarischen Po-
lemik des Franziskaners Wilhelm von Occam nachzulesen ist. Alle drei
Minderbriider, vom Papst exkommuniziert, flohen mit dem Ordenssiegel
nach Miinchen, wo sie Jahre spater starben.

Johannes XXIL. setzte einen neuen General ein, dem wenig am franzis-
kanischen Armutsideal gelegen war. Es folgte tiberhaupt eine Periode des
Verfalls fiir den Orden, als die Mehrheit der Minderbriider ein eher mén-
chisches Leben in weitriumigen Konventen fithrte und die Regel immer
mehr als schwere Last empfand. Um so wichtiger waren die Reformbe-
strebungen der Observanz, die sich fiir eine buchstibliche Beobachtung
der Regel und des Testamentes »sine glossa« (d. h. ohne Erlduterung)
stark machte. 1334 wagte Johannes von Valle im umbrischen Eremito-
rium Brogliano mit einigen Mitbriidern einen Neuanfang, der zur Folge
hatte, dass viele der ehemaligen Einsiedeleien im Umkreis wieder besetzt
wurden. Thren Hohepunkt erreichte die ordensinterne Reform, als sich
ihr bedeutende Gelehrte und Prediger anschlossen. Als die vier tragen-
den »Siulen der Observanz« verdienen Bernhardin von Siena (1402), Al-
bert von Sarteano (1413), Jakobus von der Mark Ancona (1416) und Jo-
hannes von Capestrano (1417) ausdriicklich erwihnt zu werden, die aus
einem kontemplativen Leben heraus eine hervorragende Seelsorge leiste-
ten. Ahnliche Neuaufbriiche hin zu einer bewussteren Regelobservanz,
bei der die strenge Armut hinsichtlich Gebiude, Kleidung und Geldge-
brauch das Lebensprogramm bestimmte, gab es auch in Spanien und
Frankreich."* Immer mehr klaffte der Gegensatz auseinander zwischen
den Konventualen, die auf die Erleichterungen keinesfalls verzichten,

" Vgl. dazu H. von der Bey/J. B. Freyer (Hg.), Die Franziskanische Bewegung. Bd. 1,
Mainz (Matthias Griinewald) 1996, 97-100; L. Iriarte, Der Franziskusorden, 69-7;
H. Holzapfel, Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens. Freiburg/i.Br. 1909,
91-106.
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und den Observanten, die diesbeziiglich keine falschen Kompromisse
eingehen wollten. So rief nach vielen vergeblichen Einigungsversuchen
Papst Leo X. beide Parteien zu einem aufierordentlichen Generalkapitel
zusammen. Mit der Bulle Ite vos in vineam meam (29.5.1517) besiegelte
er die endgiiltige Trennung der beiden Ordenszweige. Zugleich verei-
nigte er alle ibrigen Reformgruppierungen in der Observanz.'® Nun gab
es also neben den Franziskanern die Konventualen, die bis heute als
schwarze Franziskaner auch den Namen Minoriten tragen.

Die Kapuzinerreform

Die Anfinge der Kapuziner gehen zuriick auf Matthius von Bascio, der
als talentierter Volksprediger wiederum in der Mark Ancona fiir eine
buchstibliche Regeltreue eintrat. Er sah 1525 in einer Vision, dass der
von Franziskus beniitzte Habit viel rauer und mit einer spitzen Kapuze
versehen war, die direkt ans Ordenskleid angeniht wurde. Von seiner
Sonderberufung zutiefst tiberzeugt, floh er in einer Nacht- und Nebelak-
tion von seinem Kloster in Montefalcone nach Rom, um von Papst Cle-
mens VII. wenigstens das miindliche Zugestindnis einzuholen, kiinftig
die Regel »sine glossa« befolgen und mit einer seiner Vision entsprechen-
den Kutte als Wanderprediger durch die Lande ziehen zu diirfen. Der
Papst gewihrte ihm diese Bitte unter der Bedingung, dass er sich alljihr-
lich zum Provinzkapitel bei seinem Provinzial Johannes von Fano mel-
den misse, der ihn bei dieser Gelegenheit als Klosterfliichtling und Re-
bell im Kloster von Forano einsperren liefl. Da Matthius vom Papst
nichts Schriftliches in der Hand hatte, schien seine Lage ziemlich aus-
sichtslos. Doch kam sein Schicksal Katharina Cibo, der Herzogin von
Camerino zu Ohren. Sie erinnerte sich noch recht gut an Bruder Mat-
thdus, der zwei Jahre zuvor die Pestkranken in threr Stadt so hingebungs-
voll gepflegt hatte. Als Nichte des Papstes machte sie thren besonderen
Einfluss geltend und erreichte seine sofortige Freilassung. Kurz darauf
wandten sich die leiblichen Briider Rafael und Ludwig von Fossom-
brone an denselben Provinzial mit der Bitte, die Regel ganz streng in ei-
ner Einsiedelei befolgen zu diirfen. Da jener gegenteilig entschied, flohen
sie zu den Konventualen nach Cingoli. In einem papstlichen Schreiben
vom 8.3.1526 lief§ Johannes von Fano beide als Abtriinnige erkliren und
somit zu einer Kerkerhaft verurteilen.

Diese jedoch versteckten sich zuerst in den nahe gelegenen Bergen, be-
vor sie im Eremitorium der Kamaldulenser von Massaccio Asyl fanden.
Erneut mischte sich Katharina Cibo ein und gewihrte ihnen als Herzogin
zusammen mit Matthius eine bestimmte Zeit ihren personlichen Schutz.
Schliefflich nahm der General der Konventualen selbst die inzwischen vier
Reformer unter seine Fittiche. Thre verwandtschaftlichen Beziehungen zu
Klemens VIL liefl Katharina spielen, als Ludwig und Rafael in einem

12 Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden, 76-78; H. Holzapfel, Handbuch, 153-157.
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Schreiben den Papst um die rechtliche Bestitigung ihrer Lebensform ba-
ten. Mit der papstlichen Bulle Religionis zelus (3.7.1528) war der Kapuzi-
nerorden de facto gegriindet, blieb aber bis 1619 noch unter der Obédienz
der Konventualen. Die Kapuziner zeichnen sich bis heute durch ein stren-
geres Leben in schlichter Einfachheit und Armut aus, weshalb die meisten
vonihnenals dufleres Zeichen auch einen Vollbart tragen.'

Die Observanz — Newe Reformen bis ins 19. Jabrhundert

Der Einigungsversuch aller Observantenzweige in der Bulle /te vos von
1517 war nicht ganz gegliickt. Deswegen kam es in der Folgezeit zu er-
neuten eigenstindigen Reformbewegungen, die neben den Observanten
entstanden: Die Diskalzeaten (= die Unbeschuhten, Barfiifler) verdank-
ten ihren Ursprung im Jahre 1496 zwar Johannes von Puebla und Johan-
nes von Guadalupe, erlebten aber den Hohepunkt ihres Biiflerlebens in
der Abgeschiedenheit der Einsiedeleien erst 1557 unter dem hl. Petrus
von Alcantara, dem rigorosen Lehrmeister der Teresa von Avila. Diese
spanische Observantenreform, die aus einem kontemplativen Riickzug
in die Eremitorien die Energie fiir ihre Mission schopfte, wurde daher
auch unter dem Namen Alkantariner bekannt.!”

In Italien brachte die Tendenz, sich in so genannten Rekollektionshiu-
sern zum beschaulichen Gebet zuriickzuziehen, 1532 die Reformaten
hervor, die in Franz von Jesi und Bernhardin von Asti zwei ehrgeizige
Wortfiihrer fanden. Thr Anliegen war es, die urspriingliche Armut und
die Regel buchstiblich zu leben, das kontemplative Gebet in den Einsie-
deleien zu pflegen sowie drmliche und geflickte Kutten tragen und bar-
fuf} gehen zu diirfen.'®

Die eremitische Kontemplationsbewegung der strengen Observanz,
die sich 1579 zuerst unter Francois Dozieck in Frankreich und Belgien
bildete und dann nach Holland und Deutschland ausbreitete, ist unter
dem Namen Rekollekten in die Geschichte eingegangen, wonach die
Konvente benannt wurden, in denen bei klosterlicher Abgeschiedenheit
ein kontemplatives Leben eingetibt wurde.

Zusammenschluss der Ordensfamilien unter der Bezeichnung OFM

Spatestens auf dem Generalkapitel 1862 wurde die Sehnsucht artikuliert,
alle vier Reformzweige der Observanz unter einer einheitlichen Leitung
und Bezeichnung zusammenzufassen. Es sollten aber noch einige Jahre
vergehen, bis Papst Leo XIILI. fiir die geplante Union das Einverstindnis
aller vier selbststindigen Gruppierungen erreichen und den gemeinsa-

o Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden, 150-154; H. Holzapfel, Handbuch, 609-615.
i Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden, 137-140; H. Holzapfel, Handbuch, 323-333.
m Vgl. L. Iriarte, Der Franziskusorden, 140 f.; H. Holzapfel, Handbuch, 338-348.



Franz von Assisi und sein Orden 151

men Weg in eigens dafiir erstellten Generalkonstitutionen vorzeichnen
konnte. Mit der Apostolischen Konstitution Felicitate guadam
(4.10.1897) verfiigte der Papst den Zusammenschluss der vier Ordensfa-
milien. Als Generalminister der Franziskaner, die nun die Bezeichnung
Ordo Fratrum Minorum (Orden der Minderen Brider) trugen, setzte er
Pater Alois Lauer ein, der als Prokurator der Rekollekten die Ausarbei-
tung der neuen Generalkonstitutionen geleitet hatte.

Worin unterscheiden sich heute noch die Franziskaner, Kapuziner und
Konventualen?

Heute gibt es weltweit an die 18 000 Franziskaner, etwa 5 000 Konven-
tualen/Minoriten und ca. 12 000 Kapuziner. Die Unterschiede der drei
Ordensfamilien, die sich auf Franziskus als Griinder und die Regel als ge-
meinsames Erbe berufen konnen, beschrinken sich inzwischen auf die
jeweilige Entw1cklungsgesch1chte und Ordenstracht mit der fiir jeden
Ordenszweig festgelegten Kapuzenform. Selbst die »Ausfiihrungsbe-
stimmungen« der Regel, wie sie sich in den entsprechenden Konstitutio-
nen, Ordensbriuchen und Aufgabenfeldern ausdriicken, haben sich ein-
ander soweit angenihert, dass einem Zusammenschluss der drei Zweige
eigentlich nichts mehr im Wege steht.

Beim Generalkapitel der Kapuziner 1968 konzelebrierten die Gene-
ralminister der drei Ordensfamilien am Hochaltar der San Francesco Ba-
silika in Assisi. Ein historischer Moment der franziskanischen Spirituali-
tit, da spatestens am Grab des hl. Franziskus deutlich wird, dass trotz der
»dreifaltigen« Organisation des Franziskusordens wie auch der franzis-
kanischen Bewegung (1. Orden: Franziskaner der unterschiedlichsten
Ausprigung; 2. Orden: Klarissen; 3. Orden: Franziskanische Laienge-
meinschaft) alle aus demselben Geist und mit demselben Ziel leben, nam-
lich: Angesteckt vom Beispiel des hl. Franziskus den Fuflspuren unseres
Herrn Jesus Christus nachzufolgen und sein Evangelium in die Tat um-
zusetzen."

" Vgl. H. von der Bey/]. B. Freyer (Hg.), Die Franziskanische Bewegung. Bd. 2, Mainz
1996, 10-20; L. Holtz (Hg.), Minnerorden in der Bundesrepublik Deutschland. Zii-
rich/Einsiedeln/Koéln 1984, 117-140.



