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Der Dominikanerorden

Isnard Wilbelm Frank

Offizieller Name Ordo Fratrum Praedicatorum (abgekiirzt OP), Orden
der Predigerbriider (verkiirzt: Predigerorden); im Mittelalter landschaft-
lich verschiedene Namen (Prediger, Schwarzbriider - vgl. Blackfriars, so
heute noch in England; nicht selten nach dem Patrozinium einer Ordens-
kirche — in Leipzig z. B. Paulaner, in Frankreich oft Jacobins nach der
Kirche St. Jacques/Paris). Seit dem 13. Jahrhundert kommt der Name
Dominikaner bzw. Dominikanerorden auf; also die Benennung nach
dem Ordensstifter. - Ordenstracht: Tunika, Skapulier und Kapuze weifs,
schwarzer Mantel und Mantelkapuze; Ledergiirtel fiir die Tunika, seit
16./17. Jh. daran Rosenkranz eingehingt.!

Der hl. Dominikus (kanonisiert 1234 durch Papst Gregor IX.) wurde
um 1170 zu Caleruega (Altkastilien) geboren. Aus seinem frithen Leben
sind im Blick auf die Ordensgriindung verschiedene Einzelheiten wich-
tig. So scheint er von Jugend an fiir eine Laufbahn im Kirchendienst be-
stimmt gewesen zu sein. Zu dieser Lebensplanung gehort auch das mehr-
jahrige Studium an der damals angesehenen Domschule von Palencia.
Seit 1196 ist Dominikus als Kanoniker des reformierten und damit an der
Augustinus-Regel ausgerichteten Domstiftes Osma nachzuweisen. 1201
wurde er Subprior dieser Kanonikergemeinschaft. Sein »Berufungsweg«
zeichnet sich also durch Geradlinigkeit und Stetigkeit aus. Eine ein-
schneidende »Conversio morum« gab es nicht; allerdings eine grund-
satzliche Neuausrichtung seiner »apostolischen Lebensweise« auf der
Grundlage der Augustinus-Regel. Diese »Kehre«, an deren Ende die
Griindung des Predigerordens stand, begann 1205/06. Auf einer diplo-
matischen Reise im Dienste des Kénigs mit Diego, dem Bischof von
Osma (und damit auch dem Oberen des Domstifts) blieben die beiden
Diplomaten im kéniglichen Dienst in Stidfrankreich »hingen« und wur-
den zu Missionaren im Dienste des Glaubens. Anders als das damals in
einem Aufbruch befindliche Spanien war Siidfrankreich eine krisenge-
schiittelte Landschaft; politisch und sozial, kulturell und religios. Es for-
mierten sich kirchenkritische Zirkel (Waldenser); andere hatten sich be-
reits zu einer starken Gegenkirche organisiert (Katharer oder auch Albi-
genser genannt). In breiten Schichten der Bevolkerung und vor allem des
Landadels fanden die Katharer viele Sympathisanten. Diese Situation be-

' I. W. Frank, Dominikanerorden, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche 3 (1995)
309-318 (mit ausfiihrlicher Bibliographie); ders., Bettelorden, ebd. 2 (1994) 341-342;
A. Walz, Compendium Historiae Ordinis Praedicatorum. Rom 21948; W. A. Hinne-
busch, The History of the Dominican Order. Origins and Growth to 1500. 2 Bde.,
New York 1966—73; ders., Bréve histoire de ’ordre dominicain (bearb. v. G. Bedouel-
le), Paris 1990. Wichtiges Periodicum: Archivum Fratrum Praedicatorum, Rom, 1
(1930 f£.).
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griffen Diego und Dominikus als Herausforderung, als »Berufung« zur
Mitarbeit in dem von Papst Innozenz III. ins Leben gerufenen und Zis-
terzienserabten anvertrauten » Werk der Verkiindigung«, das ziemlich er-
folglos agierte. Die beiden Spanier sahen das und handelten entspre-
chend. Sie stellten ihre Tatigkeit auf eine neue Basis: Die apostolische
Predigt in evangelischer Armut nach dem Vorbild der Jiingeraussendung
in den Evangelien; also die apostolische Wanderpredigt in Armut. Dieser
missionarische Lebensstil war damals Ideal vieler um Nachfolge Jesu Be-
sorgter. Bekanntester neben- bzw. auflerkirchlicher Exponent dieser Be-
kehrungsbewegung ist Petrus Waldes ( um 1207); im Verbund mit Kir-
che und pipstlichem Segen des hl. Franz von Assisi (1 1226). Auch Diego
und Dominikus lieflen sich das Konzept ihrer »apostolischen Wander-
predigt« von Papst Innozenz I1I. bestitigen (17.11.1206).

Nach dem frihen Tod von Bischof Diego (Dezember 1207) blieb Do-
minikus im Lande; ein Fremdling unter Fremden, kénnte man sagen, mit
nur spirlichen Erfolgen. In ziher Kleinarbeit widmete er sich dem Be-
kehrungswerk unter den Katharern. Nach Jahren erst stieflen Gefihrten
zu 1thm, die sich 1215 durch ein Gehorsamsgeliibde an ihn banden und
sich damit zum Bekehrungswerk verpflichteten. Fulko, der Bischof von
Toulouse, bestellte diese von Dominikus geleitete Klerikergruppe im
Frithsommer 1215 zu Predigern in seine Diozese. Sie sollten also Gehil-
fen des bischoflichen Predigtdienstes sein. Das neuartige Experiment
wurde rechtlich und finanziell abgesichert. Fulko tiberwies der Gemein-
schaft Einkiinfte von einigen Kirchen der Umgebung und tibergab Do-
minikus und seinen Gefihrten in Toulouse die Kirche des hl. Romanus
samt dazugehorigem Haus. Als Kanoniker von St. Romanus/Toulouse
hatten nun Dominikus und seine Gefihrten einen »kirchenrechtlich«
unanfechtbaren » Ausweis« fiir ihre apostolische Titigkeit als Wander-
prediger.

Mit dem Status blofer di6zesaner Prediger und Kanoniker wollte sich
Dominikus nicht zufrieden geben. Sein Blick scheint sich damals schon
tiber Siidfrankreich hinaus erstreckt zu haben. Daher lief§ er sich seine to-
losaner Gemeinschaft auch vom Papst bestitigen. Mit dem fiir solche
Fille vorgesehenen Formular »Religiosam vitam eligentibus« nahm
Papst Honorius ITI. am 22. Dezember 1216 die an St. Romanus lebendige
Kanonikergemeinschaft in den papstlichen Schutz auf, bestitigte Besitz
und Einkiinfte, verpflichtete sie auf die Lebensweise nach der Augusti-
nusregel. Dominikus und seine Gefihrten waren mit diesem Dokument
vom Papst anerkannte reformierte Kanoniker von St. Romanus in Tou-
louse geworden. Eine Bestitigung des Predigerordens war mit der Bulle
»Religiosam vitam eligentibus« nicht erfolgt. Denn den gab es damals
noch nicht. Immerhin bildete diese Urkunde die Basis fiir iiberlokale und
nicht auf Stidfrankreich beschrinkte Titigkeiten. An solchen lag Domi-
nikus spitestens seit 1216/17. Seit Sommer 1217 sandte er seine Briider in
Gruppen aus, neue Stiitzpunkte zu griinden. Dabei galt zuerst Paris und
dann auch Bologna seine besondere Sorge. Fiir die Ausbreitung seiner
Gemeinschaft versicherte sich Dominikus papstlicher Unterstiitzung. Er
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lieff sich vom Papst Empfehlungsschreiben an die Bischofe ausstellen;
diese sollten die Predigerbriider, die ihr Leben dem Dienst der Predigt in
apostolischer Armut weihten, aufnehmen und unterstiitzen. In den
papstlichen Schreiben wurde die Tatigkeit als Prediger hervorgehoben,
und ohne viel Aufhebens kam diese Tatigkeitsbeschreibung ziemlich
bald auch als Name fiir die Ordensgemeinschaft in Anwendung.

Dieser neuartige Ordo Fratrum Praedicatorum fand also nach Form und
Inhalt langsam seine ithm eigentiimliche Gestalt. Am Anfang waren Domi-
nikus und seine Gefihrten im Auftrag des Bischofs Prediger in der Didzese
Toulouse, jetzt waren sie dabei, im Auftrag des Papstes Prediger in der gan-
zen Christenheit zu werden. Neben die Bischofe und deren Mitarbeiter in
der Seelsorge, also die Pfarrer als die »ordentlichen« Prediger, traten die Pre-
digerbriider als »auflerordentliche« kraft papstlichen Auftrags. Predigtamt
und Predigtgnade wurdenim Predigerorden gleichsam institutionalisiert.”

Die in der Zerstreuung lebende und rasch wachsende Ordensgemein-
schaft wurde zusammengehalten durch die Befolgung der Augustinusre-
gelund die dazu notigen Ausfihrungsbestimmungen, die Konstitutionen.
Was die hiusliche Lebensweise betrifft, hielten sich die entsprechenden
Vorschriften der Konstitutionen an die Consuetudines der Praimonstra-
tenser; an eine kanonikale Lebensweise also mit starkem monastischen
Zuschnitt. So weit es um Verfassungsnormen fiir die neuartigen Aufgaben
ging, wurden aus weltlicher und kirchlicher Praxis Anregungen iibernom-
men und auf die eigenen Bediirfnisse zugeschnitten. Aus dem Kirchen-
recht wurde die Abhaltung der jahrlichen Generalkapitel iibernommen;
erstmals traf man sich dafiir mit Dominikus in Bologna zu Pfingsten 1220;
zum gleichen Termin und ebenfalls in Bolognaim folgenden Jahr.

Am 6. August 1221 verstarb Dominikus zu Bologna. In eine Krise geriet
der Orden ob des unvorhergesehenen Todes seines Stifters nicht. Die Ge-
meinschaft war nach Regel und Satzungen sowie der Einstellung seiner Mit-
glieder nach gefestigt. Das begonnene Werk konnte bruchlos weitergefiihrt
werden. Mitzuverdanken ist diese Kontinuitit dem auf dem Generalkapitel
Paris 1222 zum Ordensmeister gewihlten jungen Jordan von Sachsen
(1222-1237) aus Deutschland und dessen Nachfolger, dem Spanier Rai-
mund von Pefiaforte (1238-1240); ein herausragender Kirchenrechtslehrer
dieser, ein begnadeter »Studentenseelsorger« jener. Die von Dominikus
schon ins Auge gefassten Stiitzpunkte Paris und Bologna wurden unter Jor-
dan zu den beiden wichtigsten Zentren des in rascher und weitausgreifender
Verbreitung stehenden Ordens. Die Verbindung mit diesen Schulzentren
der abendlandischen Christenheit pragten jetzt den Orden. Aus dem Schul-
milieu kam ein Grofiteil des Nachwuchses. Das Schulmilieu pragte das intel-

? G. Bedouelle, Dominique ou la grice de la Parole. Paris 1982 (dt.: Von der Kraft des
Wortes. Graz 1984), VL. J. Koudelka (Hg.), Dominikus. Gotteserfahrung und Weg in
die Welt. Olten/Freiburg 1983. Forschungsgeschichte, Kritik und Neuinterpretation
zu Dominikus und Ordensanfingen grundlegend dazu jetzt: S. Tugwell, Notes on the
Life of St. Dominic. In: Archivum Fratrum Praedicatorum 65 (1995) 5-169; 66 (1996)
5-200; 67 (1997) 26-59; 68 (1998) 5-116; ders., The Evolution of Dominican Structures
of Government. Ebd., 69 (1999) 5-60 (wird fortgesetzt).
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lektuelle Profil des Ordens. Im Wechsel fanden bis 1244 die Generalkapitel
zwischen Bologna und Paris statt; dann erst wurden auch andere Stadte als
Versammlungsorte benannt; 1245 war es K6ln. Wahrscheinlich wollte der
damalige Ordensmeister Johannes von Wildeshausen (1241-1252) — also
auch ein Deutscher —das Generalkapitel in einer deutschen Stadt abgehalten
wissen, um mitdieser Versammlung der Prisenz des Ordens in Deutschland
Nachdruck zu verleihen. Die frithesten Griindungen im Reich waren Frie-
sach (Kirnten) und Koln (1220), in rascher Folge dann bis 1240/41 weitere
26. Zu Beginn des 14. Jahrhunderts z3hlte die grofle deutsche Ordenspro-
vinz » Teutonia« 96 Konvente. Sie reichte von Antwerpen bis Pettau (Slowe-
nien), von der deutschsprachigen Schweiz bis Mecklenburg. 1303 wurde
dieser Verwaltungsbezirk geteilt. 49 Konvente verblieben bei der Teutonia,
46 wurden in der neuen Provinz Saxonia zusammengefasst. Die Zahl der
Provinzen wurde 1303 auf 18 erhdht; seit 1228 waren es acht gewesen. 1513
gab es, bedingt durch weitere Teilungen, 23.°

Zur Struktur des Ordens

Der Gestaltwandel des abendlindischen Ménchtums erfolgte im Zusam-
menhang mit den politischen, soziodkonomischen und soziokulturellen
Méglichkeiten und Bediirfnissen der jeweiligen Zeit. Bestimmte monasti-
sche Vorstellungen wurden als verbindliches Vorbild aufgegriffen und auf
jeweilige Bediirfnisse zurechtgebogen. Vom Friih- bis ins Hochmittelalter
kam dem Ménchtum auf der Basis der Regel des hl. Benedikt diese Leitbild-
funktion zu. In der girenden Umbruchszeit des 12. Jahrhunderts kamen
verschiedene neue monastische Leitbilder auf; eine dieser Leitvorstellungen
fand dann im 13. Jahrhundert in Verfassung und Selbstverstindnis der Bet-
telorden eine eindrucksvolle Gestalt, die in verschiedener Hinsicht auch auf
die dlteren Orden Auswirkungen hatte. Zu den klassischen Bettelorden des
13. Jahrhunderts gehoren die Augustinereremiten, die Karmeliten, die Mi-
noriten und die Predigerbriider. Da die besonderen und die genannten Bet-
telorden auszeichnenden Merkmale zuerst bei den Dominikanern ausgebil-
detund zu konstitutiven Eigenheiten des Ordens wurden, kommt der Ver-
fassung des Predigerordens innerhalb der abendlindischen Ordensge-
schichte des 13. Jahrhunderts eine Leitfunktion zu. Denn unter dem
Einfluss der dominikanischen Verfassung nahm die Bruderschaft der Min-
derbriider langsam die Qualitit eines Ordens der Minderbriider an; gleiches
gilt von der Umwandlung des Eremitenverbandes der Karmeliten. Und fiir
die Augustinereremiten galten bereits bei der Griindung die Konstitutionen
der Predigerbriiderals Grundlage fiir die eigene Verfassung.

* Eine Gesamtdarstellung der Geschichte der Dominikaner in »Deutschland« gibt es
noch nicht; wichtige Beitrige dazu in: Quellen und Forschungen zur Geschichte des
Dominikanerordens in Deutschland. Leipzig (u. a.) 1-39 (1907-1941) 40 (1952); N. E
Berlin 1 (1992) ff. Zu den Anfingen: J. B. Freed, The Friars and German Society in the
Thirteenth Century. Cambridge/MA 1977; Th. Berger, Die Bettelorden in der Erzdis-
zese Mainz und den Didzesen Speyer und Worms im 13. Jh. Mainz 1995.
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Die drei konstitutiven Merkmale des Predigerordens sind: 1. Korpora-
tiv verfasster ortsunabhingiger Personenverband. 2. Existenzsicherung
durch Seelsorge. 3. Disciplina scholastica als Lebensstil.

1. Der korporativ verfasste ortsunabhingige Personenverband

Das 12. Jahrhundert ist geprigt von einer breiten Kommunalbewegung.
Gemeint damit sind Zusammenschliisse von Personen zur Wahrung
bzw. Durchsetzung ihrer Interessen. In wirtschaftlicher Hinsicht geho-
ren dazu Gilden (Ziinfte) von Kaufleuten und Handwerkern; im poli-
tisch-sozialen Bereich sind es die Coniurationes, die Schwurverbande
(bzw. Einungen) von Biirgern in den sich bildenden Stadten; in den
»Schulen« die universitas von Lehrern und Schiilern. Nach den Vorstel-
lungen der Zeit wurzelte alle dem jeweiligen Verband eigentiimliche Ge-
walt und Zustindigkeit in diesem. Die Summe seiner Mitglieder machte
den Verband zu einem Korper; gleichsam belebt durch die gemeinsamen
Interessen, die in Statuten festgehalten und durch die Mitglieder zu be-
schworen waren. Auf den »Generalversammlungen« wurden die Ge-
setze erlassen und jene Amtstrager gewihlt, die fir die Administration
Verantwortung trugen. Das »Haupt« der jeweiligen Korporation war
also bestellter und rechenschaftspflichtiger Mandatar, ganz dem Grund-
satz des Korporationsverstindnisses entsprechend: Totum est maius sua
parte. (Das Ganze ist grofier als jedes seiner Teile.)

Dieses in kurzen Strichen nachgezeichnete korporative Verfassungs-
modell prigte den Predigerorden. Der Gesamtorden ist Trager der von
Pipsten und Kirchenrecht eingeriumten Vollmachten, die er durch ent-
sprechende Reprisentativorgane wahrnimmt. Delegierte Administra-
tions- und Reprisentativorgane sind die von den zustindigen »Mit-
gliedsversammlungen« gewahlten Mandatare. Nach diesen Grundsitzen
ist die Verfassung auf den drei Handlungsebenen strukturiert.

Fiir den Gesamtorden ist das Generalkapitel zustindig. Die Legisla-
tive fallt in seine Zustindigkeit; zur Tagungszeit auch die Exekutive. Jede
Erweiterung und Anderung von Einzelbestimmungen der Konstitutio-
nen bedarf der Zustimmung dreier unmittelbar aufeinander folgender
und damit jeweils von anderen Delegierten beschickter Kapitel: Auf dem
ersten sind die Provinziale, auf dem zweiten die ersten Diffinitoren, auf
dem dritten die zweiten Diffinitoren der einzelnen Provinzen. Der Sinn
dieser dreifachen Novellierung ist klar: Ein moglichst breiter Konsens
sollte gefunden werden. Humbert von Romans, Ordensmeister von 1254
bis 1262, bemerkte in seinem Kommentar zu den Konstitutionen des Or-
dens zu dieser seiner Zeit nur im Predigerorden praktizierten Beschi-
ckungsart der Generalkapitel: Da im Predigerorden jedes Mitglied tiber
die zur Leitung nétige Diskretion verfligt, konnen im Unterschied zu
den anderen Orden auch grundsitzlich alle Mitglieder Kapiteldelegierte
werden! — Fillt die Wahl eines Ordensmeisters an, wihlen auf dem dafiir
eigens einberufenen Wahlkapitel Provinziale und Diffinitoren den Or-
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densmeister, dem unter Kontrolle der Generalkapitel die Exekutivgewalt
anvertraut ist.

Die seit 1221 ins Auge gefassten und im folgenden Dezennium dann
strukturierten Mittelinstanzen — die Provinzen — haben als relative Selbst-
verwaltungskorper im Provinzkapitel ihr Reprasentativorgan. Auch dieses
findet jahrlich statt, in der Regel im September. Es wird von den Konvent-
prioren und -delegierten beschickt. Dieses Kapitel wihlt den Provinzial
(prior provincialis) und die fiir den Dreierturnus der Generalkapitel notigen
zwei Diffinitoren, sorgt fiir die Rezeption der Generalkapitelbeschliisse, re-
gelt die Einzelheiten der Provinzstudien durch Assignation von Lehrern
und Studenten, die der seelsorglichen Tatigkeiten durch Bestellung der Pre-
diger usw. Das Konventkapitel ist zustindig fiir die klosterliche Disziplin
und die seelsorglichen Aktivititen im »terminus praedicationis<, d. h. dem
geographisch festgelegten Zustindigkeitsbereich eines Konventes. Das
Konventkapitel wihlt natiirlich auch den Konventprior sowie den Dele-
gierten zum Provinzkapitel. Dieser wie auch der Provinzprior bediirfen der
Bestatigung durch den nichsthéheren Oberen; der vom Generalkapitel ge-
wihlte Ordensmeister bedarf, da es sich beim Gesamtorden um eine auto-
nome Korporation handelt, keiner weiteren Bestatigung; also auch nicht der
papstlichen! Zeitlich begrenzte Amtszeiten gab es im Mittelalter noch nicht;
man blieb im Amt, bis man um Entbindung bat, vom Kapitel das Vertrauen
entzogen wurde oder der nichsthohere Vorgesetzte (aus sehr unterschiedli-
chen Griinden) eine Absetzung verfiigte.

Aus der Verfassung einer Ordensgemeinschaft als korporativ verfass-
ter Personenverband ergibt sich als Konsequenz, dass der einzelne Bei-
trittswillige nicht mehr in ein Kloster eintritt, sondern in den Gesamtver-
band aufgenommen wird. Er macht auch nicht mehr — wie in der Bene-
diktregel festgelegt — Profess auf ein Kloster, sondern legt diese auf den
Namen des Ordensmeisters ab. Machte die Bindung ans Kloster den
Ménch der Benediktregel ortsgebunden, so die Profess im Predigerorden
ortsungebunden. Natiirlich lebten auch die Dominikaner in Klostern; sie
konnten jedoch jederzeit aus bestimmten Griinden versetzt werden. Das
Ordensziel verlangte Mobilitit und Verfiigbarkeit.*

Voll ausgebildet liegt dieses korporative Verfassungsmodell bereits in den
zwischen 1220/1237 ausgearbeiteten Constitutiones antiquae vor. Ande-
rungen und Novellierungen durch die Generalkapitel gab es in konkreten
Einzelheiten stindig. Groflere Eingriffe erfolgten im Anschluss an Ande-
rungen im Kirchenrecht; so durch das Trienter Konzil, den Codex iuris ca-
nonicivon 1917, die Impulse und Vorgaben des Vaticanum IT. Diese wurden
in den vom Generalkapitel 1968 erstellten Liber constitutionum et ordina-
tionum eingearbeitet und beriicksichtigt. Der jiingste (und novellierte)

* Siche Tugwell, Evolution of Government (wie Anm. 2); Fl. Cygler, Zur Funktionalitit
der dominikanischen Verfassung im Mittelalter. In: G. Melville, J. Oberste (Hg.), Die
Bettelorden im Aufbau. Miinster 1999, 385-428; A. H. Thomas, De oudste Constitu-
ties van de Dominicanen. Voorgeschiedenis, Tekst, Bronnen, Onstan en Ontwikke-
ling. Leuven 1965 (mit Edition der iltesten Konstitutionen); A. Gauthier, Le pouvoir
législatif dans ’Ordre des Précheurs. Ottawa 1970.
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Neudruck erschien 1998. Fiir die Generalkapitel gilt seit 1968 der dreijihrli-
che Turnus. Die seit der Neuzeit begrenzte Amtszeit dauert seit 1968 fiir den
Ordensmeister 9, die Provinziale 4, die Prioren 3 Jahre. Fester Amtssitz der
Ordensleitung istseit dem Spatmittelalter Rom (seit 1936 Santa Sabina).

2. Existenzsicherung durch Seelsorge

Die Dominikaner gehéren zu den Bettelorden. Diese Bezeichnung ist
missverstindlich und suggeriert eine Existenzsicherung durch Bettel.
Doch selbst bei der Minderbriidergemeinschaft des hl. Franz war der
Bettel anfangs nur als Ausnahme und Erginzung gedacht; die Briider
sollten sich zur Arbeit als Tagléhner verdingen und mit einem Almosen
dafiir zufrieden sein. Statt der Handarbeit der frithen franziskanischen
Laiengemeinschaft trat bei den Predigerbriidern als Klerikerverband
seelsorgliche Titigkeit; in erster Linie die Predigt und andere Formen der
Unterweisung (auch in der Beichte). Dafiir wurde ein Almosen erwartet.
Man war also auf das Almosen der Wohltiter angewiesen. Dominikus
und seine Gefihrten riskierten den Schritt in eine solche »ungesicherte
Existenzsicherung«. Auf dem ersten Generalkapitel 1220 verzichteten
sie auf »Besitz und feste Einkiinfte« fiir ihre Niederlassungen. Im Besitz-
verzicht liegt die Neuartigkeit der Bettelorden.

Bislang waren die Klster wirtschaftlich autonom und Selbstversor-
ger. Sie verfiigten fiir den Lebensunterhalt iiber hinreichende Produk-
tionsmittel. Sie waren vor allem Grund- und Bodenbesitzer. Zu Grund
und Boden gehorte in der mittelalterlichen Gesellschaft immer auch
Herrschaft; Herrschaft iiber Grund und Boden und die darauf wohnen-
den und den Grund bearbeitenden Menschen. Insofern waren die Klos-
ter auch »Grundherrschaften«. In der agrarischen Gesellschaft und agra-
rischen Wirtschaftsform war eine klésterliche Existenzsicherung ohne
Grundherrschaft gar nicht méglich. Das dnderte sich mit dem Aufkom-
men der Stidte, der Vernetzung der Landschaften mit Stidten. Im Ge-
folge dieser »Verstidterung« kam es zu arbeitsteiligen Produktionsfor-
men, wurden die Gewerbewirtschaft intensiviert und der Handel gestei-
gert; so kam vermehrt Geld in Umlauf. Dieser allmihliche soziodkono-
mische Wandel ist als Bedingung zur Bildung der auf Besitz und feste
Einkiinfte verzichtenden Bettelorden anzusehen. Im Lichte dieser Még-
lichkeiten deutete man die Armutsforderung der Nachfolge Jesu neu:
nicht nur der einzelne Ménch, auch die klosterliche Gemeinschaft sollte
besitzlos sein. Wobei die Griindergeneration der Dominikaner nicht
kleinlich dachte: Kirche und Kloster samt einem dazugehérenden Gar-
tenstlick sowie die Geritschaften des tiglichen Lebens (wozu an wichti-
ger Stelle die Biicher zihlten) sollten den einzelnen Kléstern gehéren.

Vor dem Hintergrund dieser soziodkonomischen Gegebenheiten wird
auch verstindlich, warum im Mittelalter die Bettelordenskldster vor al-
lem Stadtkonvente waren. Etwas zugespitzt kann man darum sagen: Mit
den Bettelorden kam das »Ménchtum« in die Stadt. Die im mittelalterli-
chen Stadtbild uniibersehbaren (und oft sehr grofien) Kirchen- und
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Klosteranlagen — in nicht wenigen Stiddten von allen vier Bettelorden —
unterstreichen eindrucksvoll diesen Zusammenhang,.

Die fiir diese Bauten sowie den tiglichen Lebensunterhalt notigen ma-
teriellen Mittel sollten durch geistliche Dienste der Briider erbracht wer-
den. Den Dienst am Seelenheil der Menschen hebt der Prolog zu den il-
testen Konstitutionen als Zweck des Predigerordens heraus. Solche seel-
sorglichen Dienste bestanden, wie schon angedeutet, in der Predigt und
anderen Arten geistlicher Unterweisung. Zur Sorge um das Seelenheil
gehorte jedoch nach der Frommigkeitsauffassung der Zeit das verdienst-
liche asketische Leben der Briider, ihre Gebete und in herausragender
Weise ihre Messfeiern. Denn nicht nur die Predigten der Briider wollte
man horen, sondern sich auch Anteil an ithrem frommen und verdienstli-
chen Leben sichern. Dafiir wurden — so scheint es gewesen zu sein —
reichlich Almosen gegeben. Die Einzelheiten dieser materiellen Lebens-
sicherung durch »gegenseitigen Leistungstausch« sind hier nicht abzu-
handeln; auch nicht deren Wandlungen im Verlaufe des spateren Mittel-
alters hin zu Besitz und festen Einkiinften (auf niedrigem Niveau).

Die Grundidee der Existenzsicherung durch seelsorgliche Tatigkeit kann
man am biblischen Satz festmachen: »Der Arbeiter ist seines Lohnes wert«
(vgl. Lk. 10,7; 1 Tim. 5,18). » Arbeiten« heifit im Kontext des dominikani-
schen Apostolates, um das Seelenheil der Menschen besorgt zu sein durch
Formen der Unterweisung und kultische Dienstleistungen. Der hl. Thomas
von Aquin (T 1274) brachte seine Auffassung iiber den Zusammenhang von
Seeleneifer und Existenzsicherung dem Sinn nach in folgender Weise zum
Ausdruck: Solange die Predigerbriider in threm Seeleneifer nicht nachlas-
sen, brauchen sie um ihren Lebensunterhalt nicht besorgt zu sein. Es wird
dannimmer Menschen geben, diethnen mit Almosen beistehen.?

Die Konkretisierung und Spezifizierung der Seelsorge erfolgten unter
den fiir alle Bettelorden generell giiltigen soziokulturellen Bedingungen
und religiosen Vorstellungen. Daher entwickelten sich die einzelnen Stadt-
kl6ster rasch zu paraparochialen Kultzentren mit verschiedenen kultischen
Dienstleistungen, unter denen der Predigt grofle Bedeutung zukam. Im
»terminus praedicationis« fand die Wanderpredigt des Anfangs gleichsam
ihre institutionelle Fortsetzung und erfasste das Hinterland. Der Tatigkeits-
bereich fiir die Generalprediger war die Provinz; fiir die papstlichen Ablass-
und Kreuzzugsprediger war der Zustand1gkeltsbere1ch noch ausgedehnter.
Glaubensunterweisung und Bekehrungspredigt als Ordensaufgabe brach-
ten es mit sich, dass mit dem Aufkommen und der institutionellen Einrich-
tung von >>G1aubensgerlchten« (Inquisition) papstlicherseits meist Domini-
kaner mitdieser Artder Ketzerbekampfung betraut wurden.

Mit diesen Hinweisen — vor allem mit dem Begriff »paraparochiales
Kultzentrum« — ist auch schon angedeutet, dass die Bettelorden eine ei-
gene und von der Pfarrseelsorge weitgehend unabhingige Seelsorgeorga-

* Dazu ausfithrlich U. Horst, Evangelische Armut und Kirche. Thomas von Aquin und
die Armutsbewegung des 13. und beginnenden 14. Jahrhunderts. Berlin 1992, bes.
50 ff.
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nisation mit papstlicher Forderung (bzw. Duldung) auf- und ausbauten.
Die urspriinglich als Hilfe fiir die pfarrliche und tiberpfarrliche Seelsorge
gedachten pastoralen Aktivititen der Bettelorden verselbststindigten
sich also und entwickelten sich damit oft zur Konkurrenz, was immer
wieder zu »Bettelordensstreitigkeiten« mit dem betroffenen Weltklerus
fuhrte.

Neben der stationdren Seelsorge, die in Nord- und Osteuropa zum
Teil noch eine missionierende war, diente die Tatigkeit in Asien direkt
der Mission unter Nichtchristen. Zahlreiche Bistiimer in Missionsgebie-
ten waren Dominikanern anvertraut. Aus thren »Didzesen« vertrieben
wirkten die Nachfolger im Spatmittelalter als Weihbischofe in verschie-
denen Didzesen.®

3. Disciplina scholastica als Lebensstil

In Trennung und Abgeschiedenheit von der Welt »fiir Gott zu leben« war
ein Grundsatz des monastischen Selbstverstandnisses. Fiir die Welt wollten
die Monche insofern da sein, als sie mit threm asketischen Leben fiir sie so et-
was wie Firbitte einlegten. Der monastische und damit asketische Lebens-
stil sollte im Vollzug des klosterlichen Lebens eingetibt werden. In diesem
Sinne deutete der hl. Benedikt das Kloster als eine Schule fiir den Dienst des
Herrn (vgl. Benediktregel, Vorwort 45). Im Selbstverstindnis der ersten Ge-
nerationen der Predigerbriider gewann die Vorstellung vom Kloster als
»Schule fiir den Dienst des Herrn« neue Bedeutung sowohlin Bezug auf den
Begriff »Schule« als auch die Vorstellung vom »Dienst des Herrn«. Dieser
wurde erweitert durch die als Sorge um das Seelenheil zugespitzte Nichs-
tenliebe. Fiir Gott da zu sein hief} in diesem Kontext so viel wie Gottes- und
Nachstenliebe; mit anderen Worten: um Gottes willen sich um das Seelen-
heil des Nichsten kiimmern. Durch Gebet, asketisches Leben, kurz durch
die iiberlieferte disciplina monastica, diese aber eingebunden der disciplina
scholastica. Damit ist der Begriffswandel von »Schule« beriihrt. Schulen im
Sinne von Wissensvermittlung gab es auch im abendlandischen Frithmittel-
alter; an erster Stelle sind dabei die Klosterschulen zu nennen. Doch im Ver-
Jaufe des 12. Jahrhunderts hatten sich die Schulen von den Kléstern gelost
und organisierten sich als selbststindige Verbande. Im Zusammenhang die-
ser Loslosung kam es auch zu Anderungen der Wissensvermittlung durch
die »scholastische Methode«. Mit deren Anwendung in den neuen Schulen

®1. W. Frank, Das mitcelalterliche Dominikanerkloster als paraparochiales Kult-
zentrum. In: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 17 (1998) 123-142; P. Segl,
»Quoniam abundavit iniquitas«. Zur Beauftragung der Dominikaner mit dem »nego-
tium inquisitoris« durch Papst Gregor IX., ebd. 53-66. W. Schenkluhn, Kirchenarchi-
tektur der Dominikaner, ebd. 163-184; I. W. Frank, Bettelordenskirchen als
multifunktionale Kultriume. Ein Beitrag zur Bettelordenskirchenforschung. In: Wis-
senschaft und Weisheit 59 (1996) 93-112; A. Miiller, Die dominikanische Mission inter
infideles et scismaticos. Konzepte, Leitbilder und Impulse bei Humbert de Romanis.
In: G. Melville, J. Oberste (wie Anm. 4) 321-382. R. ]. Loenertz, La société des Freres
Pérégrinants de 1347-1475. In: Archivum Fratrum Praedicatorum 45 (1975) 107-145.
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wurde aus der klosterlichen Erfahrungsphilosophie und -theologie schuli-
sche Wissensphilosophie und -theologie.

An den noch von Dominikus ausgewihlten Stiitzpunkten Paris und
Bologna wurden die Dominikaner mit dieser neuen disciplina scholastica
vertraut. Fir die Bediirfnisse und Moglichkeiten des Ordens wurde nach
Form und Inhalt die Wissensvermittlung an den universitiren Schulen zu-
geschnitten. Eine eigene Studienorganisation wurde aufgebaut, wodurch
der Orden so etwas wurde wie eine universitas magistrorum et studen-
tium. In remissionem peccatorum sollte man sich der Miihsal des Studi-
ums unterziehen. Studium also als asketische Leistung; ganz nach dem
Motto »Akademisches Leben verpflichtet!«. Die Schritte des Studiums
dabei nicht als Selbstzweck, sondern hingeordnet aut docentura et praedi-
catura, wie es Thomas von Aquin sagte. Dozentur als Lehramt, das die
Studenten auf ihre spatere Titigkeit als Prediger im Dienst des Seelenheiles
vorbereitet. Dafiir sollte der Prediger wissenschaftlich qualifiziert sein.
Dieser Qualifizierung galt die anspruchsvolle methodische Schulung in
der Ausbildungszeit; thr galt dariiber hinaus das Ideal des studium assi-
duum, der stindigen Befassung mit der »Scriptura sacra«, worunter man
nicht nur die Bibel, sondern auch das breite Schrifttum verstand, das der
Erklirungder HI. Schriftund der darin enthaltenen Erbauung diente.

Die schulisch betriebene Theologie (und die damit zusammenhingen-
den Wissenschaften) war Haupttatigkeit der intellektuellen Elite des Or-
dens. Mit der Produktion von Schulliteratur und schulischen Hilfsmitteln
(Lexika, Enzyklopadien usw.) fand diese Aktivitit in der Theologie und
Geistesgeschichte des Mittelalters einen uniibersehbaren und wichtigen
Niederschlag. Noch umfassender war das Schrifttum, das die Ergebmisse
der Schule fiir die Volksunterweisung »tibersetzte, in Predigtsammlun-
gen, katechetischen und erbaulichen Traktaten. In der Literatur fiir Frau-
enkldster spiegelt sich die auf hohem intellektuellen und affektiven Ni-
veau zur Mystik verinnerlichte Frommigkeit. In Deutschland stehen da-
fiir im 14. Jahrhundert Meister Eckehart (1 1327/28), Johannes Tauler
(1 1361), Heinrich Seuse (T 1366). In der Theologie setzte sich tiber Alber-
tus Magnus (1280) und besonders Thomas von Aquin (1 1274) die aristo-
telisch interpretierte Glaubenstiberlieferung durch. Als »Thomismus« er-
rang diese Theologie iber den Orden hinaus breite Geltung.

Uber ihre Studienorganisation wurden die Dominikaner (und in ih-
rem Gefolge bald die Minoriten und dann auch Augustinereremiten und
Karmeliten) zu Verbreitern der Scholastik, ihre Kloster zu »Bildungs-
zentren« fiir die laikale Bildungselite. Thre Ausbildungsstitten waren in
der Regel den spitmittelalterlichen Universititen institutionell einge-
bunden (inkorporiert).”

” I W. Frank, Die Grundlegung des intellektuellen Profils des Predigerordens in seinen
Anfangen. In: Rottenburger Jahrbuch (wie Anm. 6) 13-34; U. Horst, Thomas von
Aquin und der Predigerorden. Ebd. 35-52; M. Mulchahey, »First the Bow is bent in
Study ...« Dominican Education before 1350. Toronto 1998; I. W. Frank, Die Bettelor-
densstudia im Gefiige des spatmittelalterlichen Universititswesens. Stuttgart/Wiesba-
den 1988; ders., Hausstudium und Universititsstudium der Wiener Dominikaner bis
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Die Dominikanerinnen

Wie beiden meisten mittelalterlichen Ordensgemeinschaften gab es auch bei
den Dominikanern einen weiblichen Zweig. Die Basis dafiir bildeten die
drei von Dominikus noch gegriindeten Frauengemeinschaften (Prouille,
Rom, Madrid); dazu kamen die im Verlaufe der »religiosen Bewegung« der
ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts entstandenen vielen »Sammlungen«
frommer und asketisch lebender Frauen, die den Anschluss an den Orden
suchten und mit papstlicher Unterstiitzung schlieflich auch erreichten. Am
Ende dieser Anschlussbewegung stand dann die Inkorporation in den Or-
den mit der Zusicherung geistlicher Betreuung durch Predigerbriider. Das
durch die Augustinusregel und die fiir Frauen adaptierten Konstitutionen
der Predigerbriider normierte kontemplative und klausurierte Leben in den
einzelnen Klostern entsprach generell den Bediirfnissen und Moglichkeiten
der Zeit. Als Fiirbittgemeinschaften wollten und sollten sie mit ihrem from-
men Leben den Predigerbriidern in deren Apostolat beistehen. — Im 13.
Jahrhundert hatten auffillig viele Frauengemeinschaften im deutschen
Sprachraum den Anschluss an den Orden gefunden; Zeichen und Wirkung
intensiver Frauenseelsorge der deutschen Predigerbriider. 1277 zihlte man
58 Konvente, 40 davon in der deutschen Provinz; 1358 von 158 in der Teuto-
nia 65, inder Saxonia 9.

Neben den Moniales OP (frither Zweiter Orden genannt) gab es noch
die zahlreichen semi-religiosen Gemeinschaften des »Dritten Ordensx,
die sich meist karitativen Aufgaben widmeten. Erst in der Neuzeit und
besonders im 19. Jahrhundert entstanden die vielen Kongregationen von
Dominikanerinnen, die in Erziehung und Krankenpflege das dominika-
nische Apostolat in einer inzwischen méglich und nétig gewordenen
Weise fortsetzten.®

Ausblick in Neuzeit und Gegenwart

Im Verlauf des 14. Jahrhunderts hatten die Dominikaner (wie auch die
anderen Bettelorden) den Zenit von Ausbreitung und Wirksamkeit er-
reicht. Stagnation auf verschiedenen Gebieten machte sich breit, die auch
die breite Reformbewegung des 15. Jahrhunderts nicht zu iiberwinden

1500. Wien 1968 (mit Uberblick zur Studienorganisation des Ordens iiberhaupt);
K. Elm, Studium und Studienwesen der Bettelorden. In: A. Demandt (Hg.), Stitten des
Geistes. Grofle Universititen Europas von der Antike bis zur Gegenwart. Koln 1999,
112-126; Th. Kaeppeli, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi. 4 Bde., Rom
1970-1993.

B Degler-Spengler, Zisterzienser, Dominikaner und Franziskaner vor dem Problem
der Inkorporation von Frauenkléstern. In: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchenge-
schichte 4 (1985) 37-50; I. W. Frank, Zur Griindung der »Dominikanerinnen« im
13. Jh. In: W. Schiedermair (Hg.), Das Dominikanerinnenkloster zu Bad Wérishofen.
Weilenhorn 1998, 36-49, 329-335; P. Zimmer, Die Dominikaner und Dominikanerin-
nen in der Schweiz. In: Helvetia sacra IV/5/1, Basel 1999, bes. 35-95.
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vermochte. Die Reformation im 16. Jahrhundert brachte dann in ver-
schiedenen Lindern Mittel- und Nordeuropas das Ende dominikani-
scher Prisenz. Diese Verluste wurden durch die missionarischen Erfolge
in der Neuen Welt wieder aufgewogen. Doch die Funktion einer Leitfi-
gur monastischer Verfassung in Organisation, Lebensstil und Titigkeit
war an die »Gesellschaft Jesu« des hl. Ignatius von Loyola tibergegangen.
Die Jesuiten gaben jetzt den Ton an; weckten vielfach in den alten Orden
neuen Elan. Selbst in der Theologie hatten die Jesuiten die Dominikaner
eingeholt und spielten in der theologischen Ausbildung (wohl iiberall)
eine grofiere Rolle als die Dominikaner.

Die Sikularisationswellen in den einzelnen Lindern seit Ende des 18.
Jahrhunderts bis weit ins 19. Jahrhundert hinein iiberstanden nur noch
kiimmerliche Reste des Ordens. Neue organisatorische Festigung er-
folgte zuerst im Kirchenstaat. Spirituelle Impulse fithrten in Italien zu
Retormkléstern; davon geprigt fithrte Henri Dominique Lacordaire
1843 den Orden in Frankreich wieder ein und einem erstaunlichen Auf-
schwung entgegen. 1856 erfolgte die Zusammenfassung der noch beste-
henden Kloster der Donaumonarchie in einer neuen Provinz. Die Neu-
anfinge in Deutschland seit 1856 fithrten durch die klosterfeindliche Ge-
setzgebung des Kulturkampfes (1872/79) zur verzdgerten Provinzgriin-
dung erst 1895.7

Wie allgemein die erstaunliche Erneuerung des Ordenswesens im 19.
Jahrhundert konservativen Leitbildern folgte, so auch der sich regenerie-
rende Predigerorden. Dazu gehorte auch, dass in der Theologie die Do-
minikaner einen strengen Neuthomismus vertraten, was ihnen in der
Kirche Profil und Gewicht gab.

Die Zeit nach dem Vaticanum II markiert einen Umwandlungsprozess
in Selbstverstindnis, Lebensstil und Titigkeit, dessen Tendenzen und
Auswirkung derzeit noch nicht klar erkennbar sind. Generell wird man
von einer allgemeinen Krise des Ordenslebens in der verwohnten Wohl-
standsgesellschaft der Industrielinder zu sprechen haben, die sich im be-
denklichen Riickgang der Mitgliederzahlen ablesen lisst. Da der Prediger-
orden seine Zentren in diesen Lindern hatte (und noch hat), ist bei thm der
Mitgliederschwund besonders gravierend. Zwar gibt es im Orden derzeit
noch 42 Provinzen (dazu 3 Vize-Provinzen und 4 Vikariate), doch der
Mitgliederstand ist von fast 10000 (1966) auf ca. 6 000 gesunken (2001).1°

i Hillenbrand, Die Observanzbewegung in der deutschen Ordensprovinz der Domi-
nikaner. In: K. Elm (Hg.), Reformbemithungen und Observanzbestrebungen im spit-
mittelalterlichen Ordenswesen, Berlin 1989, 219-271; KI. B. Springer, Die deutschen
Dominikaner in Widerstand und Anpassung wihrend der Reformation. Berlin 1999;
M. Lohrum, Die Wiederanfinge des Dominikanerordens in Deutschland nach der Si-

o kularisation 1856-1875, Mainz 1971.
Zu Umrissen und Entwiirfen neuer dominikanischer Spiritualitit und Sendung: Th.
Eggensperger/U. Engel, Frauen und Minner im Dominikanerorden. Mainz 1992; U.
Engel (Hg.), Dominikanische Spiritualitit (Dominikanische Quellen und Zeugnisse 1)
Leipzig 2000; T. Radcliffe, Gemeinschaft im Dialog, hg. V. Th. Eggensperger, U. Engel
(Dominikanische Quellen und Zeugnisse 2) Leipzig 2001.



