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Die Reformidee in der Ordensgeschichte

Gerbard B. Winkler

L

Das reiche und vielfiltige Wortfeld des Reformbegriffs kann in jedem
guten Lexikon nachgeschlagen werden. Wir wollen hier nur das Not-
wendigste vorwegnehmen. Der Begriff geh6rt zum Wesensbestand der
jidisch-christlichen Tradition. Er wurde dadurch zum religionsge-
schichtlichen Unikat, dass Gott mit Abraham einen Bund mit der Ver-
heiffung einer Nachkommenschaft, so zahlreich wie die Sterne am
nichtlichen Firmament, geschlossen hat (Gen 12,2; 15,5). Nach christli-
cher Uberzeugung wurde dieser Bund durch die Heilstat Christi er-
fulle.!

Paulus hat darauf verwiesen, dass das alte Gesetz den Zweck hatte, den
Menschen mit seinen stindigen Ubertretungen auf die Existenz einer
personlichen Siinde aufmerksam zu machen (R6m 3,20). Die Folge war
schon im Alten Bund die Forderung der Propheten nach Umkehr und
Bekehrung. Dieser Aufruf wurde zum ceterum censeo der Evangelien
und der Apostelpredigt: »Bekehret euch, das Himmelreich ist nahe« (Mt
3,2; Mk 1,4; Lk 3,3)! Jeder klassische Philologe weiff, dass es den Begriffs-
inhalt der biblischen »metanoia« in der gesamten heidnischen Antike
nicht gibt, sondern nur das Wort.? Diese »Umkehr« kénnten wir im
Sinne unseres Themas zunichst mit »Selbstreform« (als Passiv reformari)
iibersetzen, die wir als Voraussetzung fiir alle gesellschaftliche Verdnde-
rung im Sinne des christlichen Glaubens verstehen wollen (als Aktiv re-
formare). In ihrem Fehlen bestand die Erlosungsbediirftigkeit der Grie-
chen, der Romer und wohl der Menschen aller Zeiten. In der Ordensge-
schichte steht weithin das Passiv reformari vor dem Aktiv reformare im
Zentrum der Aufmerksamkeit — nach der alten Devise » Agere sequitur
esse«, »Das Tun folgt dem Sein«.

Fiir das alte und das neue Bundesvolk bedeutet Erlosungsbediirftig-
keit die Erinnerung an den Bund durch Umkehr, Reue und Bufle. Israel
nannte das Exodus, Auszug aus Agypten, die Propheten Wiederherstel-
lung des zertriimmerten und geschandeten Tempels, Erneuerung des ge-

' Gerhart B. Ladner, The Idea of Reform. Its Impact on Christian Thought and Action
in the Age of the Fathers. Cambridge, MA 1959. Das Buch des aus der Wiener Histori-
kerschule stammenden, zuletzt in Fordham University lehrenden Autors wurde eine

4 Art Klassiker zu unserem Thema.

Edward L. Murphy Art. » Ascetisms, in: Enyclopedia Britannica, 2 (1962) 500 f. Ger-
hard Kittel, Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament 4 (1942) 975: »Die An-
derung der Meinung oder des Entschlusses (...) beriihren von Haus aus das Ethische
nicht, sie konne ebensowohl in malam wie in bonam partem gehen.«
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heiligten Ritus und Wiederentdeckung der Thora. Alle diese Vorbilder
wurden in der spiteren Geschichte des Reformbegriffes typologisch zu-
sammengefiihrt.

Paulus sprach im gleichen Sinn von recapitulatio (anakephalosis), d. h.
abermalige »Zusammenfassung in dem einen Haupt, nimlich dem aufer-
standenen und zur Rechten des Vaters thronenden verherrlichten
Herrn« (Rém 13,9; Eph 1,10). Die durch die Stinde unsichtbar gewor-
dene Herrschaft Christi (basilea) musste wieder hergestellt werden. Die-
ser Begriff von Reformation beeindruckte den groflen Origenes
(T 253/254) so sehr, dass er sogar von einem Ende der Holle in dieser re-
capitulatio triumte.

Reform und Reformation bedeuten demnach in der Geschichte des
Christentums — wenigstens der Absicht nach — Rickkehr zur Urform,
d. h. zum Maf§ und zur Idee, die Jesus Christus vorgegeben und fiir deren
Erfillung er uns seinen Heiligen Geist sendet. Dieser Riickgriff
(Re-Formation) im Sinne der Selbstreform (reformari) und der Gesell-
schaftsreform (reformare) sollte die christliche Bewaltigung der Gegen-
wart und der Zukunft erméglichen.

Nun diirfte klar geworden sein, dass der Reformationsbegriff zum
Wesen der christlichen Botschaft gehort. Das wurde schon sehr frith im
Symbolon vom Glauben an die »heilige« Kirche ausgedriickt: »Credo in
unam, sanctam, catholicam et apostolicam ecclesiam.« Die Reformbe-
reitschaft ist ein Erkennungszeichen der wahren Kirche Jesu Christi, wie
die Bekehrungsbereitschaft eine Zeichen fiir die Heiligkeit des Einzel-
christen ist. Wie immer auch der Reformationsbegriff Anlass zu Selbst-
tauschung sein kann, zu Fanatismus, zu Fehldeutung und Einengung des
Glaubensbewusstseins im Einzelnen filhren mag, das »ecclesia semper
reformanda<«’ gehort zur Kirche wie das Amen im Gebet. Zu unterschei-
den ist dieser auf das christliche Heil bezogene Reformbegriff von siku-
laristischer Umdeutung im Sinne einer bloff innerweltlichen Fort-
schrittsgliubigkeit, wie sie sich seit 200 Jahren breit macht.

Es bedarf also keiner langen Erklirung, warum in der asketischen Tra-
dition der Kirche der Begriff, wenn auch vielfiltig ausformuliert, eine
zentrale Stellung einnimmt. Wenn die Reformation der Asketen, Jung-
frauen, Witwen, Moénche, Reformkanoniker, Ordensleute und Sikular-
institute mit dem Wunsch nach stiller Christusnachfolge, ja Selbstheili-
gung (reformari) beginnt, heifit das nicht, dass thnen die gesamtkirchli-
che Erneuerung (reformare) kein Anliegen war. Sie haben es nur oft nicht
reflektiert, bewusst und direkt angestrebt. Denn »Liebende« pflegen pri-

? Die Formulierung von der allzeit »zu reformierenden Kirche« an »Haupt und Glie-
dern« ist ohne das »semper« erst greifbar bei Innozenz II1. (1203) in seiner Auseinan-
dersetzung mit den Ketzern: Regesta sive Epistolae Nr. 200, Brief an den Bischof von
Vercelli u.a.: Auftrag an die Kleriker von Novara zur Aufspiirung der Ketzer »in sua
ecclesia reformanda in capite quam in membris«, in: PL 215, 779; Sermones de diversis
VI (1215) beim Fiinften Laterankonzil: »statu ad statum pro universali ecclesia refor-
mandae, in: PL 217, 673.
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mir zu handeln, erst sekundir nach Zweckhaftigkeit zu fragen. Ein Re-
formbegriff, wie man ihn den Hussiten des 15. Jahrhunderts nachsagte,
ist mir aus der Ordensgeschichte nicht bekannt: »Lasst ithr euch nicht re-
formieren, machen wir aus euch >Reformierte« (...) Nisi vultis reformari,
nos vos reformatos facimus!« Offensichtlich wird der Begriff immer ak-
tueller, auch in der Geschichte der Monche und regulierten Kanoniker, je
aktivistischer um die Wende zur Neuzeit die Zeiten wurden. Der Begriff
entwickelte sich immer mehr in dem Mafle zum Instrument der Orden,
als sie sich als Organ der Gesamtkirche verstanden. Sein Gebrauch
nimmt an Berechtigung und Sinnhaftigkeit zu, wo der Episkopat die As-
keten in die Pflicht nimmt.* Jedenfalls gibt es kein Jahrhundert der Or-
densgeschichte in der Kirche, auf das unser Thema nicht anzuwenden
wire.?

IL

Nach der Darlegung der ekklesiologischen Bedeutung des Reforma-
tionsbegriffs sollen hier seine wichtigsten Gehalte in der konkreten Ver-
wirklichung erértert werden. Diese decken sich vielfach mit der Motiva-
tion zur Wahl des Ordensstandes und ihrer Rechtfertigung.®

1. Martyrium: Der Ruf zur evangeliengemiflen Vollkommenheit du-
fert sich noch in der apostolischen Zeit als Bereitschaft zum Martyrium.
Petrus und Johannes verlieflen den Tempel, indem sie »frohlockten, fiir
den Namen Jesu Schmach zu leiden« (Apg 5,41). Dieses Schriftzeugnis
und das Vorbild des Volkerapostels und seiner Passio Pauli (2Kor
11,16-33) wurden z. B. fiir die Martyriumsspiritualitit eines Ignatius von
Antiochien (1 107) mafigeblich. Das heifit nicht, dass die christliche Mi-
noritit der ersten drei Jahrhunderte stindig von der Ausléschung be-
droht war. Aber sie war nie sicher, ob sie eines gewaltsamen Todes ster-
ben wiirde oder nicht. Die Bereitschaft zum Martyrium im weitesten
Sinn, die vor allem im Asketentum und spiter bei Eremiten und Wiisten-
monchen beheimatet war, beeindruckte die heidnische Gesellschaft sehr
und wurde zum wichtigsten Anlass fiir das Ende der Verfolgungen. Eine
»Ordens«-Mentalitit hatte in hohem Mafle reformerisch in die heidni-
sche Gesellschaft der Antike hineingewirkt, sie verwandelt und die
christliche Gesellschaft der Spitantike mitbewirkt.

2. Konwversion: Bekehrung zum Christentum bedeutete demnach

* Vgl. das »Magen«-Gleichnis des hl. Bernhard von Clairvaux, Sent I1, 118: Der »Ma-
gen« sei unscheinbar, aber lebenswichtig, in: Werke 4, 684 f. Vgl. Gerhard B. Winkler,
Bernhard von Clairvaux. Die eine und umfassende Kirche. Innsbruck 2001, Kapitel
(XIIT), Anm. 10 mit Viterstellen: Livius, Ab urbe condita, 2, 32, 8 ff. iber die erste Se-
zession der Plebs (494 vor Christus), wo es dem Konsul Menenius Agrippa (1 493) ge-
lungen sein soll, durch die Erzihlung der Parabel vom Magen und den iibrigen

: Kérperteilen die Aufstindischen zu besinftigen.

; Gerhart B. Ladner, Reform, a.a.0., 32 ff.

Gerhart B. Ladner, Reform, a.2.0., 32 ff.
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grundsitzlicher Einsatz des Lebens, sodass von vornherein die Lebens-
weise des Asketenstandes nichts Ungewohnliches war. Denn meistens
ging mit der Bekehrung eine gesellschaftliche Diffamierung einher. Das
bedeutete etwa fiir Frauen aus gehobenen Stinden in der Regel Verzicht
auf eine standesgemifle Ehe. Dass noch fiir Augustin die Bekehrung
Keuschheitsgeliibde und Aufgabe der Pline einer Eheschlieffung bedeu-
tete, war durchaus nichts ganz Auflergewohnliches. So verband sich die
Spiritualitit des Martyriums mit der Bekehrung und Taufe. Denn diese
wurde bewusst als Aufruf zur Nachfolge Jesu und zu seiner Jiingerschaft
vor allem in der Bereitschaft zum Kreuztragen verstanden. Institutionell
waren das die frithchristlichen Virgines, Witwen, Asketinnen und Aske-
ten, die thr Konvertitentum im direkten Dienst der Gemeinden lebten.

3. Armut: Die Nachfolge sahen die Christen vor allem in der apostoli-
schen Armut verwirklicht. Noch Jahrzehnte vor der Diokletianischen
Verfolgung (304) und den Toleranzedikten (311/313) wurde die Erzih-
lung vom »Reichen Jiingling« (Mt 19,16 ff.) fiir Antonius den Grofien
(T 356) Anlass, sein Vermogen den Armen zu geben und in die Wiiste zu
gehen.

4. Kirchliches Zeugnis: Bei Antonius und Pachomius (1 346) wird be-
reits deutlich, wie die wortliche Befolgung des Evangeliums in der Nach-
folge des armen, ehelosen und leidenden Christus gesamtkirchlichen Re-
formcharakter von héchster Bedeutung erlangte. Athanasius (f 373),
ehemaliger Diakon und Sekretir des Bischofs Alexander von Alexan-
drien auf dem Konzil zu Nizia (325), seit 328 dessen Nachfolger, suchte
und fand bei ihnen als hervorragenden Ménchsgestalten Unterstiitzung
fir seinen leidvollen Kampf um das Glaubensbekenntnis. So wurde die
Stabilisierung der orthodoxen Christus- und Dreifaltigkeitslehre auch
ein Verdienst der zahlreichen rechtgliubigen Monche, obwohl die Ver-
wirrung des Arius auch viele Anachoreten und Virgines erfasst hatte.

5. Monastische Rechtfertigungslehre: Athanasius entwickelte aus sei-
ner Begegnung und Freundschaft mit den dgyptischen Ménchen und im
Ringen um die gottliche Wesensgleichheit mit dem Vater die Lehre von
der geistlichen Verwandlung der Christen durch die Aneignung des Siih-
newerkes des ewigen Logos. Die Ménche halfen ithm, seine Lehre von
der geistlichen Wiederherstellung der beeintrichtigten und geschwich-
ten Ebenbildlichkeit des gefallenen Menschen (Gen 1,26) zu veranschau-
lichen. Nizinische Christologie und gelebte Ménchstheologie wirkten
bei der Entwicklung fiir eine Gnaden- und Rechtfertigungslehre der ge-
samten Christenheit zusammen.

6. Urkirchenmotivation: Nicht zufillig kam die uns geliufige ekkle-
siale Motivation von der urkirchlichen Idealgemeinde (»Sie waren ein
Herz und eine Seele!« Apg 4,32 ff.) relativ spit. Es war die Zeit der ariani-
schen Konflikte in der Kirche, als sich regierende Bischéfe und Anwirter
auf das Amt intensiv um das Ménchtum bemiihten. Es sei hier Basilius
(330-379) mit seiner Monchsregel fiir den Osten genannt, Athanasius
(um 296-373) mit Antonius und Pachomius in Agypten, Martin (um
T 397) in Marmoutier unweit von Tours und das Inselkloster Lérins im
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Mittelmeer als Bischofsseminar fiir das Gallien der Vélkerwanderungs-
zeit. Eusebius von Vercelli (T 371)7 diirfte durch Vermittlung von Am-
brosius (T 397) fiir Augustin (T 430) mafigeblich geworden sein. Dieser
lebte noch als Bischof von Hippo mit seinem Kleriker-»Kapitel« und zi-
tierte Apg 4,32 iiber das gemeinsame Leben ausdriicklich.® Die Kapitula-
ren hielten die Evangelischen Rite. Unter dem Einfluss dieser und ande-
rer grofRer Bischofsgestalten wurden die Kloster immer mehr als ecclesio-
lae und Zellen der bischoflich verfassten Universalkirche angesehen. Es
war eine echte Reformation fiir die betroffenen Kloster und Ortskirchen,
dass sie als Modell fiir die grofiere Kirche zu dienen hatten und sich kei-
nerlei gnostische Absonderung leisten konnten. Die Gesamtkirche
wurde nach monastischen Mafistiben gemessen; die hiretische Versu-
chung aber abgewehrt, die Evangelischen Rite zu Geboten fiir die ganze
Kirche zu machen.

7. Bufle: Wir erwihnten bereits oben in Punkt 5, dass die monastische
Rechtfertigungslehre von Athanasius sehr anziehend gewirkt haben
musste. Nicht nur in Zeiten der Verfolgung und des konfessionellen Par-
teienhaders, sondern vor allem auch in relativ ruhigen und satten Zeiten
wurde sensiblen Menschen bewusst, wie sehr sie noch unter den Folgen
der Siinde Adams zu leiden hitten. Thre »imago Dei« mit dem prinzipiell
freien Willen und der glaubensrelevanten Erkenntnisfahigkeit war zwar
durch die Siinde Adams nicht ausgeldscht, aber von der Gottahnlichkeit
(similitudo) war nicht mehr viel zu erkennen.” Das war keine neue Er-
kenntnis von Goethes Mephisto. In klosterlichen Gemeinschaften such-
ten diese Menschen nun das verlorene Paradies durch Arbeit, Bufle und
Gebet wieder zu gewinnen. Ihr Ordenshabit sollte ihre Blofle bedecken,
wie Gott es bei Adam getan hatte.'° So wurde die BufSe der Asketen zur
Besserung auch der Umwelt, ein Ereignis von Kultur und Zivilisation.

8. Ordensgeliibde als zweite » Taufe«: Da die Menschen unter ihrer
Siindenlast litten und da die sakramentale Bufidisziplin der Kirche auch
immer problematisch war, ersehnten sie in der Ordensprofess die Wie-
dererlangung der Taufunschuld."

9. Ordensreform in der Heilsgeschichte: Im 12. Jahrhundert vertraten
Vertreter der Reformorden die offensichtlich sehr plausible Auffassung,
dass der Antichrist daran sei die Kirche zu verderben. Es sei Aufgabe der
Reformkanoniker und der reformierten Ménche die Kirche vor diesen

7 Gerhart B. Ladner, Reform, 2.2.0., 352.

- Augustin, Sermo 355: De diversis (»De vita et moribus clericorumc), in: PL 39, 1569;

: zit. Gerhart B. Ladner, Reform, a.2.0., 359.

Gerhart B. Ladner, Reform, a.2.0., 63 ff.

B fecitque mihi tunicam pelliceam, id est vestem monchi, vestem mortificationis et
poenitentiae indicem ...«: Bernhard von Clairvaux, Parabel VII »Uber die acht Selig-
preisungens, in: Werke 4, 874-891, 884 f. Vgl. Gerhard B. Winkler, Bernhard, a.2.0.,
Kapitel (XIII), Anm. 27 (mit Viterstellen).

Bernhard von Clairvaux, Div 11, 1-3: Ordensprofess: zweite Taufe, in: Werke 9,
268-273.
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Umtrieben zu schiitzen.'? Das war eine neue mulitia Christiana, wie sie
schon die Anachoreten in den Wiisten Syriens und Agyptens fochten.

10. Letztlich war es die Sehnsucht nach dem »Reich Gottes« (der basi-
leia), die die Monche trieb: »Zu uns komme dein Reich.« Es war das An-
liegen der unausrottbaren Messiassehnsucht religioser Menschen."

Diese zehn Motive zur Begriindung der Wahl eines »religiosen« Le-
bens mogen einiges zum Thema »Reformidee in der Geschichte der Or-
den« ausdriicken. Sie zeigen, dass dort, wo personlichste Entscheidun-
gen (reformari) getroffen wurden, eine langfristige Wirkung im Sinne
von Reform der Gesellschaft (reformare) unausbleiblich war. Trotzdem
sind diese Gesichtspunkte nur Formeln der Deskription, nicht die ge-
samte Wirklichkeit dessen, was in den einzelnen Menschenherzen vor
sich ging und immer noch geht.

ITL.

Im Folgenden sollen einige Formen des religiosen Lebens im Laufe der
fritheren Kirchengeschichte aufgezihlt werden, in denen ihre Kontinui-
tat zur Verkiindigung Jesu und zu den biblischen Ansiitzen als dynami-
sches Reformprinzip besonders deutlich wird."* Auflerdem wirkte das
Vorbild der Kirchenviter auf die Gestaltung des Ordenslebens in Leben
und Lehre. Auch heute gibt es ohne die patristischen Beziige keine Or-
densreform.

In der Auseinandersetzung mit der reformatorischen Polemik gegen
den Ordensstand hatten zwar katholische Autoren auf den biblischen
Ursprung des »Ratestandes« hingewiesen.'” Dieser ist aber im Neuen
Testament nicht so eindeutig gefordert wie z. B. das geistliche Amt. Das
hat sicher damit zu tun, dass die inspirierten Autoren nicht so deutlich
zwischen Apostelamt und Priestertum auf der einen Seite und dem Rite-
stand auf der anderen Seite unterschieden. Das geschah offensichtlich mit
Absicht, worauf Kardinal Stickler in seinen Schriften iiber den alten Kle-
rikerzolibat wiederholt zu sprechen kommt.!® Der Autor vertritt ja be-
kanntlich die These, dass die alte Kirche einschliefilich der apostolischen
Zeit verheiratete » Apostel« kennt, dass diese viri probati aber mit dem
Beginn ihrer Mission auf den Vollzug der Ehe verzichteten und auch

"> Gerhart B. Ladner, Reform, a.2.0., 222. Das Motiv kommt auch wiederholt in Bern-
hards Schriften vor: Vgl. Werke 10 (Reglsterband), Stichwort »Heilsgeschichte«.

" Gerhart B. Ladner, Reform, a.a.0., 107 ff.

* K.S. Frank, Grundziige der Geschiclite dés cliristlichen Ménchtms Darmstade 1975,
Askese und Monchtum in der alten Kirche. Hg. K. S. Frank, Darmstadt 1975 (=Wege
der Forschung 409).

" Vgl. z. B. Thomas Morus, Responsio ad Lutherum. Ed. John M. Headley, in: The
Complete Works of St. Thomas More. Ed. Edward Surtz/]. H. Hexter, Vol. 5, I, New
Haven/London 1969, 257.

' Alfons Maria Stickler, Der Klerikerzélibat. Seine Entwicklungsgeschichte und theolo-
gischen Grundlagen. Zweite Aufl., Abensberg 1994.
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keine zweite Ehe eingehen durften (1Tim 3,2; Tit 1,6). Dariiber hatte
scho% der bekannte Miinsteraner Patrologe Bernhard Kétting disser-
tiert.

Das Asketentum beider Geschlechter mit Ehelosigkeit und Dienst in
den Familien und Gemeinden gab es seit den Apostolischen Vitern, be-
zeugt in der Didache (1./2. Jh.), im »Hirten« des Hermas (2. Jh.) und bei
Ignatius (T 107). Der Apologet Justinus der Mirtyrer (T 165) beruft sich
auf die fiir den antiken Menschen umwilzend wirkende Institution, um
mit dem sittlichen Hochstand der Christen zu argumentieren. Hermas
rithmt die Virgines hymnisch. Bei Ignatius wird von den Virgines, die
Witwen sind, gesprochen, die wahrscheinlich fiir die Unterweisung der
Frauen zustindig waren.'® Das frithe Asketentum bereitete nach der For-
mulierung von Karl Baus (Bonn) den Boden fiir den Klerikerzolibat; im
dritten Jahrhundert fiihrte die Tradition direkt zum eremitischen und
zonobitischen Ménchtum."”

Zur Zeit von Ambrosius (T 397), Augustin (T 430) und Hieronymus
(1 420) fithrte die asketische Hochgestimmtheit zu den ersten kanonika-
len Priestergemeinschaften (nach dem Vorbild von Eusebius, Bischof
von Vereelli ( 371), einem Mitstreiter von Athanasius). Diese nachkon-
stantinischen Asketen werden gerne als Konversen (conwversi) zusam-
mengefasst.?° Denn bei ihnen war der iiber den Inhalt des Taufgel6bnis-
ses hinausgehende Bekehrungsgedanke mit der wortlichen Befolgung
der Evangelischen Rite kennzeichnend.

Frauenkléster von Rang folgten (gefiihrt etwa von Melania ( 410) und
Paula (1 404), den bekanntesten Schiilerinnen des Hieronymus).

Maflgebliche Forschungen kommen zu dem Schluss, dass es ohne die
frithchristlichen Asketen sicher heute keinen Zlibat der Priester, mogli-
cherweise auch keine Ménchskultur der Christenheit von Ost und West
gibe.?! Das Leben nach den Evangelischen Riten hat demnach von An-
fang an die Kirche von innen heraus verindert, »reformiert« fiir Men-
schen, die die Wertvorstellung eines hl. Justinus teilen. Diese ist aller-
dings eine Sache der Option. Aber auch ein Gegner des Christentums
wird nicht sagen kénnen, dass der konkrete Asketismus, von wenigen
Ausnahmen abgesehen, mit den grofien Vorbildern und Leitlinien der
Evangelien nicht im Einklang stiinde.? Es entspriche auflerdem vorder-
griindigem Niitzlichkeitsdenken einer Pseudoaufklirung zu sagen, die
Weltflucht der Asketen habe die kinderreichen Barbaren zur Herrschaft
gebracht.

' Bernhard Kotting, Der Zolibat in der alten Kirche. In: Schriften der Gesellschaft zur
e Forderung der Westfilischen Wilhelms-Universitit zu Miinster 61 (1970) 5-35.
Ignatius von Antiochien, Ad Smyrnaeos 23, 2; Ad Polycarpum 52, vgl. Karl Baus,
i Christliches Gemeindeleben im 3. Jahrhundert. In: HKG 1 (1985) 337, Anm. 46.
2 Karl Baus, Das Asketentum des 3. Jahrhunderts. In: HKG 1, 339.
*® Gerhart B. Ladner, Reform, a.2.0., 366 ff. (»Postbaptismal Conversi in the West from
4 the Fourth to the Sixth Century.«)
- Karl Baus, Das Asketentum des 3. Jahrhunderts. In: HKG 1, 339.
»Was soll ich tun?«: Damaskus. Gerhart B. Laden, Reform, a.a.0., 320 ff.; 350 ff.
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Sie widerspricht auch nicht einer rechtverstandenen Humanitit: Eu-
gippius, Abt von Luculanum in der Nihe von Neapel, erzahlt um 511 im
13. Kapitel seiner Lebensbeschreibung des hl. Severin, dass dieser im
spatromischen Juvao, dem spiteren Salzburg, eine Kirche vorfand, die
von »Spirituales« betreut wurde. Hier war der Heilige, der sein Ménch-
tum in den Wiisteneien des Orients gelernt hatte, als »Caritasdirektor«
fiir die gepeinigte Bevolkerung von Noricum titig. Bei den Spiritualen
wirkte der Heilige das »Lichtwunder« in einer fiir die Menschen diiste-
ren und untergehenden antiken Welt; die Geistlichen halfen ihm dabei.”

Thomas Morus beschreibt noch in seiner Utopia (1516) eine vernunft-
gemifl lebende heidnische Gesellschaft, in der Einzelne vollig freiwillig,
aus unbekannter Ursache und unter Verzichts auch die erlaubten Freu-
den dieser Welt fiir die Gemeinschaft die niedrigsten und abstoflendsten
Arbeiten leisten. Die heidnischen Utopier hitten sich gerade wegen des
christlichen Monchtums von der christlichen Botschaft verstanden und
getroffen gefithlt.** Sir Thomas verstand seinen »Klassiker« als reforme-
rische Gesellschaftsanalyse seiner Zeit. Darin gehorten die altchristli-
chen Asketen zum Wohl der Utopier wie die Seele zum Leib, wie es der
altchristliche Diognetbrief von der Kirche in der heidnischen Welt allge-
mein aussagte.”” Fiir Klemens von Alexandrien (1 215) waren die Mon-
che die »Erwihlten der Erwihlten«.?®

Bischofs- und Klosterverfassung bilden eine Einheit. Vor einer Gene-
ration wurde nach dem Konzil in euphorischer Hotfnung die Formulie-
rung von der »Vermoénchung« des Klerus geprigt. Mit der Reform der
Kirche sollten die Priester leistungsfihiger werden, indem man alle ver-
meintlichen Monchsrelikte, vom Stillschweigen tiber das betrachtende
Gebet bis zu Lesung und Officium, abwertete. Die Reformer hatten da-
bei iibersehen, dass es eine gewisse Monastizierung des Klerus seit den
frihchristlichen Asketen des zweiten Jahrhunderts gibt. Andersherum
gewendet: »Priesterliche« Kampfer aus dem Bischofsstand wie Athana-
sius hitten Menschen in Gallien durch ihre apostolische Spiritualitit fiir
das Monchstum begeistert. Schirfer formuliert: Die Kirche wurde wirk-
lich reformiert in dem Mafle, indem sich Priester ménchischen Geist zu
Eigen machten und Ménche wahrhaft apostolisch gesinnt wurden.

o Eugippius, Das Leben des Heiligen Severin (c. 13), lateinisch-deutsch, Hg. Rudolf
Noll, Passau 1981, 76-79: »ad accendenda luminaria ignem minime reperissent, (...) in
conspectu trium spiritalium ...« Anm. S. 129 zu c. 13, 2: »spiritales«: »Klostergeistli-
che«, aber nicht »monachi«, sonst »sacerdotes«.

** Thomas Morus, Utopia, IT (»De religionibus Utopensiumc«). In: The Complete Works
of St. Thomas More. Ed. Edward Surtz/]. H. Hexter, Vol. 4, New Haven/London
1965, 216-247: 224-227.

% Diognet-Brief (2. Jh.), ¢. 5 und 6, in: Karl Bihlmeyer u.a., Die Apostolischen Viter, Bd.
1. Tiibingen 1956, 141-149; ed. H. I. Marrou, SC 33 (1965). Vgl. Berthold Altaner, Al-
fred Stuiber, Patrologie. Frelburg/Br 1980, 77 {.

% 1-Clem 38,2; Did 11 und 12; zit. nach Karl Baus, Friihchristliches Asketentum, 2.2.0.,
in: HKG 1 (1985) 337.
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Sieben Beispiele mogen das Obige erhellen.

1. Augustinus und die Reform*: Augustinus wurde theologisch zum
Vater des Mittelalters. Uber 1000 Jahre lang lieferte er das geistige Arse-
nal fiir Ménche und Kanoniker verschiedenster Provenienz. Das Abtka-
pitel der Benediktregel (Kap 2) wire wohl nicht ohne ihn geschrieben
worden. Durch ihn wurde der Abt einer Ménchsgemeinschaft zum Qua-
sibischof, zum guten Hirten, der mit Milde und Strenge die Wolfe ab-
wehren musste. Mit Recht haben sich spitere Klerikergemeinschaften
auf seine »Regel«, wenige kurze Brieftexte, berufen, als es um die vita
communis der Priester ging. Aber er prigte vor allem die Priesterschaft
des Westens durch sein Beispiel des ehelosen, in Gemeinschaft nach einer
verpflichtenden Regel lebenden Apostels und Seelenhirten, der auch von
seinen Priestern das Gleiche forderte.

2. Von Basilius iiber Pachomins zu Benedikt erleben wir den Siegeszug
des Zoénobitentums gegeniiber dem Anachoretenideal, d. h. des diszipli-
nierten Gemeinschaftslebens mit einer ausgeprigten Gehorsamsspiritua-
litdt gegeniiber den imponierenden Eremiten. Auch die Letztgenannten
hatten eine wichtige Aufgabe bei der Restauration des Christentums an-
gesichts der teilweisen Repaganisierung der alten Romanitas in Gallien,
Germanien und Britannien durch noch heidnische Eroberer. Die Eremi-
tagen der Eremiten Agyd, Goar, Fridolin u. a. bildeten die Zellen, um die
sich das bedringte Christentum wieder erneuerte. Aber die eigentliche
Missionsgeschichte des Mittelalters wird von den Ménchen aus den gro-
flen Abteien getragen, anders als noch in der Spitantike, da die Monchs-
mission eine Ausnahme von der Regel war. Inmitten der zusammenbre-
chenden rémischen Zivilisation, vor allem in Italien, Gallien und der ibe-
rischen Halbinsel, entstanden die Kléster als Refugien der christlichen
Romanitas und als Missionszentren der neuen christlichen Kultur des
Mittelalters. Die Griindung von Monte Cassino (um 525) durch Bene-
dikt von Nursia (T 550) war ein reformatorischer Akt von europdischem
Format. Papst Gregor der Grofie (1 604) schickt nicht zufillig einen
Monchskonvent unter Leitung des Abtes Augustin nach Kent (597). In
der Person des lateinischen Kirchenvaters und Papstes vereinigte sich die
bischéfliche Mission des Altertums mit der ménchischen des kommen-
den Mittelalters. Der ehemalige Abt des Andreasklosters in Rom und
Stifter eines halben Dutzend von Kléstern in Sizilien wurde zum Verfas-
ser der Hirtenregel (Regula pastoralis), eines Jahrtausendwerks der Pas-
toraltheologie.

3. Chorherrenreform: Als Chrodegang, Bischof von Metz (} 766), da-
ranging, in seinem Bistum die Missionskirche gegen Ende der Volker-
wanderungszeit zu konsolidieren, initiierte er bezeichnenderweise genau
zweierlei: Er stiftete die Reformbenediktiner in Gorze bei Metz (748),

¥ Gerhart B. Ladner, Reform, 2.2.0., 378-1,424 (»Transmission of the Augustinian Mo-
nasticisme).
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deren Bemiihungen vor allem die Reichskloster im deutschsprachigen
Raum schon lange vor Cluny prigten. Und er begriindete die »Chrode-
gangreforme, indem er eine Chorherrenregel vertasste, die die vita com-
munis fiir die Priester vorsah (755). Das war die Geburtsstunde der regu-
lierten Kanoniker. Diese Augustiner waren primir Kleriker und wiren
kraft Amt und Weihe fiir die Pastoral bestimmt gewesen. Aber sie waren
gleichzeitig Religiosen, d. h. Ordensleute, die zum tiglichen Chordienst
verpflichtet waren. Das gemeinsame Leben im Sinne des monastischen
Verzichtes auf Privateigentum wurde nicht so streng wie bei den M6n-
chen gelebt, weil die Kanoniker ja prinzipiell fiir die Inhabe eines Benefi-
ziums vorgesehen waren, mit dem seelsorgliche Verpflichtung verbun-
den war. In der Chorherrnregel wird erstmals die innere Nihe von
Moénchtum und Priestertum auch institutionell und kanonistisch greif-
bar. Vorher gab es de facto Mischkonvente als bischotliche Kurien in
Domkléstern wie etwa im Salzburg des Virgil (T 784). Hinsichtlich unse-
res eingangs gestellten Themas bedeutet das fiir Kirche und Gesellschaft,
dass von nun an das »contemplata praedicare« der Predigerorden zum
selbstverstindlichen Bestandteil der europdischen Kultur wurde: »Ver-
kiinde nur, was du vorher innerlich betrachtet hast!« Die apostolische
Predigt wird in den Chorstallen der Ménche und Kanoniker vorbereitet.
Schopferische Titigkeit, nicht blinder Aktivismus, gedeiht nur im inte-
resselosen Wohlgefallen zweckfreier Bildung. Diese Grundsitze wurden
zu unverauferlichen Prinzipien europiischer Geisteskultur und einer
christlich geprigten Humanitat.

4. Der bl. Benedikt von Aniane (T 821) reformierte im Auftrag Karls
des Grofien das Monchtum. Seine Regel wurde auf der Synode zu Aa-
chen (817) Reichsgesetz. Durch ihn wurde die Benediktregel zur allge-
mein verpflichtenden Norm des Ménchslebens und zum Handbuch
christlicher Gesellschaftslehre. Klosterreform war damit ein Bestandteil
der Reichsreform geworden. Wenn Karl der Grofie einer der Viter Euro-
pas geworden ist, dann war das Reichsmonchstum eines seiner nicht un-
bedeutendsten Instrumente des Einigungswerkes.

5. Das innige Zusammenwirken von regnum und sacerdotium konnte
auf die Dauer nicht ohne Spannungen bleiben. Vor allem die Ménche im
westfrinkischen Reich spiirten die Bedrohung sehr bald und versuchten
Gegenmafinahmen der Emanzipation. Mitten im wirklich »dunklen Mit-
telalter« des Papsttums, dem sog. saeculum obscurum mit seiner bescha-
menden Abhingigkeit der Pipste von den weltlichen Herren und allen
damit verbundenen moralischen Verfallserscheinungen, bildete der
Klosterverband von Cluny (910) in Burgund einen reformerischen Aus-
gleich. Die Abte von Cluny regierten wie Pipste. Cluny konnte sich
durch starke Abtsgestalten, durch eine zentralistische Fithrung der ab-
hingigen Priorate und durch sein Exemtionswesen von eigenkirchlicher
Bevormundung weitgehend frethalten, wihrend gleichzeitig im ostfrin-
kischen Reich die deutschen Reichsabteien mit ihrer Gorzer Reform voll
in die weltliche Gesellschaft mit ihren feudalen Verbindlichkeiten einge-
fiigt waren. Z. B. fungierte der jeweilige Abt von Fulda als Kanzler der
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Kaiserin, wihrend die spéteren geistlichen Kurfiirsten von Kéln, Mainz
und Trier als Reichskanzler dienten. Vom Standpunkt der Kulturge-
schichte und staatskirchlicher Wertvorstellungen waren die Gorzer
Reichsabteien »reformatorischer« als die weniger weltlich engagierten
Priorate von Cluny, weil sie aktiver an der Gestaltung des »Heiligen Rei-
ches (...) Sacrum Imperium« mithalfen. Aus der Perspektive der kirchli-
chen Reformgeschichte und des gregorianischen Reformpapsttums
miusste man wohl Cluny den Vorzug geben.

6. Die toskanischen Eremiten, die ideell auf das Reformmonchtum des
12. Jh. einwirken sollten, diirfen als Versuch interpretiert werden, auf
ihre Weise unanfechtbarere Strukturen der Emanzipation von »herr-
schaftlichen« Einfliissen zu finden.”® Sie schufen Voraussetzungen zur
Eigenwirtschaft und -versorgung, auf denen die Reformménche des 12.
Jh. aufbauen konnten.

Aber selbst ihr beabsichtigter Auszug aus den Weltgeschiften war
nicht immer von Dauer. Kaum hatte Petrus Damini (T 1072) als Camal-
dulensermonch die ungestorte Stille des kontemplativen Lebens gefun-
den, wurde er als Bischof von Ostia und Reformkardinal nach Rom be-
rufen. Ein ahnliches Schicksal widerfuhr etwas spiter dem Kartduser
Bruno von Koln (1 1101).

7. Kartiuser, Zisterzienser, Pramonstratenser und Aungustiner Chor-
herren werden mit gutem Grund als »Reformméonche« bzw. »Reformka-
noniker« des Hohen Mittelalters bezeichnet. Das reformari miindet im-
mer mehr in das reformare. Sie pflegten intensiven Gedankenaustausch
untereinander. Lothringische und burgundische Chorherren spielten
auch an der Kurie als Mitarbeiter »gregorianisch« gesinnter Pipste eine
einflussreiche Rolle. Die geistlichen S6hne Norberts (1 1134) wurden mit
Vorliebe auf vakante Bischofsstellen gesetzt. Selbst Kartduser hatten ihre
traditionellen Bischofsstidte. Nachdem schon die Abte von Cluny an
Autoritit mit dem hl. Stuhl gewetteifert hatten, schrieb Bernhard 1145,
die Menschen meinten, er se1 der Papst.”

V.

Was war ihnen gemeinsam im Sinne unseres Reformthemas? Alle tragen
sie nicht mehr das aristokratische Schwarz fritherer Jahrhunderte, son-
dern das alternative Weifl, bis dieses sogar in der papstlichen Kleidung
Brauch wurde. Bernhard formuliert das in seinem Papstspiegel so: aucto-
ritas ja, potestas — ja mit »dem Stab (baculus) gegen die Wolfe«, dominatus
nein. Die Reformorden wollten zunichst wie Paulus von eigener Hinde
Arbeit leben, nicht von den relativ sicheren Einkiinften einer kirchlichen

Gerhart B. Ladner, Reform, a.a.O., 341.

* Bernhard an Eugen I1L: » Aiunt non vos esse papam, sed me, et undique ad me conflu-
unt qui habent negotia (...) Alle halten nicht Euch, sondern mich fiir den Papst.« Ep
239, in: Werke 3, 280-285, 280 f.
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Pfriinde. Seit Augustinus und Gregor dem Groflen war der geistliche
Fortschrittsgedanke und die Notwendigkeit bestindigen Vollkommen-
heitsstrebens nicht mehr so nachdriicklich gefordert worden wie etwa
bei Bernhard von Clairvaux (7 1153).%° Prof. Ladner hat mit Recht in der
Tatsache, dass die Zisterzienserverfassung erstmals in der Ordensge-
schichte einen universalen Verband von Einzelabteien vorsieht, die Ver-
wirklichung einer kirchlichen Reformidee gesehen.’! Der weltumspan—
nende Orden soll die »Katholizitit« und Einheit der Gesamtkirche wi-
derspiegeln.

Bei Bernhard findet sich nach Augustins sprichwortlich gewordener
Sentenz von der »geistlichen Unruhe« tiber Papst Gregors Systematisie-
rung der Idee vom christlichen Vollkommenbheitsstreben eine ausgeklii-
gelte Lehre vom stindigen geistlichen »Fortschritt«, dessen Vernachlis-
sigung unweigerlich Riickschritt und schlielich Abfall bedeuten.? Ich
meinte daraus schlieflen zu koénnen, dass hier kontemplative Monche
Grundverhalten der westlichen Christenheit ausformulierten, die in sa-
kularls1erter Form Religionsersatz der atlantischen Gesellschaft werden
sollten.”

ME

1. Die Viter des von Papst Innozenz I11. (1 1216) einberufenen Vierten
Lateranskonzils (1215) beschlossen die Einfithrung neuer Ordensregeln
zu untersagen. Schon die ersten Zisterzienser hitten es nicht gewagt, eine
neue Regel fiir ihren neuen Orden zu schreiben. Zu lebendig war das re-
formerische Viterprinzip der Veritas Patristica, nach dem die Erneue-

% ,Nolle proficere, non nisi deficere est«: Ep 254, 4, in: Werke 3, 352-361, 356 f. Vgl.
Stichwort » Vollkommenbheitsstreben«, in: Werke 10, 286. Ep 254, 1-7: Abt Guérin von
Aulps (1136). Immerwihrendes Streben nach Vollkommenheit, in: Werke 3, 352-361.
Ep 507: La Grice-Dieu. Visitation. » Proficere«, in: Werke 3,948 f. SC 9, 1-10: Murmu-
ratio nach Verzicht auf hoheres Streben (»Mundkufi«), in: Werke 5, 132-145. SC 58,
1-12: Kairos der Predigt. Im Streben nach Vollkommenheit ist der Ménch nie am Ende
(Par. 11 und 12), in: Werke 6, 268-285. Ded II, 1-4: Die Krifte der Seele im Wachstum
zur christlichen Reife (Kol 3,14). Von David zu Salomo. In: Werke 8, 820-827. Auf
dem romischen Bernhardkongress (La Dottrina della Vita Spirituale nelle Opere di
San Bernardo di Clairvanx. In: ASOC 46, Rom 1990) beriihrte Abt Farkasvalvy von
Dallas unser Thema in einer wichtigen Analyse von Bernhards zentralen Bekehrungs-
begriff: Denis Farkasvalvy, The First Step in Spiritual Life: Conversion. In: ASOC 46
(1990) 65-84, 74 tf.: »Conversion as a Process of Purification.«

Alberlch Martin Altermatt, Art. »Zisterzienser«, in: LThK (2001) 1466-1470, 1467.

* Verweigerung des Fortschreitens bedeute Schwund und Abfall, schreibt er: »Nolle
proficere, non nisi deficere est.« Ep 254, 4, in: Werke 3, 352-361, 356 f. Vgl. Gerhard B.
Winkler, Bernhard, a.a.0., Kapitel (XVI): »Geistlicher Fortschmt«

* Arnold Toynbee, Menschhclt und Mutter Erde. Die Geschichte der groflen Zivilisatio-
nen. Wiirzburg 1979. Ders., Der Gang der Weltgeschichte. Stuttgart 1958. Dr. Hannes
Scheutz verdanke ich auch den Hinweis auf Jared Diamond, Arm und Reich. Die
Schicksale menschlicher Gesellschaften. Frankfurt 1999.
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rung von Kirche und Gesellschaft nur durch peinliche Befolgung der
frithkirchlichen Grundsitze zu bewerkstelligen war. Selbst der Text der
hl. Schrift sollte nach dem Vorbild von Hieronymus, Ambrosius, Augus-
tin, Leo I. und Gregor 1. erstellt und ausgelegt werden. Dazu wurde der
grofle Origenes als Bibeltheologe neu entdeckt. Das war das Reform-
prinzip. Wie fiir die Viter des Konzils war auch thnen schon die Neigung
zu religiosen Sonderwegen prasent, die die mittelalterliche Welt erschiit-
tern sollten.

Die neuen Bettelorden der Dominikaner und Augustiner hielten sich
an das Gesetz, indem sie einfach die Chorherrentradition {ibernahmen
und auf die neue Armutsspiritualitit anwendeten. Franz von Assisi, der
immer wieder betonte, kein Ménch oder sonst ein Herr sein zu wollen,
gelang es nun trotz allem seine diversen Regeln von den Papsten appro-
biert zu bekommen. Franz wollte zunachst auch nur das »reformari« und
dachte an keine Kirchenreform (im Sinne des »reformare«), obwohl In-
nozenz IIl. in seiner Vision schaute, wie der Poverello die schiefen
Tiirme der Kirche stiitzte. Obwohl er in seiner Regel als einer der ersten
seine Briider zum Papstgehorsam verpflichtete, konnte er nicht verhin-
dern, dass auch aus der franziskanischen Armutsidee im Armutsstreit des
14. Jahrhunderts eine schismatische Bewegung entstand, deren spiritua-
listiiche Ideen vom Lehramt der Kirche zuriickgewiesen werden muss-
e

Die Krise des spatmittelalterlichen Franziskanertums zeigt ordensge-
schichtlich, dass die religiosen Gemeinschaften als ecclesiolae anzusehen
sind und tendenziell Vorbildcharakter besitzen sollten. Dieser Fall zeigt
besonders eindringlich, dass die Gesetzmifligkeiten der Universalkirche
mit den charismatischen Méglichkeiten der » Teilkirchen« nicht uneinge-
schriankt gleichzusetzen sind. So etwas ist nur in der Welt der Dichtung
und Utopie einem Thomas More gelungen und wurde im Ansatz viel-
leicht von Joachim von Fiore (f 1202) versucht. Aber in den realen Mog-
lichkeiten der Weltkirche konnte das »Bessere« ein Feind des »Guten«
werden. Trotzdem blieb die franziskanische Armutsidee bleibender Be-
standteil der kirchlichen Tradition bis zur Gegenwart und ihr Begriinder
gehort der ganzen Menschheit an wie Mozart und Shakespeare.

2. Die zahlreichen nenen apostolischen Orden der Reformationszeit,
die fiir Manner wie die fiir Frauen, sind auch durch eine spezielle Re-
formtheorie gekennzeichnet. Bei allen ist die Wirksamkeit nach aufien
(actio) auffillig. Selbst streng kontemplative Ordensleute wie die Grofie
Teresa von Avila (T 1582) oder Johannes vom Kreuz (1 1591) sind als
grofle Mystiker gleichzeitig durch ein rastloses Apostolat gekennzeich-
net. Bei Ignatius von Loyola wird als besondere Gnadengabe diese apos-
tolische Spiritualitit erkennbar. Seine Mystik der Alltaglichkeit (con-
templatio in actione) bekam weltkirchliche Bedeutung. Das immerwih-
rende Gebet pflegten die ersten Jesuiten beim Briefeschreiben, beim Stu-

* Konzil von Vienne, »Exivi de paradiso« (1312), in: DH 908. Johannes XXII., »Cum in-
ter nonullos« (1323), in: DH 930-931.
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dium, im Beichtstuhl, auf der Predigtkanzel und als Katecheten. Im
Zusammenhang mit der Gesellschaft Jesu ist man versucht, von einem di-
rekten Ordenszweck im Sinne einer katholischen Reformation zu spre-
chen. Abgesehen davon, dass Ignatius selbst in Manresa als Einsiedler ge-
lebt hatte, um sein Berufungserlebnis zu verarbeiten, dass er sich mit sei-
nen sieben ersten Gefihrten jahrelang dem Studium widmete, ist auch
seine apostolische Berufung zunichst unbestimmt. Er ist nur bereit, sich
dem Papst fiir eine apostolische Aufgabe bedingungslos zur Verfiigung
zu stellen. Er denkt zunichst nicht daran, ein »Gegenreformator« zu
werden. Vielmehr traumt er von einer Fahrt ins hl. Land. Nur durch wid-
rige Umstinde wird er abgehalten, ein Kreuzfahrer zu werden. Damit
soll gesagt werden, dass auch bei einem hochaktiven Reformorden, wie
es die Gesellschaft Jesu war, das reformari vor dem reformare zu stehen
kommt, und dass sich die enorme Weltwirksamkeit in Predigt, Mission,
Wissenschaft und Kunst im Gefolge der kontemplativen Christusbegeg-
nung einstellte. Zusammen mit den Jesuiten wurde der Kirche im Zeital-
ter der Reformation eine sehr weltoffene apostolische Elite geschenkt,
die die Fihigkeit besaff auch alle anderen Orden ausnahmslos in den Sog
der Erneuerung einzubeziehen. Es waren dies das Oratorium des Philipp
Neri, die Barnabiten, Somasker, Theatiner und viele andere, dazu die ak-
tiven Frauenorden wie die Ursulinen der Angela Merici (1540) und der
Krankenpflegerorden des Johannes von Gott (F 1550). Dieses Jahrhun-
dert brachte auf breitester Basis den neuzeitlichen Ordenspriester her-
vor, den es im Mittelalter innerhalb der kanonikalen Tradition schon i
nuce gegeben hatte. Dominik (f 1221) war bekanntlich urspriinglich ein
Kanoniker.

3. Die zahlreichen Kongregationen von Missionspriestern von den La-
zaristen angefangen bis zu den SVD des Arnold Janssen (f 1909) wollten
primir Priester, Volksmissionare und Heidenmissionare sein. Nebenbei
wurden sie auch zu Ordensleuten. Ahnlich ist es bei den Priestern des
Opus Dei.

Abschlieflend konnen wir sagen, dass die Reformidee der Orden mit
der apostolischen Titigkeit zusammenhingt. Die eigentliche reformeri-
sche Wirksamkeit kommt aber aus anderen Tiefen, dem reformari, der
absoluten Bereitschaft zur personlichen Bekehrung. Das hatte schon
Bernhard in seinem Bischofstraktat Ep 42 Heinrich von Boisrogues, dem
Erzbischof von Sens, ans Herz zu legen versucht.”® Neuzeitliche Bei-

iele fur dieses Ineinander von Apostolatsgeist und Kontemplation war
dir »kleine Weg« der Thérese von Lisieux (f 1897) und das »Werk« des
Charles de Foucauld (T 1916), das erst nach seinem gewaltsamen Tod fiir
die Kirche Frucht brachte.

% Bischofstraktat an Heinrich von Boisrogues (genannt Sanglier, der »Eber«), Erzbi-
schof von Sens (1122—1142): De moribus et officio episcoporum: Ep 42, 1-37, in: Werke
2, 440-503. Vgl. Gerhard B. Winkler, Bernhard von Clairvaux, 2.2.0., Kapitel (XI)
tiber den apostolischen Bischof.



