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Ein Philosoph als Ordensgriinder

Antonio Rosmini und das Leben aus der Caritas

Markus Krienke

Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855)! — dieser Name steht ganz im Zei-
chen eines Anliegens, das im 19. Jh. die Theologie Mitteleuropas erfasste:
Es ging um die Frage, wie das Christentum bzw. die katholische Kirche
davor %ewahrt werden kann, angesichts des neuzeitlichen Paradigmen-
wechsels abendlindischen Denkens in eine Auflenseiterrolle gedringt zu
werden, nachdem das neuscholastisch sich gebdrdende christliche Den-
ken zusammen mit der traditionellen Metaphysik Schiffbruch erlitten
hatte. Sah man das Projekt einer Vermittlung der Theologie mit der Phi-
losophie, namentlich des Deutschen Idealismus, im deutschen Sprachge-
biet vornehmlich unter der Primisse eines Widerspruches von Kirche
und Liberalismus, und hatte gerade die Franzdsische Revolution den
christlichen Gedanken der Freiheit gegen das Christentum selber ge-
wendet, tat sich eine solche Kluft in Italien nicht derart untiberbriickbar
auf; man versuchte vielmehr, das neuzeitliche Freibeitsverstandnis mit
der skatholischen Tradition< in Einklang zu bringen. Hierfiir kimpft
Rosmini an vorderster Front. Sein Denken profitiert nicht nur von sei-
ner ganzheitlichen Sicht eines Universalgeﬁ)ehrten, sondern auch von
dem Umstand, dass er die Entwicklung der europiischen Philosophie,
namentlich in Frankreich, England und vor allem in Deutschland, >von
auflen< betrachten konnte und dadurch diesen Strémungen gegeniiber
oft zu einem souverinen Abstand fihig wurde. Von der philosophisch-
theologischen Tradition herkommend, gelingt es thm, die berechtigten
Anliegen Kants und des Deutschen Idealismus zu rezipieren, gleichzeitig

! Einfithrende Literatur zum Denken und Werk Rosminis: Michele Dossi, Profilo filo-
sofico di Antonio Rosmini (= Biblioteca Rosminiana Bd. 10), Brescia 1998; Umberto
Muratore, Conoscere Rosmini. Vita, pensiero, spiritualita. Stresa 1999; Pietro Prini,
Introduzione a Rosmini. Rom/Bari 1997; Antonio Autiero/Karl-Heinz Menke (Hg.),
Briickenbauer zwischen Kirche und Gesellschaft — A. Rosmini, J. H. Newman, M.
Blondel und R. Guardini (= Theologie. Bd. 20), Miinster 1999; Karl-Heinz Menke,
Vernunft und Offenbarung nach Antonio Rosmini. Der apologetische Plan einer
christlichen Enzyklopidie (= Innsbrucker theologische Studien, Hg. Emerich Coreth/
Walter Kern/Hans Rotter, Bd. 5), Innsbruck/Wien/Miinchen 1980; ders., Die theolo-
gische Rosmini-Forschung. Eine Bilanz zum 200. Geburtstag von Antonio Rosmini-
Serbati (1797-1855). In: ﬁ—leologische Revue 93 (1997) 267-280; Giancarlo Roggero,
Antonio Rosmini — Liebesfeuer aus Wahrheitslicht. Biographie und Einfithrung in
sein Werk. Schaffhausen 2000. Von den zahlreichen Werken Rosminis liegen bisher
nur zwei in vollstindiger deutscher Ubersetzung vor: Die fiinf Wunden der Kirche.
Krit. Ausgabe mit Einleitung von C. Riva, iibers. v. P. I. Erbes, Paderborn 1971 bzw.
Philosophie der Politik, iibersetzt von C. Liermann mit einem Vorwort v. F. Traniello,
Innsbruck/Wien 1999; daneben Ausziige aus seinen Werken iiber die Gesellschafts-
und Rechtsphilosophie unter dem Titel: Die Politik als philosophisches Problem. Aus-
gewihlt u. eingeleitet v. M. E. Sciacca, iibers. v. I. Héllhuber, Miinchen 1963.
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aber auch die Grenzen dieses >Aggiornamento« klar zu erfassen. Auf die-
sem denkerischen Fundament entsteht sodann seine Version einer christ-
lich-abendlidndischen Philosophie, Theologie und Politik. Von diesem
solidum aus kann er die zeitgenossische Philosophie rezipieren und zu-
gleich kritisieren, die Franzosische Revolution wiirdigen und zugleich
ablehnen, die hierarchisch verfasste Kirche zugleich schitzen und ihre
Verfehlungen brandmarken. Letztlich fasste er auch den Plan einer
»christlichen Enzyklopidie« in bewusster Entgegensetzung zur En-
zyklopadie der Aufklirer, um den Anspruch eines sezidiert christlichen
Denkens fiir das menschliche Denken und Handeln herauszustellen. Das
Christentum verdient keine Auflenseiterrolle, da ihm kein separatisti-
sches Denken zugrunde liegt; es geht jeden Menschen an, weil jeder zum
Vernunftgebraucl% befahigt ist. Es ist gerade die Vernunft, die iiber sich
als endliche Vernunft hinausweist — i%lre Selbst-Verabsolutierung fiihrt
hingegen in die Aporie.

In diesem Artikel geht es darum aufzuzeigen, wie aus einem solchen
Denken heraus Rosminis >Ordens«griindung erwichst; dabei soll deut-
lich werden, wie die Grundstrukturen seines Religioseninstituts mitten
im Gesamtkorper seines Denkens stehen. Weniger geht es dabei um eine
Beschreibung dieser Gemeinschaft als solcher, sondern um die Herlei-
tung der Grund-Sitze ihres Lebens und Wirkens.

Dabei wird deutlich, dass Rosmini nicht zu einer monastischen Or-
densstruktur gelangt, sondern seine Griindung als >Kongregation« ap-
probieren lisst. Tendenziell ist sie in einigen Aspekten der >Gesellschaft
Jesuc dhnlich, wie viele Anklinge daran in seinem Werk nahe legen.?
So betitelt er seine Gemeinschaft auch an keiner Stelle mit dem Begriff
>Ordens, sondern bevorzugt die Titel »Gesellschaft< oder >Institut«.

A. Das Denken Antonio Rosminis

1. Rosminis philosophische Grundlage: Die anthropozentrische Wende
1.1 Erkenntnis und Wille als menschliche Selbstvollziige

Das neuzeitliche Anliegen, das Rosmini aufnimmt und zur Mitte seines
Denkens erhebrt, ist die methodische Zuwendung zum Subjekt >Mensch.
In seinen Selbstvollziigen von Erkenntnis und Wille ist er auf das Sein
schlechthin ausgerichtet. Zunichst ist es dabei seine Vernunft, welche die

2 Der Leser wird oft an entsprechende jesuitische Parallelen erinnert sein, worauf hier
aber nicht niher eingegangen werden kann. Hierzu sei verwiesen auf Alfeo Valle, Le
»Regulae Societatis Jesu« di S. Ignazio e le »Regulae Societatis a Charitate nuncupa-
tae« di Antonio Rosmini. In: Rivista Rosminiana di Filosofia e di Cultura (RREC) 67
(1973) 119-136 bzw. Francois Evain, Saint Ignace et Rosmini. Une page peu connue
de 'histoire des Exercices au 19¢ siecle. In: Revue d’ Ascétique et de Mystique 39 (1963)
465—-480.
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sinnliche Wahrnehmung des Realen mittels der Applikation der apriori
gegebenen Seinsidee zum begrifflichen Erkennen erhebt. Diese der
menschlichen Vernunft im Erkenntnisakt gegenwirtige Seinsidee ist
dabei rein formaler Natur®, wodurch die Sinneswahrnehmung als mate-
riale Grundlage fiir das Erfassen des Gegenstandes ihre nicht zu unter-
schitzende Bedeutung erhalt.* Mit dieser apriorisch gegebenen Idee dis-
tanziert sich Rosmini von jeder Form von Empirismus. Die Seinsidee hat
dabei die Funktion des »Erkenntnislichtes«, welches das Sinnenmaterial
erst erfassbar macht. Die Idee bringt der Mensch dabei nicht aus sich
hervor; sie ist ihm von Natur aus gegeben® und bestimmt ihn dadurch in
seiner natiirlichen Konstitution als einen, der i seiner Vernunft wesens-
mafSig bezogen ist auf das Absolute.* Hierdurch grenzt sich Rosmini von
jener von ihm kritisierten »deutschen Philosophie«, namentlich von der-
jenigen Kants und des Deutschen Idealismus, ab: Er wirft ihr die Ver-
absolutierung der menschlichen Vernunft vor. Gegen einen solchen
»Subjektivismus« betont Rosmini die Fahigkeit des Menschen zur ob-
jektiven Erkenntnis, die durch die Idee verburgt ist’, da sie gerade nicht
aufseiten der subjektiven Vernunft steht. Die Realitét ist auf ihre Ergin-
zung durch die Idealitit in der menschlichen Vernunft hingeordnet — erst
durch diese Hin-Ordnung wird sie zur »Ordnung«. So biindelt sich im
Menschen gleichsam die reale Welt und verweist durch ihn hindurch auf
ithren Schopfer.

Im Erkennen allein bliebe die Welt jedoch »kalt«, denn eine echte Be-
ziehung zur Umwelt bzw. den Mitmenschen wird erst dadurch hervor-
gebracht, dass der Mensch nicht nur passiv-empfangend ist, sondern
auch mittels seines Willens eine Aktivitit auf das verniinftig Erkannte hin
austibt.® Dabei ist der Wille stets an der Vernunft auszurichten, welche
die Dinge nach Maflgabe ihrer Seiendheit erkennt und sie dem Willen
vorstellt, der die Erkenntnis in der willentlichen Bejahung, in der Liebe,
gemifl dieser Vorgabe der Vernunft vollendet. Hierin zeigt sich die mo-
ralische Form, die als dritte Seinsform neben der idealen und der realen
die Einheit des Seins in diesen drei Formen verbiirgt und somit die
Garantin der Einheit des Seins in der Vielfalt seiner Formen ist. Die Um-
und Mitwelt fillt somit nicht in eine Subjekt- und Objektstruktur aus-
einander, sondern ist dem Menschen als Gabe und Aufgabe anheim
gestellt.

3 Vgl. Nuovo Saggio sull’origine delle idee [Neuer Versuch iiber den Ursprung der
Ideen] I-11I. Hg. E. Orestano, Edizione Nazionale, Bd. 3-5, Rom 1934 (kiinftig NS)
11,539.

+ Vgl. NS I1,695.

5 Vgl. NS IT,468. :

¢ Vgl. Antropologia Sopranaturale [Ubernatiirliche Anthropologie] I-1I. Hg. Umberto
Muratore, Edizione Nazionale e critica, Bd. 39-40. Opere teologiche Volume II, Rom
1983 (kiinftig AS) 1,29.

7 Vgl. NS 1,384; vgl. I1,1011; vgl. IT1,1104.

¥ Vgl ASI271.
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1.2 Das dem Nichsten geschuldete Verhalten

So meint »Wahrheit« bei Rosmini mehr als nur das geistig-abstrakte Er-
kennen: Es geht darum, sie zu »wiirdigen« und zu »pflegen«.” Nicht die
passive Rezeption der Sinnesdaten bestimmt die menschliche Beziehung
zu den realen Dingen, sondern das Maf}, nach dem der Erkennende sie
willentlich annimmt und bejaht. Dieses Mafl ist an der erkannten Sei-
endheit ausgerichtet; daher ist die intellektive Erkenntnis der Dinge auch
konstitutiv fiir das jeweilige Verhalten zu diesen. Das Seiende wird ent-
sprechend dem Mafl seiner Seiendheit zum Gut, welches das Ziel des
menschlichen Wollens wird.!® »Es ist daher klar, daf} die Wahrheit das
Prinzip der Moral ist.«'! Moralisches Verhalten zur Umwelt und insbe-
sondere zu den Mitmenschen ergibt sich daher nicht aus Eigeninteressen
oder utilitaristischen Abwigungen, sondern aus der ihnen geschuldeten
Zuwendung aufgrund ihres jeweiligen Mafles, nach dem sie sind.
Menschliche Freiheit erweist sich dabei nicht in einer subjektiven Will-
kiir, die Mitmenschen anzuerkennen oder nicht, sondern darin, der ob-
jektiven Ordnung zu entsprechen.'? Dieses vorbehaltlose Handeln dem
Nichsten gegeniiber ist nichts anderes als die Liebe." Die Liebe geht al-
so deswegen tiber die rein distributive oder commutative Gerechtigkeit
hinaus, da sie den Menschen nicht nach seinen objektiven oder subjekti-
ven Leistungen bewertet, sondern ihn annimmt, wie er ist — sie zielt also
auf die ontologische Ordnung.

Aber der Mensch strebt nicht zum reinen Erkennen: er will lieben, was er erkennt (...):
die Liebe vervollkommnet das Erkennen und der Mensch, der erkennend liebt, findet
im geliebten Seienden das Gute ... "

1.3 Der Mensch in der Ordnung der Gnade

... es ist klar, dafl der Mensch nicht sein eiEenes Ziel ist, sondern daf} vielmehr im Men-
schen das Ziel des Menschen entworfen, besser gesagt, begonnen ist ...1°

? Costituzioni dell’Istituto della Carita [Konstitutionen des Instituts der Caritas]. Hg.
Dino Sartori, Edizione Nazionale e critica, Bd. 50, Prose Ecclesiastiche — Ascetica
Volume III, Rom 1996 (kiinftig C) 770.

' Vgl. Antropologia in servizio della scienza morale [Anthropologie in bezug auf die
moralische Wissenschaft]. Hg. Francois Evain, Edizione Nazionale e critica, Bd. 24,
Filosofia della Morale Volume 11, Rom 1981 (kiinftig AM) 587.

' Principi della scienza morale [Prinzipien der moralischen Wissenschaft], hg. von Um-
berto Muratore, Edizione Nazionale e critica Bd. 23. Filosofia della Morale Volume I,
Rom 1990 (kiinftig Principi) V,V,138.

2 Vgl. AM 604.

5 Vgl T I11,1268.

! Teosofia [Theosophie], Hg. Maria Adelaide Raschini/Pier Paolo Ottonello. Edizione
nazionale e critica, Bd. 12-17 (soweit erschienen). Scienze Metafisiche III, Rom 1998
(kunftig T), 1,35.

5 Principi IV,VIIL115.
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Denken und Handeln finden sich somit nicht in einen abstrakten Ordo
hineingestellt, sondern in eine gottgewollte Schopfungsordnung, in der
die menschliche Vernunft auf die gottliche Weisheit und das menschliche
Tun auf die gottliche Liebe hin-finalisiert sind. Durch den Empfang der
Gnade erscheint das Licht der menschlichen Vernunft als ein kleiner
Funke, der hinein genommen ist in das #bernatiirliche Licht, in dem der
Mensch der Realitit Gottes gewahr wird. In Gott sind die vollkommene
Wahrheit (»Verita«) im gottlichen Sohn und die Hochstform der Liebe
(»Carita«) im Heiligen Geist subsistent — hier liegt der tiefste Grund ih-
rer reziproken inneren Zuordnung.'® In der Gnade erfihrt der Mensch in
lebendiger Weise dreimal dieselbe gottliche Wirklichkeit: in ihrer Kraft,
ithrer Wahrheit und ihrer Liebe.”” So erweist sich die Drei-Einheit der
subsistenten gottlichen Personen als Urbild und Grund der Drei-Einheit
des Seins in seiner kontingenten Verwirklichung. Die Dreieinheit der
gottlichen subsistierenden Personen ist also die causa der triadischen
Struktur der Schopfung selbst.!® Verita und Carita sind aus ithrem gott-
lichen Ursprung heraus zutiefst aufeinander bezogen und miteinander
verschrankt: in der Theorie unterscheidbar und in der Praxis untrennbar.

Die Bestimmung des Menschen ist es, durch das Leben aus dem Glau-
ben und den Sakramenten in die Ordnung der tibernatiirlichen Gnade
hinein-vollendet zu werden. Vor diesem Hintergrund wird deutlich,
warum Rosmini die Philosophie letztendlich nur als Propadeuntikum zu
Theologie und Religion ansehen kann.

B. Ziel und Wesen der Religiosengemeinschaft Rosminis

1.1 Menschliches Sein vor Gott und dem Nichsten
1.2 Die Selbstheiligung in der Nichstenliebe

Rosminis Institutskonstitutionen kénnen geradezu als praktische Um-
setzung seiner philosophischen Uberlegungen gelten:

Die Bruderschaft mit dem Namen der Caritas (...) besteht aus glaubigen Christen, die
(...) nach der eigenen Vollendung durch gegenseitige Hilfe und Ermunterung stre-
ben."

Hierbei mag zunichst erstaunen, dass das Hauptziel dieses Instituts
nicht in der Zuwendung zum Nichsten, sondern in der Selbsthetligung
der Mitglieder besteht. Doch erhilt dieses Ziel gerade im Gesamtzusam-
menhang seiner Statuten seine herausragende Bedeutung: Denn der Auf-

6 Vgl. Introduzione alla Filosofia [Einfiithrung in die Philosophie], hg. v. Pier Paolo Ot-
tonello, Edizione Nazionale e critica Bd. 2, Rom 1979, 101.

7 Vgl. AS 1,225.

8 Vgl. NS I11,1408; T IL,745.

LR
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trag zur Selbstvervollkommnung betrifft den ganzen Menschen in seinen
Selbstvollziigen: So kommt es Rosmini nicht auf ein selbstbezogenes in-
tellektuelles oder spirituelles Wachsen, sondern auf die Einbettung die-
ses Strebens in die Perfektionierung des gesamten menschlichen Wollens
und Handelns an. Der menschliche Geist trigt nicht nur Verweisfunk-
tion auf das Handeln, sondern verlangt es aus seinem Wesen heraus; bei-
de sind dialektisch aufeinander bezogen.

So gilt fiir die Verweisfunktion Eer Vernunft auf die Tat, dass der
Mensch in seiner Personlichkeit nur im Handeln wichst — dementspre-
chend gibt es keine Selbstheiligung ohne die »gegenseitige Hilfe und
Ermunterung«. So erhilt seine Gesellschaft zurecht »den Namen der
Caritas«: »Institut der Caritas« (»Istituto della Carita«).

Gleichwohl bindet Rosmini auch das Handeln an das verniinftige
Denken zuriick: Das Besondere seiner Griindung ist, dass sich Rosminis
Grundsitze nicht vornehmlich erst aus der praktischen und alltiglichen
Erfahrung einer anfinglichen Gemeinschaftt) herauskristallisiert haben,
sondern er erst nach der vollstindigen theoretischen Ausarbeitung seiner
Konstitutionen zu der Griindung dieser Gemeinschaft schreitet. Jede
Praxis verlangt ihre theoretische Legitimation — verniinftiges Handeln
ergibt sich nur aus dem Gebrauch des >Lichtes der Vernunft< »... unser
Leben ist vollkommen, wenn wir darin in allem nach dem Licht der Ver-
nunft handeln ...«® Jedes Streben nach Heiligkeit muss sich vernunft-

emafd gestalten.! Rosmini sieht deutlich die Gefahr einer schlecht
undierten Frommigkeit. So ist auf beides — Heiligkeit und Weisheit —
entsprechender Wert zu legen. Dabei sind beide jedoch handlungsbe-
zogen: In der Heiligkeit geht es darum, die Weisheit zu »tun, sie zu ver-
wirklichen.

In diesem Rahmen riumt Rosmini dem Studium eine grofle Bedeu-
tung innerhalb seines Instituts ein; so soll den Scholastikern eine eigene
und gut ausgestattete Bibliothek zur Verfiigung stehen.?2

Die verniinftige Einsicht ist dem Menschen jedoch nicht per se einge-
geben, sondern immer aus der sinnlichen Erfahrungswirklichkeit evo-
ziert, die jedem Denken und Handeln vorausgeht. So gewinnt Rosmini
die Strukturen seiner Gesellschaft aus der Ana%yse von Erfahrungen und
setzt die Erfahrung auch immer wieder als Korrektiv ein. Dementspre-
chend wird er auch an seinen »Costituzioni dell’Istituto della Carita,
die er in jungen Jahren, lange vor allen seinen groflen Schriften, begann,
noch bis an sein Lebensende arbeiten, so dass dieses Werk wirklich als
die »Magna Charta«® seines Lebens gelten kann.

Rezeptives Erfahren, verniinftiges Denken und titiges Handeln bilden
also eine Trias, in der diese Elemente gegenseitig aufeinander verweisen

20 C 484.

2N A C 77

2 Vel. C 346.

2 Alfeo Valle, Antonio Rosmini. Il carisma del Fondatore. Rovereto 1991, 5.
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und in ithrem Zusammenspiel das Sein des Menschen in der Welt aus-
machen, das durch das Institut der Caritas geheiligt werden soll.

1.2 Die Selbstheiligung in der Gottesliebe

Jedes Denken und Handeln ist immer schon in einen Horizont gestellt,
der die Endlichkeit wbersteigt. Dadurch riicken diese Dimensionen
menschlichen Handelns in einen neuen Bewertungszusammenhang, der
den rein natiirlichen nicht authebt, sondern iiberbietet.

Denn der Mensch steht nun nicht mehr vor dem unpersénlichen Ge-
setz, sondern vor dem lebendigen Gott. Es geht somit in der Spiritualitat
darum, zwischen Tugenden und Lastern zu unterscheiden; die grund-
legende Differenz zwischen Gut und Schlecht ist in die iibernaturliche
Ordnung mit hineingenommen. Es geniigt nicht mehr, einfachhin das
Gute zu tun, sondern es kommt darauf an, sich zu erbauen, spirituell zu
wachsen auf die eigene Vollendung hin.?* Das Wachsen an Menschsein ist
nicht mehr wie in Anthropologie oder Ethik alleiniges Ziel, sondern mit
in die Aufgabe hineingenommen, alles — auch sich selbst — in den Dienst
an Gott zu stellen, von dem alleine das Wachstum ausgeht. Rosmini wer-
tet es als »Ignoranz und Einfiltigkeit, bisher vor dem Handeln nicht zu
erkennen versucht zu haben, We%ches in allen Dingen der gottliche Wil-
ledst.a®

Die Dynamik des Seins in der natiirlichen Ordnung besteht einerseits
in der Dreigestalt des Seins selbst, das in den Formen von Idealitit,
Realitit und Moralitit auftritt und sich aus deren dialektischer Vermitt-
lung ergibt, und andererseits in der Finalisierung der Schopfung mittels
des Menschen auf Gott hin. Betrachtet man den Menschen aﬁerdings
in der Ordnung der Gnade, wird diese Dynamik hineingenommen in
die Grundbewegung der Vervollkommnung auf Gott hin. Indem der
Mensch sich heiligt, heiligt er in sich die in ihm zusammenstromende
Welt.

Die Heiligung als Bestimmung eines jeden Christen ist eine »Vollen-
dung in der Liebe« (»perfezione di amore«), und zwar in der Liebe zu
Gott als auch in der zum Nichsten.?® So geschieht die Hinwendung
zum Nichsten immer um der Ehre Gottes willen, der ihnen das Sein
verliechen hat. Sie werden deswegen vom Intellekt in ihrer Seiendheit
erkannt und vom Willen in ihrer Gutheit angestrebt und geliebt, da sie
¥om vollkommenen Seienden und der héchsten Gutheit, Gott, geschaf-

en sind.

# Vgl. C 210; vgl. Manuale dell’Esercitatore [Handbuch des Ubenden]. Hg. Francois
Evain, Edizione Nazionale e critica, Bd. 51. Prose Ecclesiastiche — Ascetica Volume IV,
Rom 1987 (kiinftig Manuale), 142.

2 Manuale 142,

% Massime di Perfezione Cristiana [Maximen der christlichen Vervollkommnung]. Hg.
Alfeo Valle, Edizione Nazionale e critica, Bd. 49. Prose Ecclesiastiche — Ascetica
Volume II, Rom 1976 (kiinftig Massime), 33.
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Daran sieht man, daf} die Caritas von universaler Natur ist, weil sie sich auf alle Din-
ge erstreckt gemif} der Art und des Grades der Gutheit, durch welche jede Sache gut
1562

Dabei ist die »Caritas« in threm ganzen Bedeutungsumfang zu sehen:
Zunichst ist Gott selbst die Caritas; in seiner Dreifaltigkert ist er die
Héchstform und das Urbild der Caritas schlechthin. Sein Wesen ist die
Liebe, die sich in der innertrinitarischen Dynamik der géttlichen Perso-
nen vollzieht und zum Grund der Schépfung wird, wo sie als ebenbild-
lichen Partner den auf die Transzendenz hin angelegten und in seiner
Freiheit konstituierten Menschen findet. Hieraus erwichst und nihrt
sich die Caritas des gliubigen Christen, die sich wiederum im Handeln
fiir den und an dem Nichsten >verleiblicht«.

Und weil in der eigenen Vollendung auch die Ubung der Caritas dem Nichsten ge-
geniiber zu einem Grofiteil, wie man sagen kann, enthalten ist — gemafl den Worten
unseres Herrn Jesus Christus: »Wer gelehrt und gehandelt hat, wird im Reich Gottes
grof} genannt werden« (Mt 5,19) — liebt die Gesellschaft sehr auch alle Taten der
Nichstenliebe und tut sie gern, insofern sie weif}, daff jene den Menschen wundersam
helfen, ihr Leben Gott ung unserem Herrn Jesus, der sagt: »Dies ist mein Gebot: daff
ihr einander liebt wie ich euch geliebt habe« (Joh 15,12), wohlgefilliger zu gestalten,
da sie gemifl dem géttlichen Willen ordentlich iibernommen worden sind.?

2. Vor Gott und dem Nichsten in der Pflicht
Aus dem Grundanliegen der Selbstheiligung in der Gott und den Men-

schen gegeniiber getibten Caritas ergeben sich nun die Grundsitze, nach
denen die >Rosminianer«< ihr Leben gestalten sollen.

2.1 Die Unterstellung unter Gottes Willen

Die vollkommene Caritas (in welcher die Vollendung aller Christen besteht), die den
ganzen Menschen in seinen Schopfer trigt, kann man eine vollkommene Weihe oder
ein vollkommenes Opfer nennen, wozu sich der Mensch vor Gott macht, in der Nach-
ahmung (...) Jesu Christi.??

Diese »Heiligkeit«*® besteht darin, »sein eigenes Leben gemifl der Vor-
schrift des rechten Verstandes und der vollkommenen Gerechtigkeit zu
ordnen<.’! Diese Selbst->Reinigung« des Menschen und die Angleichung
an den gottlichen Willen widersprechen nicht der Vernunft, da sie in der
»unendlichen Vernunft Gottes die Abgriinde der Weisheit, die der

@S

29E 5

2 Massime 34.
30 Massime 37.
31 Manuale 140.
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menschliche Verstand nicht durchdringen kannx, findet.’2 Das Vertrauen
in die gottliche Weisheit und Giite ist gerechtfertigt, da sie Gottes Weis-
heit und Giite ist. Vor Gott stockt jedes menschliche Kalkiil; der Mensch
handelt verniinftig im Vertrauen auf ihn.»

Zur Reinigung des Menschen (»purificazione«) dient vor allem die
Meditation des Lebens und Wirkens Jesu, der die universale Anglei-
chung des Willens an den gottlichen vorgelebt hat.** Die Frommigkeit
wird so zum Weg, den der Rosminianer auf dem Weg seiner Vervoll-
kommnung beschreiten soll:

Das Ziel, nach dem alle Frémmijkei[ und Hingabe der Mitglieder dieser Gesellschaft
unaufhérlich streben sollen, ist die Reinigung des Gewissens, da Gott mit Erbarmen
auf die Gebete jener schaut, die stark danach verlangen, seinem Gebot treu zu blei-
ben 21

Diese Reinigung hat ihren Ort im Gebet und in der Hingabe an Gott,
kann aber gleichwohl nur im Einklang mit einem dauernden Bemiihen
des Menschen um ein entsprechendes Leben und Handeln stehen, wobei
ihm der Beistand der gottlichen Gnade zugesagt ist.*® Dieses an Gott
ausgerichtete Handeln 1st die wahre Gerechtigkeit (»giustizia«), in wel-
cher der Christ regelrecht unersittlich sein muss, um zu jener »vollen-
deten Gerechtigkeit« zu gelangen, die von Gott kommt.”” So fiihrt die
Gerechtigkeit zur Caritas, in und aus welcher der Mensch in der »voll-
endeten Gerechtigkeit« lebt; es ist der Gerechte, der Gott liebt und in
dieser »heiligen Liebe« (»il santo amore«) dem gottlichen Willen ent-
spricht.’®

Der Jiinger soll die Gerechtigkeit so sehr ersehnen, bis er bemerkt, dafd sie sich in der
Caritas verzehrt hat, »und nicht mehr er lebt, wie der Apostel sagte, sondern Christus
in thm« (Gal 2,20).*® Diese Caritas soll das Leben all eurer Geganken und die Seele
aller eurer Taten sein.*

2 Lo Spirito dell’Istituto della Caritd. Discorsi in occasione di ricevere gli alunni del
medesimo alla professione [Der Geist des Instituts der Caritas. Uberlegungen zum
Empfang der Alumnen desselben zur Profef]. In: Operette Spirituali, Hg. Alfeo Valle,
Edizione Nazionale e critica, Bd. 48; Prose Ecclesiastiche — Ascetica, Volume I, Rom
1985, 15-99 (kiinftig Spirito), 40.

» Spirito 46.

* Vgl. Manuale 142-145.

% Vgl. C 760.

% Vel. C 474.

7 Vgl. Massime 37.39.

* Spirito 53.

* Massime 38. »Man darf sich also nicht zwei unabhingige und getrennte Momente des
Geistes vorstellen (...) Indem sich der Geist einzig und unendlich danach sehnt, Gott
zu gefallen, d.h. gerecht zu sein, reinigt er sich nach und nach und rechtfertigt sich und
zur gleichen Zeit bewirkt er die Ankunft der Caritas bis zur Verzehrung der Gerech-
tigkeit, die volle und ganze Caritas sein wird«; Alfeo Valle, Momenti e Valori della Spi-
ritualitd rosminiana (= Quaderni della »Cattedra Rosmini«, Bd. 10) Rom 1978, 118.

* Brief vom 8. Mirz 1845 an die Scholastiker der Philosophie in Domodossola. In: Epis-
tolario completo di Antonio Rosmini-Serbati prete roveretano. Casale Monferrato
1887-1894 (Eﬁnftig EC), IX, 5308,248.
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Wenn das Streben nach Gerechtigkeit dabei immer unter dem Vorzei-
chen der Caritas erfolgt, ist es auch davor bewahrt, zur Selbstherrlichkeit
zu verleiten, denn »Gott erniedrigt den Hochmut aller Menschen«.*!

Um sich fiir den gottlichen Willen ganz zu 6ffnen, fordert Rosmini in
der vierten Maxime zur christlichen Vervollkommnung, gegeniiber allem
indifferent (»indifferente«) eingestellt zu sein.*? Dies ste%lt kein »Gegen-
prinzip« zu seiner Auffassung dar, dass der Mensch die Dinge geméif% ih-
rer Seiendheit erkennen und gemif} ihrer Gutheit entsprechend lieben
und wiirdigen konne. Denn es ist gerade die Vernunft, die sich aus ver-
niinftigen Griinden Gott anvertraut — und dies nicht nur anfanghaft,
sondern in threm ganzen Wesen. Dieses vollkommene Vertrauen duflert
sich sodann in der Indifferenz gegeniiber allem Verginglichem. Indem
sie sich in dieser Indifferenz ganz vom gottlichen Willen leiten ldsst, han-
delt sie nicht gegen diese Ordnung, da diese ja dem gottlichen Willen
entspricht und aus ihm hervorgeht. Hierdurch erreicht der Mensch die
eigene Vollendung.

2.2 Die Gerechtigkeit im Handeln

Wenn Rosmini das aus dieser Indifferenz resultierende Handeln als die
wahre Gerechtigkeit bezeichnet, dann verweist dies auf die philosophi-
sche Grundlegung der Nichstenliebe. Indem sich der Mensch ganz auf
die gottliche Ordnung einlisst, erwichst aus diesem Vertrauen eine
Grundhaltung, die der vernunftmi@igen Seinsordnung entspricht und so
dem Nichsten >gerecht« wird.# Diese Gerechtigkeit entspringt dann
nicht aus dem Kalkiil oder der den Handlungstriger in die Pflicht neh-
menden Situation eines >Schuldners<, sondern aus jener Freiheit, durch
die Christus die Menschen befreit hat. Die Reinigung des menschlichen
Willens mit dem Ziel der Indifferenz fiihrt somit zur Freiheit eines Gott
gefilligen Lebens.

Die Vorsehung des Herrn leitet den Gerechten zur Liebe, zur Caritas
des Herrn. Die Caritas ist die Vollendung und die notwendige Vollkom-
menheit der Gerechtigkeit: Wer nicht liebt, bleibt im Tod (1 Joh 3,14).%

Das gerechte Handeln weifl sich vom Herrn getragen in seiner »Vor-
sehung« (»provvidenza«), das geradezu als Korrelationsbegriff zur In-
differenz gesehen werden kann. Die Indifferenz gegeniiber den welt-
lichen Giitern verweist auf die géttliche Vorsehung, gas sein natiirliches
Streben umfingt und neu ausrichtet. Da die Vorsehung somit fiir das Le-
ben in der Caritas zum Zentralbegriff schlechthin wird, kann Rosmini
diese sogar zum »einzigen Prinzip« seiner Gemeinschaft erkliren®:

1IC 477,

42 Massime 53.

4 Vl. AS1,97.

* Spirito 23.

# So nennt er auch den weiblichen Zweig des Instituts die »Schwestern der Vorsehung«
(»Suore della Provvidenza«).

+
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Diese Gesellschaft griindet auf einem einzigen Fundament: die Vorsehung Gottes, des
allméchtigen Vaters, und wer ein anderes legen will, sucht die Gesellschaft zu zer-
storen.*

2.3 Die Hinwendung zum Nichsten

Rosmini verwirft jede Eigenliebe, die andere Menschen ausschliefit; jede
Liebe zur Familie, die sic]% gegen andere Familien richtet; jede Liebe zum
Vaterland, die sich gegen andere Nationen richtet. Die Mitglieder des
Instituts der Caritas sollen dagegen tiberall »Samen der Eintracht und
des Friedens« sein." Hierdurcl% bahnt sich das Evangelium seinen Weg
zu den Menschen. Zunichst soll im Institut der Caritas also die Univer-
salitit der Liebe ithren Ausdruck finden. Dies verankert Rosmini auch
institutionell: Wahrend andere Ordensgriinder neben die Gerechtigkeit
als oberstes Prinzip ein besonderes, ordensspezifisches Handlungsfeld
setzten, kennt Rosmini als Ziel seiner Gesellschaft nur die Gerechtigkeit.
Jedes weitere Ziel wiirde angesichts der Fiille des Auftrages seines Insti-
tuts nur Begrenzung und Einschrinkung bedeuten.*

Das Streben eines jeden Mitglieds nach seinem Ziel — der eigenen Voll-
endung — bedingt eine Selbsttranszendenz, die ihre kategoriale Auspra-
gung in der Hinwendung zum Nichsten finden muss. Als eine der wich-
tigsten Charakteristika der wahren Liebe bezeichnet Rosmini dabei das

Mitleiden.

Das Mitleid ist jener siifle und gleichzeitig miihselige Affekt, mittels welchem der
Mensch in sich selbst die Leiden und Ubel aller seiner Briider empfindet, als wenn sie
seine eigenen wiaren.*’

Hier geht es nicht um eine vordergriindige Sympathie; die Identifikation
mit dem Empfinden des Nichsten stellt zugleich die Vollendung
menschlicher Erkenntnis dar. Wie erwihnt, bleibt reine Erkenntnis im
Unpersonlichen, Fremden, Objektiven und wird erst durch den Willen
vollendet. Denn im Wollen vollzieht sich das aktive Zugehen auf den
Nichsten; die moralische Form vollendet das Sein, das in seiner subjek-
tiven und objektiven Form heillos entzweit erscheint. Nicht mehr das
Ich und der Andere, Fremde, sondern ich im Mitmenschen. Die Gren-
zen ziehende Subjektivitit wird iibersprungen, indem der Mensch im an-
deren so denkt, handelt und fithlt, wie wenn er dieser selbst wire. Das
Erkennen des Anderen und das Zugehen auf ihn vollzieht sich aber im-
mer schon im Licht und Horizont géttlicher Wahrheit und Gnade, die
den Menschen aus dieser erbsiindlichen Selbstbezogenheit herausfithrt.®

% C 462.

7 Spirito 73.

* Vgl. Spirito 34.

* Spirito 92.

% Vel. T I1,872 bzw. 867.
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Die héchste Vollkommenheit der Geschopfe ist die moralische Vollkommenheit, d.h.
jene, welche von den gerechten Taten ausgeht durch die iibergrofe gottliche Frei-
giebigkeit. Zu der moralischen Vervollkommnung ist die Freiheit in den Taten nétig;
und gadurch kann das freie Geschopf an Gott adhirieren, oder sich von ihm distan-
zieren und nur auf sich vertrauen.”

Der Ganzhingabe an Gott folgt die an den Nichsten; so wird das ganze
Leben des Rosminianers zu einem Opfer (»sacrificio«; »olocausto«”?) —
zu einem Opfer freilich, das die héchste Vervollkommnung bringt. Ent-
sprechend ist das Symbol des Instituts der Caritas auch der Pelikan, der
mit seinem Blut die Jungen nihrt. Der Mensch ist hier als ganzer in die
Pflicht genommen — sowohl spirituell als auch praktisch.

2.4 Die Wahrhaftigkeit der Mitglieder

Es ist sehr wichtig, dafl in dieser Gesellschaft nichts lediglich der Form oder dem
Schein nach geschehe, insofern der leere Schein keine Kraft besitzt und dariiber
hinaus der ewigen und allmichtigen Wahrheit entgegengesetzt ist.”’

Rosmini gibt in der Frage nach den Auswahlkriterien fiir die Bewerber
klare Richtlinien: Das Bemithen um Anhinger darf nicht zu Lasten des
Vollkommenbheitsideals des Instituts der Caritas gehen.

Die Aufnahmekriterien sind entsprechend streng formuliert: Der Be-
werber muss Postulat, Noviziat und die Zeit als »Scholastiker«** durch-
laufen. Und entsprechend der Mannigfaltigkeit der Moglichkeiten, sein
Leben gemif der Caritas zu gestalten, gibt es auch verschiedene Status,
in denen die Mitglieder des Instituts leben. Die Caritas kann einerseits in
genereller Weise, andererseits in partikulirer Weise ausgeiibt werden.
Diejenigen, die zu ersterer Form berufen sind, werden »Presbyter«
(»presbiteri della Societi«) im eigentlichen Sinn genannt. Sie legen zu-
sitzlich zu ihren drei Geliibden ein besonderes Gehorsamsversprechen
an den Papst ab, da sie von diesem an ihre Einsatzorte gesandt werden.
In partikulirer Weise iiben die »Helfer« (»coadiutori della Societa«) die
Caritas aus, gemif} der individuellen Bestimmung, die sie von den Insti-
tutsoberen erhalten. Diese Bestimmung ist auch der Grund dafiir, war-
um einige der Helfer auflerhalb, einige aber innerhalb der gesellschafts-
eigenen Hiuser titig werden; auch setzten sie sich aus Priestern und
Laien zusammen.*

Rosmini sieht fiir sein Institut dariiber hinaus auch einen >weltlichen
Zweige vor: diesen machen einerseits die »(adoptierten) Sohne« (»figli
adottivi) aus, die keinesfalls von der Unbedingtheit christlicher Nac%—
folge im Institut der Caritas dispensiert werden; einerseits streben sie
danach, gemif den drei Evangelischen Riten zu leben, andererseits sind

51 Massime 131.

52 Spirito 98 bzw. C 26.

L G

5 Vegl. C 23. bzw. C 167 bzw. C 280.
55 Vgl € 7'bzw. 9-11.
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sie auch dem Oberen untergeben, haben dafiir allerdings keine entspre-
chenden Geliibde abgelegt.’® Sie bieten als >Briicke zur Welt< dem Insti-
tut einen besonderen Weg zu den Menschen. Als letzte Gruppe erkennt
Rosmini die »Eingeschriebenen« (»ascritti«) an, die nur dem ersten der
Evangelischen Rite zu folgen trachten und sich dabei zur Aufgabe ge-
macht haben, sich dem Geist des Instituts anzunihern, was sich durch-
aus in einem hervorragenden christlichen Verhalten zu dufiern hat, wie
beispielsweise die »Launen der Reichen und Michtigen« zu tadeln und
die »Briider in der Welt« zu stirken.”

Hieraus ist ersichtlich, wie sehr der Sinn des Instituts der Caritas im
Handeln liegt, an dem die Welt das Zeugnis fiir Christus unverfélscht er-
kennen soll. Alle diesem Institut Zugehérigen — bis zum am entfern-
testen damit Verbundenen — haben mit ihrem ganzen Leben dafiir ein-
zustehen. In besonderer Weise kommt diese Aufgabe natiirlich den
Priestern zu, die aufgrund ihrer Berufung und der ihnen zugewiesenen
Aufgabenbereiche dafiir die grofite Verantwortung tragen®:

Da diese [i.e. die Priester des Instituts] mehr als die anderen die Ehre der Regierung
der Gesellschaft und der anderen Werke der universellsten Caritas tragen, miissen sic
iiber die anderen an Klarheit des Lebens und an der glithendsten Liebe gegentiber Gott
und dem Nichsten tiberlegen sein ...*

3. Das Verhbiltnis von Aktion und Kontemplation

Wir wiirden uns selbst nicht mit der Liebe der Caritas lieben, Briider, wenn diese
Liebe unsere Seelen nicht zur Caritas wie zu ihrem Ziel fiihrte, welche im Himmel
glinzt, wo sie selbst die Seligkeit ist; wir wiirden unsere Nichsten nicht mit der Liebe
der Caritas lieben, wenn unsere Affekte und unsere Krifte zu ithren Gunsten nicht
gleichzeitig zu threm letzten Ziel ihr ewiges Heil hitten.®

Wenn Rosmini die aktive Nichstenliebe deutlich herausstellt, da sie ei-
nerseits Konsequenz des christlichen Lebens und andererseits von we-
sentlicher Bedeutung fiir die Ausstrahlungskraft des Instituts ist, darf
man dennoch nicht iibersehen, wie sehr Rosmini spirituell geprigt ist
und wie entschieden er das Handeln gerade aus diesem Gesichtspunkt
heraus sieht. Die eigene Vervollkommnung und der Dienst am Nichsten
sind verbunden durch die gottliche Caritas, die nicht nur ihr Bindeglied,
sondern deren Mitte und Ziel ist.

% Vgl. C 421.

7 WG 420,

58 Dabei sind die »Schwestern der Vorsehung« ein vollig autonom or%anisierter Zweig,
der nach entsprechenden Grundsitzen lebt. Das Institut der Caritas esteht seinerseits
zur Zeit fast ausschliefflich aus Priestern: neben ca. 400 Priestern zihlt das Institut
nur noch ungefihr 15 Briider. Die Mitglieder sind hauptsichlich in Italien, England,
Irland, den Vereinigten Staaten, Venezuela, den Lindern Afrikas, in Neuseeland und
Ln Indien titig. Die >Rosminianerinnen< betreiben dariiber hinaus Hiuser in Kolum-

ien.

990429,

60 Spirito 76.
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Eine Diskussion, ob die Vervollkommnung in der aktiven Nichsten-
liebe (in der »Aktion«) oder diejenige in der Einheit mit Gott, zu wel-
cher der Gerechte gelangt (in der »Kontemplation«), bei Rosmini den
Vorrang verdient, ist miif$ig.®' Alles irdische Mithen wird in der »iiber-
natiirlichen Ordnung« (»ordine sopranaturale«) nichtig und nutzlos —
nicht die grofite Anstrengung auf Erden kann hier etwas bezwecken,
wenn die Gnade fehlt.

Wer daher danach verlangt, etwas fiir die eigene Heiligung und die Heiligung anderer
zu tun, mufl sich zunichst erniedrigen und beten, indem er die freie Erwihlung Got-
tes meditiert, um durch diese Gnade des Gebetes andere Gnaden zu erhalten.®?

Absolute Bedingung fiir die actio im Sinne der Caritas ist somit die con-
templatio. In der Barmberzigkeit (»misericordia«) und der Gnade (»gra-
zia«) Gottes macht sich der Mensch zum »Instrument« Gottes, wodurch
seine Werke erst fruchtbar werden.®® So gilt:

Die Dinge, welche die Menschen in der natiirlichen Ordnung mit ihren Kriften voll-
bringen konnen und die [ihnen] von Gott von Natur aus gewihrt sind, sind von der
ewigen Vorsehung Gottes auf die Gréfie der Ehre seines Sohnes Jesus hingeordnet, der
Erbe aller Dinge 1st (Hebr 1,2), und auf das letzte Ziel seiner Erwihlten, gemifl dem
Wort: »Alles ist fiir euch« (2 Kor 4,15).%

Indem Rosmini den Wert der menschlichen Taten betont, misst er der
Autonomie der Person und ihrer Gewissensfreiheit einen hohen Wert
bei. So wird der Mensch nicht als Sklave in die Gnadenordnung mit
hineingenommen, sondern in seiner Eigenverantwortung, worin er sich
seiner Niedrigkeit gegeniiber seinem Sc%q('jpfer bewusst ist.

Rosmini betont Aktion und Kontemplation gleichermaflen; die Letzt-
genannte bildet dabei die Basis fiir die Erste; alle Aktion speist sich aus
der Kontemplation. Um sich jedoch fiir die >Sphire der Gnade« zu dis-
ponieren, kommt der Aktion seinerseits eine konstitutive Bedeutung zu.
Rosmini versucht, diese Dynamik des >Aufschwungs«< in drei Teilen zu
beschreiben: Am Beginn steht die Gottesfurcht und die Bestimmung des

61 So schliefit Salmona auf einen »Primat der Kontemplation in der Vervollkommnung,
aber innerhalb dieses Primats sicher eine Untrennbarkeit von Kontemplation und Ak-
tion« (Bruno Salmona, Considerazioni sul tema della perfezione nelle Costituzioni
dell'Istituto della Carita. In: RRFC 73 (1979) 448—459, 457) und meint hiermit, daf§ die
Kontemplation jeder Tat der Caritas zugrunde liegen mufi, da diese aus der Spiritua-
litdt gespeist ist. Valle dagegen spricht eher von der Dynamik zwischen Aktion und
Kontemplation, mithin von der Bedeutung, die der selbstvervollkommnenden An-
strengung des Menschen auf dem Weg zu einem Leben in Heiligkeit zukommt, wenn
er schreibt: »Bei Rosmini tiberwiegt der asketische [i.e. der aktive selbstvervollkomm-
nende; M.K.] Aspekt iiber den mystischen Aspekt, weil die Miihe der persénlichen
Reinigung notwendig und unerlifilich ist, um zur Einheit mit Gott, mit seiner Liebe
zu gelangen« (Alfeo Valle, Antonio Rosmini 77). Beide Aspekte sind also zusammen-
zusehen und tiberwiegen je nach Gesichtspunkt.

62 C 470.

© Vgl. C 470 f.

¢ C 469.



Ein Philosoph als Ordensgriinder 167

Menschen, die den Menschen dazu dringen, den Weg der Reinigung und
Heiligung einzuschlagen. Sodann folgt die Liebe zur Wahrheit, woraus
sich die Pflichten und Tugenden des Betreffenden ergeben. Dies fiihrt
zum dritten Teil, der Einheit des Glaubigen mit Gott.* Und hieraus er-
gibt sich wiederum jene »vollendete Gerechtigkeit«, die den Glauben zur
Tat werden lisst. Actio und contemplatio sind gewissermaflen wechsel-
seitig verschrinkt.

Dieser Prozess stellt sich sowohl in Form einer individuellen »Erzie-
hung« als auch im heilsgeschichtlichen Prozess als Ganzem dar. So ent-
spricht der ersten Phase vornehmlich die Zeit vor der Begegnung mit
Christus (die fiir den Fall der heilsgeschichtlichen Entwicklung im AT
dargestellt ist); der dritte Status ist als dauerhafter dem ewigen Leben zu-
geordnet. Gleichwohl sind alle drei miteinander verschrinkt; so beginnt
das ewige Leben auch schon in der Taufe.%

In diesem Sinn eines Progresses ist auch die Eingliederung in das
Institut der Caritas zu sehen: zunichst gehort der Bewerber dem »Status
der Wahl« (»stato elettivo«) an, wo es um die Ausrichtung auf Gottes
Willen geht. Er soll sich in der Kontemplation iiben, worin ihm die lu-
kanische Maria-Marta-Episode als Leitbild dient (Lk 10,42). Da die
Kontemplation nicht ohne die Aktion bleiben kann, ist es hernach im
»Status des Aufgenommenseins« (»stato assunto«) Aufgabe des Ros-
minianers, ausgehend von der Liebe zu Gott das Gute in der Welt zu ver-
wirklichen.®”

4. Die Evangelischen Rate
4.1 Der Gehorsam

Der Gehorsam gegeniiber den Oberen steht in engem Zusammenhang
mit der volligen Unterstellung unter Gott, wenn auch beide nicht zu
identifizieren sind. Beides ist ein Gebot der Weisheit und des Verstandes
— keineswegs der Willkiir oder des blinden Gehorsams:

Da es der Wille Gottes ist, daf§ die Caritas gegeniiber unseren Seelen wie gegeniiber
dem Nichsten in ordentlicher Weise geiibt werde, mufl mit der Caritas die Weisheit
verbunden werden, um zu unterscheifen, welches die Ordnung der wahren und Gott
wohlgefilligeren Caritas ist. Aber vor allem in einer Gesellschaft vieler sind Weisheit
und Vernunft im Herrn notwendig, damit die Krifte aller auf ein einziges Ziel hin ge-
biindelt werden und so gut geordnet wirken, so dafl aus ihrer Einheit und Eintracht
das grofemégliche Gut erreicht wird. Und damit dies realisiert werde, strebe man die
Einheit des Rates und des Willens an; und da nicht alle dieselbe Gabe des Rates und
der Vernunft vom Herrn her haben, erscheint es der rechten Vernunft gemifi, dafl die-
jenigen, die von grofierer Wissenschaft und Weisheit gesegnet sind den Anderen vorge-
ordnet sind und daf alle an ihrer Gabe teilhaben, von ithnen weise geleitet und gefiihrt.*®

& Vgl C 212-216. Hier sei auf 4.1 dieses Artikels verwiesen: Der Weg der Gerechtigkeit
fﬁirt zur Caritas, der »vollendeten Gerechtigkeit«.

% Vel. C 217.

 C 486.488.549.
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Im Hintergrund steht wiederum das Bild der Ordnung des Kosmos, die
im Sein begriindet ist. Indem sich der Mensch in Erkenntnis und Wille
an der Seinsordnung ausrichtet, handelt er vernunftgemif}, d. h. gemaf}
der von der Vernunft mittels der Seinsidee durchgefiihrten Valutation
bzw. Objektivierung der realen Dinge. Zwar ist jedem Menschen das
Seinslicht apriori gegeben — aufgrund seiner Kontingenz ist thm jedoch
die jederzeit volle Erkenntnis verwehrt. So erscheint es sinnvoll, sich die
Ordnung von Menschen mit groflerem Uberblick interpretieren zu las-
sen, was nicht aus Willkiir geschieht, denn »wihrend wir dieser hoheren
Autoritit gehorchen, gehorchen wir natiirlich Gott«.*

Dies hat im Bereich des Studiums fiir Rosmini die Konsequenz, die
geistige Entwicklung der Scholastiker streng zu iiberwachen und zu
kontrollieren — so soll v.a. in der Philosophie darauf geachtet werden,
dass »nichts vollig dem Depositum Fidei widerspricht«.”

4.2 Die Armut

Rosmini erkennt die Bedeutung, die der Ordnung der s>zeitlichen Dinge«
als Ausdruck der >geistigen< zukommt. Fiir den, ger diese Beziehung er-
kennt, wird die Armut zum Bestandteil jener Indifferenz, die den Ros-
minianer zum »grofleren Dienst und Ergebenheit gegeniiber Gott und
der grofieren Caritas zum Nichsten« fiihrt. Die Armut »disponiert den
Menschen zum kontemplativen und Gott geweihten Leben, indem es die
Affekte gegeniiber den dufleren Dingen beseitigt«. Die Armut ist dabei
kein Selbstzweck, sondern dulerer Ausdruck des Willens und der Geis-
teshaltung. Dabei ist bei Rosmini die Armut in aulerordentlicher Weise
an den Gehorsam dem Oberen gegeniiber gekniipft, der fiir das gesamte
geistliche Leben des Religiosen in besonderer Weise Sorge trigt’":

Das Wesen des Armutsgeliibdes (...) besteht vor allem darin, daff alles vom Gehorsam
den Oberen gegeniiber abhingt, welche im Herrn erwigen miissen, welchen Grad ak-
tueller Armut sie den einzelnen Briidern zuschreiben diirfen zum grofieren Gehorsam
Gott gegentiber und der grofleren Nichstenliebe gemifl den jeweiligen Zeit- und
Ortsumstinden und im Hinblick auf die Aufgaben eines jeden.”

Dass der Obere auch in Bezug auf die Armut eine gewisse >Zuteilungs-
funktion< hat, kann zunichst erstaunen, denn Armut und Ehelosigkeit
§elten zu Recht als absolute Groflen. Doch ist bei der Armut ein Spezi-
ikum Rosminis zu beobachten, das wiederum die Verschrinkung seines
Fhilosolahischen, politischen und theologischen Denkens zeigt: Die Er-

ahrung der Sikularisierungswelle, die um 1800 iiber Europa herein-
brach, und der damit verbundenen Enteignungen der Kirche und insbe-
sondere der Ordensgemeinschaften durch Uberfithrung ihres Besitzes in
Staatsgut, bestitigten Rosmini in seinen Uberlegungen, sein Institut und

2 @E32

® Vgl. C 331-348, bzw. 328.
' C 504 bzw. 518; vgl. C 507.
7 Vgl. C 506.



Ein Philosoph als Ordensgriinder 169

dessen Besitz vollig in den Hintergrund treten zu lassen.” Inhaltlich be-
griindet er dies damit, dass die Gesellschaft zur Ginze im Dienst der
Heiligung des Einzelnen durch die Hingabe an die Caritas stehe und als
reines Mittel daher auch nicht zum Besitzer werden solle. Wenn es im
Institut um »Friichte« geht, dann sollen es die Friichte der Caritas und
der Heiligung, nicht aber des Besitzes sein.”*

Dieses Anliegen verbindet sich mit der Auffassung Rosminis iiber sei-
ne Geistlichen: so versteht er diese nicht im Sinne einer monastischen
Ordensgemeinschaft, sondern als eine »Kongregation weltlicher Pries-
ter« (»congregazione di sacerdoti secolari«), die sich an den drei Evan-
gelischen Riten ausrichten.” Somit ist ihnen formeller, relativer Besitz
nicht abzusprechen.

In Synthese dieser beiden Gedanken schreibt Rosmini seinen Religio-
sen den formellen Besitz zu; allerdings kann dies nicht als Verrat am
Armutsgeliibde gesehen werden, da weder an dessen Geisteshaltung Ab-
striche gemacht werden noch ein praktischer Reichtum propagiert wird.
Rosmini unterscheidet diesbeziiglich zwischen »absolutem« (»proprieta
assoluta«) und »relativem« (»proprieta relativa«) Besitz. Was die zur
praktischen Ausiibung der Caritas notwendigen Giiter angeht, teilen die
Oberen dem einzelnen gemifl seiner Aufgabe die entsprechenden Mittel
zu, die er fiir seine caritative Arbeit benotigt; der Rest geht materiell in
Gemeinbesitz tiber, formell allerdings bei dem einzelnen bleibend.

Der Gedanke der Armut gestaltet sich bei Rosmini sehr komplex —
dementsprechend austfiihrlich sind seine Bestimmungen hierzu.”

4.3 Die Ehelosigkeit

Rosmini hilt sich in seinen Ausfithrungen diesbeziiglich sehr zurtick; er
verweist auf das kirchliche Verstindnis der Ehelosigkeit. Dabei ist er sich
durchaus der Schwierigkeiten bewusst, die dieser Rat mit sich bringt,
geht es doch darum, »die Reinheit der Engel nachzuahmen«.”

5. Die Rolle des Instituts der Caritas innerbalb der Kirche

Formalaspekt des Instituts der Caritas ist nach Rosmini das Ziel der Ver-
vollkommnung der Mitglieder; dessen Materialaspekt die Mitglieder
selbst.”® Aus dieser Wesensbestimmung des rosminianischen Instituts
geht hervor, dass ihr Griinder diese Gesellschaft nicht als Selbstzweck
ansieht, sondern als vorziigliches Mittel zu einem (nicht dem einzigen)

” Vgl. Brief an Giuseppe Roberto Setti vom 22. Mai 1838. In: Dario Giannozzi,
L’Approvazione dell’Istituto della Carita. Il Carteggio Rosmini-Setti (= Biblioteca di
Studi rosminiani, Bd. 15) Stresa 1994, 108-110.

" Vel. C 509.

” Brief vom 2. August 1837 an Don Giuseppe Setti, EC VI, 3296, 373.

% Vel. C 502-517.

77 Vgl. C 519 bzw. 520.

7 Vgl. C 1; vgl. Spirito 33 f.
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authentischen christlichen Leben. Dieses Konzept kam im Zusammen-
hang des Evangelischen Rates der Armut wieder zum Tragen und erfahrt
seine Ausfaltung im ekklesiologischen Kontext.

Rosminis Institut will sich nicht als Erginzung zur Kirche verstehen
oder dazu dienen, diese in einzelnen Le%)ensvo%lzdgen zu verbessern,
sondern in seiner Universalitit innerhalb der eigenen, mit der Kirche
konformen Strukturen Kirche authentisch zum Vorschein kommen zu
lassen.

Das Institut der Caritas sieht sich dementsprechend als »Braut und
Frau« der Kirche, womit Rosmini ausdriicken will, dass seine Gesell-
schaft eben nicht ein Teil iz der Kirche ist, sondern eine Gemeinschaft
der Kirche. Keine Institution soll ihrer Sakramentalitit einen Abbruch
tun; so bekennt Rosmini weiterhin fiir alle Rosminianer, dass »all unser
Streben fir die Kirche ist«.”” Dieses Prinzip verschatft sich auch in den
rosminianischen Gesellschaftsstrukturen Ausdruck: »... dieses Prinzi
besteht in der ginzlichen Nachahmung der kirchlichen Vollmacht, WEE
che (...) eine sehr weise Ordnung hat ...«*

Beide Hierarchien gleichen sich in den Grundziigen; Rosmini richtet
in seinem Institut die Amter des Bischofs und des Pfarrers ein, an der
Spitze steht der mit hochster Vollmacht ausgestattete »Generalpropst«
(»preposito generale«).”!

Dabei ist an den jeweiligen Bertthrungspunkten darauf zu achten, dass
sich »die religiose Macht nicht absolut auf das Gebiet der kirchlichen
Wiirde« ausdehnt, wo dem Di6zesanbischof die alleinige Autoritit zu-
kommt. So sieht es Rosmini auch als eine Aufgabe an, (:Fer Kirche durch
die Bereitstellung von Priestern zu Hilfe zu kommen.*

6. Die triadische Struktur der Caritas und ihre konkrete Umsetzung

Verita und Carita sollen als zwei korrespondierende Prinzipien das
ganze Leben eines Christen bestimmen. Wihrend die Wahrheitssuche
nur in der gottlichen Caritas zur Ruhe kommt, kann es keine gelebte Ca-
ritas geben, die nicht vor dem Hintergrund der Wahrheit gelebt wird.
Verita und Carita sind aber nicht nur eng verschrinkt, sondern hingen
auch in ihrer Struktur eng zusammen. Das Maf} an Seiendheit, worin die
ontische Wahrheit eines Seienden besteht, bestimmt auch dessen Maf§ an
Gutheit eben dieses Seienden, auf das sich der Mensch in Vernunft und
Wille ausrichtet.

Wie das Sein in drei Formen strukturiert ist, so prisentiert sich auch
die Caritas dreifach: nimlich zunichst als eine »zeitliche« (»temporale«),
die auf das Gut, insofern es unter seiner realen Form erscheint, ausge-
richtet und dem realen Seinsmodus zugeordnet ist; sodann als »verniini-

" Vgl. C 642; C 765.

0 C627.

8 Vgl. C 821.832-849.
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tige« (»intellettuale«), die auf die ideale Form der Gutheit zielt und so-
mit dem idealen Seinsmodus zugeordnet ist; und schlieflich als »morali-
sche« (»morale«) bzw. »geistliche« (»spirituale«) im Hinblick auf das
moralische Gut bzw. die moralische Seinsform.

Aus der Stufung der Caritas — wobei ihre Einheit nie vernachlissigt
werden darf — ergeben sich auch die verschiedenen Lebensweisen inner-
halb der Kirche und des Instituts der Caritas.®> Dem gliubigen Christen
ist die erste Art der Caritas zur Aufgabe gegeben, die jener Haltung dem
Nichsten gegeniiber entspricht, die als »Mitleiden« bezeichnet wurde.
Es ist die Annahme des Nachsten als Person, die Uberwindung der Dis-
tanz im Geist der Caritas. Dabei lisst er sich leiten von den »guten An-
trieben der Natur«:

Wenn wir nun — von dieser Absicht, dem gottlichen Willen zu gehorchen und Jesus
Christus zu gefallen, bewegt — uns nicht dem natiirlichen Mitleiden widersetzen, son-
dern thm folggen und es weise in uns anspornen, errichten wir die wahre Caritas, die
mit den mitleidenden Anstéflen beginnt ... %

Dem Priester im Pfarrdienst ist dagegen in erster Linie die geistige Cari-
tas anheim gestellt, worin die intel%egtuelle und die zeitliche Caritas zu-
sammengefasst sind. Aufgrund der Rangordnung, die hier angedeutet ist,
sind diese drei Weisen der Caritas auch nicht gleichberechtigt. Wihrend
sich die beiden letzteren immer nur auf Aspekte des jeweiligen Nachsten
beziehen, ist die moralische Caritas daber auf den Menschen in seiner
Ganzheit gerichtet, wie die moralische Form auch die einheitsstftende
Form genannt werden kann. Wenn es dabei um das Adhirieren an Gott
geht, wird diese auch geistliche Caritas genannt. Die moralische unter-
scheidet sich dabei von der zeitlichen Caritas darin, dass sie sich auf die
»Liebe zu den Seelen« bezieht, wihrend allen anderen Christen nur die
»korperliche Caritas« aufgegeben ist. Der Priester soll ein Vorbild in der
Selbstheiligung darstellen.®

Auch die verniinftige Caritas wird den Nicht-Rosminianern nicht auf-
gebiirdet. Gleichwohfist sie aber charakteristisch fiir das rosminianische
Denken: Denn sie erfiillt die Mittlerfunktion zwischen Gedachtem und
Gelebten, zwischen der Caritas als Objekt der Spekulation und der ge-
lebten Caritas.

Gleichwohl darf man aus dieser Einsicht gerade nicht die sich jeweils
daraus ergebenden Dienste und Aufgaben gegeneinander ausspielen; ge-
rade weil sie auf verschiedenen Ebenen liegen, fiigen sie sich in die Ord-
nung ein. So sind auch die zeitliche und intellektuelle Caritas letztlich
auf die moralische hingeordnet. Rosmini nennt sie auch die »Caritas der
Seelen«.®

® Vel, C 598,
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Aus der Korrespondenz von Theorie und Praxis heraus erstaunt es
nicht, dass Rosmini fiir jede der drei Formen der Caritas auch eine eige-
ne, die jeweilige Form ausiibende Einrichtung gegriindet hat: Das »Kol-
leg der Missionare« (»Collegio dei missionari«), das sich den Werken der
spirituellen Caritas widmet, weiterhin das »Kolleg der (Volks-)Schul-
lehrer« (»Collegio degli educatori elementari«), das den Aufgaben zu-
geordnet ist, welche die vernitinftige Caritas fordert, und schliefilich
miiht sich das »Medizinische Kolleg S. Raffael« (»Collegio Medico di
San Raffaele«) um die Ausiibung der zeitlichen Caritas.”

C. Schlussgedanke: Rosminis »Institut der Liebe«
in seiner philosophischen Bedeutung

Rosmini [6st mit seinem Institut der Caritas seine philosophische Wirk-
lichkeitssicht ein und zeigt damit in der Praxis, dass das christliche Den-
ken weder nur eine kohirente Denkmoglichkeit des komplexen Weltzu-
sammenhangs noch lediglich eine Sammlung von Lebensweisheiten oder
Verbaltensnormen ist, sondern dass Christsein ein authentisches Leben
in und auns der Wahrheit meint. Hiermit riickt dieses christliche Denken
in eine Mittelstellung, wenn es darum geht, auf die drei von Kant for-
mulierten zentralen Fragen des Menschseins eine Antwort zu finden:
was der Mensch wissen kdénne, was er tun solle und was er hoffen diirfe.

Ein ebenfalls universales, enzyklopadisches Denken zeichnet unter
den Zeitgenossen Rosminis auch G. E Hegel aus, der in seiner theoreti-
schen Enzyklopidie alles im und aus dem sich selbst entfaltenden Geist
heraus denkt. Der Verabsolutierung der Idee setzt jedoch Rosmini eine
zweifache Verweisfunktion der Seinsidee entgegen: Einerseits ist sie nicht
die dialektische Vermittlung von Sein und NiC%ltS in ihrer Selbstsetzung,
sondern trigt als formales, unbegrenztes Apriori selbst Verweisfunktion
auf das Absolute, Gott. Andererseits steht sie in dialektischer Beziehung
zu den anderen beiden Seinsformen, wodurch das theoretische Erkennen
von sich aus auf seine Vollendung in der willentlichen Affektion, der Lie-
be, verweist. Hegels theoretische Enzyklopidie ist aus der Sicht Ros-
minis letztlich vereinnahmendes Denken aus der absoluten Idee heraus —
in dieser intellektualistischen Sicht kommt das und der Andere nicht als
Objekt, als eigenstindiges Seiendes, sondern nur als Selbst-Negation des
absoluten Ich in den Blick. Rosminis Seinsidee verobjektiviert dagegen
und verweist zugleich auf die moralisch-affektive Praxis, die diesen Ab-
stand in der Liebe iiberbriickt. Denn die Liebe macht nicht identisch,
sondern vereinigt in Andersheit. Der Andere wird gerade in seinem
Selbststand bejaht und angenommen; es werden die trennenden Grenzen
aufgehoben, ohne die Andersheit zu verletzen. Somit kann aus der Sicht

¥ Vgl. Giambattista Paﬁani, Vita di Antonio Rosmini. Seritta da un Sacerdote dell’Isti-
tuto della Cariti riveduta ed aggiornata dal Prof. Guido Rossi, Rovereto 1959, Bd. II,
265-297.
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Rosminis gesagt werden, dass die theoretische Enzyklopidie durch eine
Enzyklopidie der Praxis erginzt werden muss.

Vielen anderen Denkern hat er dabei voraus, dass diese Forderung bei
ihm nicht ein denkerisches Postulat bleibt, sondern seine Bestitigung in
der Praxis gefunden hat: das Institut der Caritas. Die Liebe erweist sich
dabei nicht nur in spirituell-christlicher Hinsicht, sondern auch als tief-
griindiges philosophisches Konzept, das einer Einheitsschau zugrunde
liegt, die verbindet, ohne die Vielfalt zu zerstoren.

Hierbei nimmt Rosmini durchaus ein Anliegen des 20. Jh. vorweg, wie
es namentlich bei Emmanuel Levinas formuliert ist. Unter dem Eindruck
der Totalitarismen und deren Folgen macht er der gesamten abendlindi-
schen Philosophie den Vorwurf, stets die Tendenz gehabt zu haben, den
Anderen in seiner Andersheit aufzuheben und sich im Erkennen seiner
zu bemichtigen.®® Hierdurch wiirde die Philosophie letztlich zu einer
»Egologie«.”” Dieser Vorwurf Levinas’ zielt dabei in seiner ganzen
Schirfe auf Hegel, in dem diese Entwicklung kulminiert. Daber tiber-
sieht er wohl, dass diese Kritik schon von Rosmini geiibt wurde, der in
unmissverstindlicher Weise auf die Gefahren eines solchen Denkens hin-
gewiesen hatte. Rosminis Philosophie, die in der Liebe ihren Brenn-
punkt findet, bleibt somit eine Herausforderung auch fiir die Philoso-
phie unserer Tage.

Als Zeichen dafiir steht nach wie vor das Institut der Caritas, in dem
weiterhin vorgelebt wird, wie das Leben aus der Caritas zu einem »freu-
digen Gehen auf einem mit Blumen iibersiten Weg ohne Dornen« wird;
Rosmini spricht diesbeziiglich von einer »grofimiitigen Erfahrung«.”

Rosminis Denken ist — wie jedes Denken — natiirlich stark von den
Herausforderungen seiner Zeit gepragt. So wurden auch einige Gedan-
ken von der Entwicklung der Theologie im 20. Jh. abgelost. Sein Grund-
anliegen aber hat Schule gemacht: Die Ausséhnung modernen Denkens
mit einer traditionalistisch geprigten Kirche. Und so tritt die >Verleib-
lichung seines Denkense, das Institut der Caritas, im Strom der christ-
lich-abendlindischen Tradition seinen Weg in das dritte Jahrtausend
an.

% Vgl. Emmanuel Levinas, En découvrant I'existence avec Husserl et Heidegger. Paris
1982, 166-168.188.
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