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Eugen Rosenstock-Huessy

»Den Erwachsenen bildet das Leben«

Ute Freisinger-Hahn

Vorbemerkungen

An zentralen Stellen im Leben Eugen Rosenstock-Huessys (1888-1973)
lassen sich Wechselwirkungen zwischen theoretischem Denken von
Sprache und Mensch und dem praktischen Arbeiten Rosenstocks aus-
machen. Beispielhaft soll dies zum einen am »frithen Rosenstock«
(1902-1919) geschehen, der aufgrund seines Wandels im Denken nach
dem Ersten Weltkrieg den Weg in die sozial-politische Volksbildung
wihlt. Im zweiten Sj—lritt wird das in der »muttleren Schaffensphase«
(1919-1945) entstandene Konzept der »lebensraum- und lebenslaufori-
entierten Lebensbildung« in seiner Auswirkung auf das spite Denken
(1945-1973) Rosenstocks untersucht.

1. Das Ineinander von Theorie und Lebenspraxis
bei Eugen Rosenstock-Huessy

Nach fiinfjahrigem Soldatendienst im Ersten Weltkrieg kehrte Eugen
Rosenstocf;—Huessy 1918 zurtick ins zivile Leben. Er kniipfte nicht mehr
an die vorher brillant verlaufende wissenschaftliche Karriere an und
wollte nicht mehr in der Wissenschaft im herkommlichen Sinne arbei-
ten': Drei Angebote, die eine hervorragende Fortsetzung eines beruf-
lichen Werdegangs bedeutet hitten, schlug er aus: Er kehrt weder als
Jurist an die Universitit Leipzig zuriick, noch folgte er als Rechtshisto-
riker dem Ruf als Unterstaatssekretir zur Mitarbeit an der neuen Verfas-
sung, noch iibernahm er als evangelischer Okumeniker die Herausgabe
der katholischen Zeitschrift Hochland.

Das Ende des Ersten Weltkrieges empfand Rosenstock als existentiell
einschneidendes Erlebnis, das einer seelischen und geistigen Katastrophe
gleichkam.? Durch diese kriegsbedingten und personlichen Krisener&h—

! Eugen Rosenstock-Huessy, Die Krise der Universitit. Dokumentation aus Anlass des

Vortrags »Scio cui credidi«, 32 Seiten, 1919, unveréffentlicht im Archiv der Rosen-
stock-Huessy Gesellschaft, Bielefeld-Bethel. Hier spricht Rosenstock vom Ende der
Universitit im herkémmlichen Sinne und so war es f?ir ihn nur konsequent, diese auch
zu verlassen.

»Ich nehme an, dass jede Krise solche Erfahrung mit sich bringt. Wir waren nun be-
stimmt, nicht wieder zuriickzugehen und den Rest unseres Lebens nicht der Riickkehr
zur Normalitit, sondern der Norm dieser auflerordentlichen Erfahrung zu widmen«:
Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein. Autobiographische Fragmente aus Anlass
des 80. Geburtstags des Autors im Auftrag der seinen Namen tragenden Gesellschaft.
Hg. Georg Miiller, Heidelberg 1968, 155.



300 Ute Freisinger-Hahn

rungen sowie in personlichen Begegnungen entwickelte Eugen Rosen-
stock eine Sprachlehre, mit der er »die Organisation der Menschheit auf
Grund der Sprache entritseln«® wollte. Als Sprachdenker gehorte er ei-
ner sprachphilosophischen Richtung* an, fiir die Sprache nicht nur auf
reines Denken begrenzt war. Fiir ihn verwandelt Sprache die Wirklich-
keit und zielt auf eine Umsetzung in die Realitit. Rosenstock zog immer
wieder Konsequenzen aus diesem mit dem Sein verbundenen Denken im
Leben.

1919 schitzte Rosenstock die verinderte gesellschaftliche Situation als
Notsituation ein und er entschied sich als (:Freiﬁigjéihriger Familienvater,
beruflich ganz von vorn anzufangen® und den Daimler Benz Werken in
Stuttgart seinen Dienst anzubieten. Mit der Herausgabe der Werkzei-
tung wollte er in Zeiten der Polarisierung zwischen Arbeiterschaft und
Werksleitung eine sprachliche Verbindung herstellen und eine »Sprach-
und Gesinnungsgemeinschaft«® initiieren:

Keine Gemeinschaft ist gesund, wenn die Betroffenen nicht miteinander sprechen. Die
Sprache verbindet die Menschen, die durch Funktion oder Lebensalter voneinander
getrennt sind.’

Solche sprachphilosophische Uberlegungen fiihrten auch zum Engage-
ment fiir Volks-Bildung als Bildung zum Volk: Mit der Leitung der Aka-
demie der Arbeit 1921 nahm dieser Entwurf konkrete Formen an, die
dann 1926 bis 1930 in den schlesischen Arbeitslagern in den von ihm
proklamierten freiwilligen Arbeitsdienst umgesetzt wurden. Trotz seines
Rufes zum Ordinarius fiir Recht und Soziologie nach Breslau 1923 sind
die Jahre bis 1933 von der theoretischen und praktischen Weiterent-
wicklung der Volks- als Erwachsenenbildung geprigt.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts wurden diese padagogischen Arbeiten
anerkannt. Bis in unsere Zeit hinein gibt es einige wenige Arbeiten im
Bereich der Philosophie?, Pidagogik® und Sozio%ogie"’, gie je auf ihren

Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 61.
Neben Eugen Rosenstock zihlen hierzu noch Franz Rosenzweig, Martin Buber und
Hans Ehrenberg.
»Ich habe vier mal in meinem Leben als absolut unbekannt ganz von vorn anfangen
miissen, 1905, 1917, 1933, 1945. Jedesmal brach ich eine anerkannte Karriere ab ...«:
Rosenstock-Huessy/Giinther. Briefwechsel 1953-54. Brief an Joachim Giinther vom
24. Dezember 1953: Andreas Mockel v.a. (Hg.), Mitteilungsblitter der Eugen Rosen-
stock-Huessy Gesellschaft. Korle 2001, 50-54, 52.
¢ Kurt Ballerstedt, Leben und Werk Eugen Rosenstock-Huessy: Georg Miiller (Hg.),
Das Geheimnis der Universitit. Stuttgart 1958, 297-305.
Rosenstock-Huessy, Uber die geistige Sanierung der Daimlerwerke. 1919, 6 Seiten im
Archiv der Eugen Rosenstock-Huessy-Gesellschaft. (Verdffentl. in der Daimler
Werkzeitung 1919/20, Moers 1991, XXXVII ff. Hg. v. d. Daimler Benz AG).
Wilfried Rohrbach, Das Sprachdenken Eugen Rosenstock-Huessys. Historische
Erérterung und systematische Explikation. Saarbriicken 1970.
Ullrich Jung, Eugen Rosenstocks Beitrag zur deutschen Erwachsenenbildung der
Weimarer Zeit, Frankfurt/a.M. 1970; Werner Manz, Arbeit und Personlichkeit. Be-
triebliche Erwachsenenbildung als wesentlicher Aspekt der Betriebspolitik, im Sinne
von Eugen Rosenstock-Huessy. Miinchen 1998; Hans-Peter Veraguth, Erwachsenen-
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Gebieten sehr gute Analysen bieten. Nur einige wenige wissenschaftli-
che Arbeiten wagen den Versuch, die Aussagen in den Bereichen Philo-
sophie, Pidagogik, Soziologie und Theologie bei Rosenstock in einen
engen Sinnzusammenhang zu stellen.!

Rosenstocks fichertibergreifende Gedankenginge, die nicht leicht aus
den Einzeldisziplinen der Wissenschaften zu betrachten sind, und sein
unorthodoxer Umgang mit Sprache sind sicherlich Griinde, weshalb sei-
ne Aussagen trotz aller Weitsichtigkeit leider nur wenig rezipiert worden
sind.

2. Von der Sprachlebre zur politisch motivierten Volksbildung
a. Biographische Einordnungen

Rosenstock-Huessys Leben stand schon seit 1902 im Zeichen der Spra-
che. Beschiftigte er sich in seiner friihen Schaffensphase mit der Sprache
aus rein philo%ogischem Interesse, so zeigte sein Sprachverstandnis mit
der »Lehre vom Namen« erste anthropologische Elemente, die davon
ausgehen, dass Namen »gegenseitige Anrufungen zur Ordnung des Ge-
meinschaftslebens« sind."

Dieses Interesse blieb auch wihrend des Jurastudiums, seiner Disser-
tation'? und besonders seiner Habilitation'* bestehen. Rosenstock deute-
te einen Satz dieser Schrift von 1912 als Ende seiner philologischen
Sichtweise von Sprache und seiner privaten Existenz mit der Sprache!®:

... die lebendige Volkssprache iiberwiltigt allemal das Denken des einzelnen Men-
schen, der sie zu meistern wihnt; sie ist weiser als der Denker (...) sie leitet seine Be-
griffe unbewufit zu einer unbekannten Zukunft vorwirts.!®

Durch die Freundschaft mit Franz Rosenzweig (1886-1929) werden in
der Zeit des Ersten Weltkrieges Rosenstocks sirachphilosophische Ge-
danken durch theologische und anthropologische Impulse erweitert: Die

bildung zwischen Religion und Politik. Die protestantische Erwachsenenbildungsar-
beit in und auflerhalb der freien Volksbildung in Deutschland von 1919-1948. Stutt-
art 1974.

\g/iktor Beyfuf}, Die soziologische Interpretation der europidischen Revolutionen im
Werk Eugen Rosenstock-Huessys. Wiirzburg 1990.
Regina Burkhardt-Riedmiller, Franz Rosenzweigs Sprachdenken und seine Erneue-
rung humanistischer und jiidischer Lerntraditionen. Frankfurt/a.M. 1995 bildet auch
im Hinblick auf Eugen Rosenstock hier die Ausnahme, die einen Vergleich der an-
thropologischen Aussagen zwischen Rosenstock und Rosenzweig vornimmt und
deutlich den sprachphilosophischen Hintergrund und die praktischen Konsequenzen
zu Beginn der 20er Jahre im »Freien Jiidischen Lehrhaus« und der » Akademie der Ar-
beit« in Frankfurt niher beleuchtet.
12 Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 60 f. bzw. 63.

Rosenstock-Huessy, Landfriedensgerichte und Provinzialversammlungen vom neun-
ten bis zwolften ]aKrhundert, Bres%au 1910.
Eugen Rosenstock-Huessy, Ostfalens Rechtsliteratur unter Friedrich 1I. Weimar 1912.
Rosenstock-Huessy, Ja und Nein. 62.
Rosenstock-Huessy, Ostfalens Rechtsliteratur, 144.
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an ein fiktives Publikum gerichteten Sankt Georgs Reden'’, der mit
Franz Rosenzweig gefiihrte Briefwechsel von 1916 und die anschlieflend
verfasste Angewandte Seelenkunde entwickelten ein Sprachdenken, das
er mit dem Begriff der »grammatischen Methode« bezeichnete.'®

Fin grundlegender Gedanke der Jahre zwischen 1912 und 1923 war
bei Rosenstoci-Huessy das Denksymbol vom »Kreuz der Wirklich-
keit«'?, das all seinen Auflerungen und Gedankengingen zugrunde
liegt.®> Rosenstock selber bezeichnete diese Vorstellung der menschli-
chen Wirklichkeit als »Lehre von der Sprache«?, die gerade in den mit
Franz Rosenzweig verlebten Jahren entstanden ist.? Der Mensch lebt
nach diesem Ansatz nur konkret in seinem Lebens-Raum und seiner Le-
bens-Zeit, in die er durch das Sprechen, den Dialog mit anderen, ein-
tritt.”? Dieses Denken wurde bei Rosenstock zur Grundlage seines
sprachphilosophischen Denkens, das hier nun am Beispiel von der »Leh-
re vom Namen« und der »grammatischen Methode« in ihren Anfingen
im Hinblick auf pidagogische Konsequenzen untersucht wird.

b. Die Lebre vom Namen

Die so genannte »Lehre vom Namen« gilt als ein Schwerpunkt der
frithen Schaffensphase Rosenstocks. Charakteristisch fiir diese »Lehre«
ist ihre schépfungstheologische Motiv-Bildung und damit das Verlassen
der klassischen philosophischen Grenzen: In spiteren Jahren bestitigte
Rosenstock, dass er in jenem Augenblick »von der Philologie in ein neu-
es wissenschaftliches Feld« hintibergetreten sei, als er »namlich in eine

7 Rosenstock-Huessy, Die Sankt Georgs Reden. Der Jahrgang 1916. Sechzehn von 49
geplanten Reden. Unverdffentlicht im Archiv der Eugen Rosenstock-Huessy-Gesell-
scll:aft. Bielefeld-Bethel. s

Eugen Rosenstock-Huessy, Angewandte Seelenkunde: Eine programmatische Uber-

setzung. Darmstadt 1924, 71 ff.

19 Zum ersten Mal findet sich die Lehre vom Kreuz der Wirklichkeit im Briefwechsel mit

Franz Rosenzweig von 1916 ausformuliert. (Franz Rosenzweig, Briefe. Unter Mit-

wirkung von Ernst Simon ausgew. und hg. von Edith Rosenzweg, Berlin 1935, 701.)

Georg Miiller, Vorbemerkungen zu »Die Auffindung des Kreuzes der Wirklichkeit«:

Mitteilungen der Eugen Rosenstock-Huessy-Gesellschaft. 16. Folge, Februar 1976, 1.

Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 71.

Das »Neue Denken« Franz Rosenzweigs, das er kurz nach dem Briefwechsel mit

Eugen Rosenstock im Werk Stern der Erlosung ausgearbeitet hat. Ein Vergleich der

beiden Gedankenbilder des Kreuzes der Wirklichkeit und dem Stern der Er%ésung in:

Ute Freisinger-Hahn, Ein konstruktiver Dialog zwischen Judentum und Christentum.

Der Briefwechsel zwischen Eugen Rosenstock-Huessy und Franz Rosenzweig: Mi-

chael Konkel, (Hg.), Die Konstruktion des Jidischen in Vergangenheit und Gegen-

wart, erscheint 2002 im Sammelband des Sonderforschungsbereichs »Judentum-

Christentum« der Universitit Bonn.

Franz Rosenzweig iibernimmt von Eugen Rosenstock im Briefwechsel von 1916 und

spiter im Stern der Erlosung die Auf%assun von Rosenstock, dass der Mensch als

sprachliches Wesen in Raum und Zeit gebunden ist. Vgl. Franz Rosenzweig, Das neue

Denken. Einige nachtrigliche Bemerkungen zum »Stern der Erlésung« 1925: ders.,

Kleinere Schriften. Berlin 1957, 373-398, 384.

20

21
22

23
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Lehre von den Namen statt von den Worten«* gelangte. Michael Theu-
nissen findet dieses Phinomen bei den dialogischen Denkern und den
Sprachdenkern in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts. Seiner Mei-
nung nach bezeichnen diese Denker, die das Angesprochene thematisie-
ren, ithr Vorgehen als nicht-philosophisch.?

Zur Veré%fentlichung kommen die Gedanken zur »Lehre vom Na-
men« in der 1916 verfassten, aber erst 1924 veroffentlichten Angewand-
ten Seelenkunde®:

Das erste, was dem Kind, was jedem Menschen widerfihrt, ist, dafl es angeredet wird
(...) es ist zuerst ein Du fiir ein michtiges Auflenwesen« (25).

Diesen Vorgang der Menschwerdung durch die Ansprache mit dem Na-
men und die Antwort des Menschen erkennt Rosenstock auch im
Schopfungsvorgang, der sich fiir ihn damit tiglich unter den Menschen
wiederholt. Sprache hat aufgrund dieses schépfungstheologischen Hin-
tergrunds eine Kraft, »die iber die Absicht seiner Schreiber und Spre-
cher hinaustragt. Im Namen steckt eben Geist.« (11). Wie auch in seinen
spéitebren Werken setzt er seine »Seelenkunde« bewusst von der Descar-
tes ab:

Fiir den Satz des Descartes: »cogito, ergo sum, ich denke, darum bin ich (...) mufl al-
so in der Seelenkunde der grammatische Satz eintreten: Gott hat mich gerufen, darum
bin ich. Man gibt mir einen eigenen Namen, darum bin ich (36).

Nur durch die Anrede entwickelt sich im Menschen ein Ich- und Selbst-
bewusstsein:

Alle Selbsterkenntnis, Icherkenntnis, wird hervorgerufen durch Anruf und durch ein
bestimmtes Sichgetroffenfithlen?, das in konkreter und dem Einzelnen widerfahren-
der Weise das Ich herausfordert (...) Auf allen Lebensstufen bleibt die Du-Ich-Rei-
henfolge der Seelenverfassung gewahrt (35).

Diese Prioritit des Sprechens als Angesprochen-Werden vor dem Den-
ken bezieht Rosenstock sowohl auf die innermenschliche als auch auf
die zwischenmenschliche Ebene: Der Mensch kann nur durch die An-
sprache von aulen Mensch werden (40). Diese Aussage wird in Der
unbezahlbare Mensch, einem seiner spateren Werke, noch deutlicher for-
muliert: »... wir werden durch einander zu Menschen, indem wir mit-
einander sprechen und wirken.«® Umgekehrt formt der Mensch seine

# Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 63.

# Michael Theunissen, Der Andere. Studien zur Sozialontologie der Gegenwart. Berlin
1965, 358.

% Fugen Rosenstock-Huessy, Angewandte Seelenkunde. Darmstadt 1924. (Leicht ver-
andert auch in: ders., Die Spracﬁe des Menschengeschlechts. Bd. 1, 739-810, Heidel-
berg 1963.) Im Folgenden werden Zitate und Bemerkungen in der Fassung von 1924
mit der Seitenzahl im laufenden Text angegeben.

¥ »lch bin ich« ist die Antwort des von draufien mit seinem Namen angeredeten Men-
schen« (Eugen Rosenstock-Huessy, Angewandte Seelenkunde, 26).

% Eugen Rosenstock-Huessy, Der unbezahlbare Mensch. Berlin 1955, 140.
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Umwelt durch An-Sprechen und Namensgebung: »In der Welt die Din-
ge mit dem rechten Namen zu nennen, ist das auflerordentlichste, was
der Menschenmensch in uns tun kann (29).« Namensgebung wirkt welt-
verandernd: »Der Mikrokosmos der Seele ist Schépf%mgsg eichnis. Das
Wesen der Seele vollendet sich als Lebensgeschichte. Die Sprache der
Seele wirkt weltverwandelnd (42).« Der Mensch wird zum aktiven Teil
der Geschichte und schafft damit auch eine Verbindung iiber die eigene
Gegenwart hinaus (53).

Der Mensch wird als Sprachwesen durch An-Sprache erst geschaffen
und kreiert seine Umgebung. Sprache ist gottlicher Herkunft und ver-
weist den Menschen in seinen Schopfungszusammenhang:

Der Stammbaum der Sprache wichst von oben nach unten, vom Himmel zur Erde.
Die Ursprache besteht also aus des Geistes Befehl an uns und aus unserer Antwort,
der Sprache des ihn passiv Empfangenden.?’

¢. Die grammatische Methode/Grammatik der Seele

Rosenstock erweiterte spiter diese an der Namenstheologie orientierte
Sprachlehre noch weiter zu einer »Soziologie, die sich intensiv mit der
Bedeutung der Sprache fiir die gesamte Menschheit befasst:

Vier Jahrzehnte, von 1902 bis 1942 hat mich das Wort »Sprache« zum Schemel seiner
Neuausrufung gemacht. Als Namen haben wir es wieder ausrufen miissen, nachdem
es ein blofler Begriff geworden war.*
Anfinge dieser Lehre finden sich dezidiert in der Grammatik der Seele, die als
Erammaﬁsche Methode auf der Lehre vom Namen aufbaut. Fiir unseren Zusammen-
ang ist von Interesse, dass sich direkt daraus padagogische und sozialpolitische Fol-
erungen fiir Rosenstock ergeben, die thn sogar sagen lassen, dass diese grammatische
Methode der Sprung in die Politik sei.

Mit dem Begriff »Grammatik der Seele« wollte sich Eugen Rosenstock
im Jahre 1916 von der herkommlichen Grammatik absetzen, die sich sei-
ner Meinung nach, lediglich mit der Sprache an der Oberfliche beschif-
tigt, jedoch die tieferen Dimensionen der menschlichen Existenz nicht
beachtet (31 £.).

Die Grammatik der Seele beschiftigt sich mit dem Menschen, der
durch seine Sprache® die Méglichkeit und Notwendigkeit hat, mit Spra-
che Gemeinschaft zu stiften und Verinderungen herbeizufithren:

Und wir konnen (...) jetzt auch sagen, was Grammatik Deutsch heif}t: Sie ist die Leh-
re vom Gestaltenwandel. Abwandlung, Umwandlung, Zeitwandel sind ihre Inhalte
(7).

Damit tibersteigt die Analyse der Sprache den einzelnen Menschen und fiihrt zu ei-
nem Entwurf einer Grammatik der Gemeinschaft.« (47)

# FEugen Rosenstock-Huessy, Die Sprache des Menschengeschlechts. Bd. 1, 671-683,
674.

** Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 58.

* Rosenstock spricht in der Angewandten Seelenkunde sogar von einem »Muf} der
Sprache« (28).
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Sprache stiftet Gemeinschaften und diese entwickeln, wenn sie kom-
munikativ zusammenwirken, eine eigene »Gruppensprache« (51). Die
durch eine solche Sprache geformte Gemeinschaft hat eine besondere
spirituelle Qualitit, was sich am Begriff der »Gemeinde« ablesen ldsst.
Der fast schon ekklesiologische Begriff hingt eng mit dem theologischen
Hintergrund des Begriffs der Sprache und Grammatik zusammen:

»Wir« ist keine Mehrzahl wie zehn Stiihle, zehn Apfel (...) die findet sich in dem Lob-
gesang der drei Personen der Mehrzahl des Wir, Ihr und Sie (...) Das heifit : im Wir
steht nicht etwa nur ein Biindel von Ichen (...) Die Urgrammatik verschmilzt Gott,
Mensch und Welt im drohnenden Wir (51).

Lag ein Grofiteil der Angewandten Seelenkunde schon 1916 vor und war
dem Freund Franz Rosenzweig® zugeschickt worden, so lassen sich ein-
deutig einige Abschnitte nachweisen, die angesichts des Endes des Ersten
Weltkrieges eingearbeitet wurden und als Erweiterung der »grammati-
schen Methode« gelten.

An der Tatsache des 9. November 1918 zerschellen einfach alle Parteiprogramme,
Stimmungsgruppen (...) Die seelische Gemeinschaft geht dahingegen aus jeder ge-
meinsam durchlebten Katastrophe nur verjiingt hervor (...) Der; lexcEen katastrophen-
bewihrtes Gemeinleben nennt die alte Sprache Gemeinde (61 fg)

Solche Verinderungsprozesse sollten konkret in einem so genannten
»Arbeitsdienst« umgesetzt werden, den er bereits 1912 in der Denk-
schrift Landfrieden® forderte und mit der gerade beschriebenen Metho-
de einer sprachphilosophisch-anthropologischen Erklirung in der Ange-
wandten Seelenkunde erarbeitet hat:

Also werden nur durch Hergabe von einem Stiick echter Lebenszeit, voll beseeltem
Zeitraum wirkliche Ergebnisse erzielt werden. Mitwirkung wird benétigt (...) das im
Einsatz der Lebensgescﬁnichte (..) liegt (...) Von hier aus ergibt sich eine klare Stellung-
nahme zu dem viel geforderten Arbeitsdienstjahr (72).

Dieses »Pflichtjahr« ldsst sich nach Meinung Rosenstocks nur als eine
freiwillige Institution anlegen, einem

freiwilligen Zeitopfer (...) das in den Dienst der neuen Wissenschaft vom Volke, der
angewandten Seelenkunde tritt (73).

Dieser Entwurf ist jedoch keine Theorie, die der Umsetzung in die Realitit bedarf.
Er ist vielmehr eine »Methode«, die dem Volk als Gemeinschaft Fihigkeit zur Ver-
wandelbarkeit erhalt:

Wir aber haben weder logische Prinzipien noch eine mathematische Vorunter-
suchung gegeben (...) Das ist also insofern eine Methode, als es »Mitweg« der Ereig-
nisse ist (...) Volk auf dem Wege, Volk im Uebergang, Volk, das sich wandeln will (77).

2 Auf diese Aussagen hin kann der Einfluss Eugen Rosenstock-Huessys auf Franz Ro-

senzweig neu bedacht werden, der in seinem Stern der Erlésung diese drei Grofien
ebenfalls als zentral einlést.

3 FEugen Rosenstock-Huessy, Ein Landfrieden, eine Denkschrift von 1912: Werner
Picht/Fugen Rosenstock-Huessy (Hg.), Im Kampf um die Erwachsenenbildung.
1912-1926, Leipzig 1926, 3-11.
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Diese Methode hat politische Konsequenzen und ist auch selber Politik
(78).

3. Der Weg der Lebens-Bildung zur theologisch motivierten Soziologie
a. Biographische Einordnungen

Von Kriegserlebnissen geprigt entwickelte Eugen Rosenstock erste Ent-
wiirfe einer Erwachsene Eildenden Unterweisung®, nach der Menschen
mit unterschiedlicher Herkunft miteinander ins Gesprach gebracht und
dadurch eine »Sprachgemeinschaft«*® bilden sollten. Diesen Grundge-
danken baute Rosenstock in den Nachkriegsjahren zu einer Grundin-
tention der Erwachsenenbildung aus. Solche waren beim evangelischen
Okumeniker Rosenstock auch mit dem Wunsch verbunden, tiber alle
konfessionellen und religiosen Grenzen einen gesellschaftsverbindenden
Dialog fithren zu konnen. Fiir den Sprachdenier sollte dem Zerfall der
deutschen Gesellschaft aufgrund des Verfalls der deutschen Sprache Ein-
halt geboten werden®: Aus dieser Vorstellung heraus engagierte er sich
im Friihjahr 1919 fiir den so genannten »Patmos-Kreis«.”

Im Sinne des Patmoskreises, der fiir Rosenstock Ort fiir »wahre exis-
tentielle Gespriche«®® war, diente Rosenstocks Herausgabe der Werkzei-
tung bei Daimler Benz dem Wiederaufbau einer neuen Gesellschafts-
ordnung. Das Sprachdenken motivierte Rosenstock zu einer Praxis der
Arbeiterbildung, die sich entsprechend ihrem zentralen Motiv des »Le-
bensraums« als Konzept der Orientierung am konkreten Leben in sei-
nem Werk »Werkstattaussiedlung«* niederschlug. Der Kontakt zum
Arbeiter Eugen May wurde fiir die Ausarbeitung des Begriffs des Le-
bensraums ebenso wichtig wie die Anstofle, die er in seiner frithen Schaf-
fensphase durch Franz Rosenzweig erhielt.*® Ein weiteres Handlungs-
feld der Erwachsenenbildung hat Eugen Rosenstock-Huessy 1921 mit

** FEugen Rosenstock-Huessy, Das Mannschaftshaus der 103. Infanterie-Division. Ein
Versuch von 1916. Nach Feldpostkarten: Picht/Rosenstock, 2.2.0., 12-17.

* Kurt Ballerstedt, Leben und Werk Eugen Rosenstock-Huessys: Georg Miiller (Hg.),
Das Geheimnis der Universitit. Stuttgart 1958, 297-305.

*¢ Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein, 109.

¥ Zu dessen Kern gehorten neben Eugen Rosenstock-Huessy, Franz Rosenzweig, der
Jurist Werner Picht, der Pidagoge Leo Weismantel, der Philosoph Hans Ehrenberg,
der Physiologe Rudolf Ehrenberg und die Theologen Joseph Wittig und Karl Barth.

% Freya v. Moltke, Eugen's Adult Years in Germany: Andreas Mdockel u.a. (Hg.), Mit-
teilungsblitter der Eugen Rosenstock-Huessy-Gesellschaft, Kérle 2001, 61-75, 64.

* Eugen Rosenstock-Huessy, Der Begriff des Lebensraumes und die Methode der So-
ziologie: Werkstattaussiedlung. Untersuchung iiber den Lebensraum des Industriear-
beiters. Moers 1997 (Erstausgabe Frankfurt 1922), 1-15.

4 »Zwischen 1917 und 1933 habe ich drei griindliche und Erdbeben dhnliche Erschiitte-
rungen meines Sprachpanzers erfahren.« Eugen Rosenstock-Huessy, Ja und Nein,
103. (Als Dritter wird hier neben Franz Rosenzweig und Eugen May auch Joseph Wit-
tig genannt.)
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der Griindung und anfinglichen Leitung der »Akademie der Arbeit«* in
Frankfurt am Main aufgebaut.*

Eine weitere grundlegende Vorstellung Rosenstocks von der Erwach-
senenbildung ist der Gedanke des freiwilligen Arbeitsdienstes. Bereits
1912 versucht Rosenstock die englische Settlement-Bewegung auf deut-
sche Verhiltnisse zu iibertragen. In der Denkschrift Landfrieden® ist
nach Angaben Rosenstocks schon das gesamte Programm seiner Er-
wachsenenbildung enthalten, die in der Schrift Im Kampf um die Er-
wachsenenbildung®, einer Aufsatzsammlung mit programmatischem
Charakter, miindete. Erst nach Erscheinen dieses Werkes zur Erwach-
senbildung bekommt Rosenstock die Moglichkeit, seine Vorstellung von
einem freiwilligen Arbeitsdienst in den »Arbeitslagern fiir Arbeiter und
Bauern« (1928-30)* in Schlesien umzusetzen.*

Ab 1923 wurde das damit eng verbundene Konzept der »Lebensbil-
dung« theoretisch im Hohenrodter Bund* entwickelt und ebenfalls in
den Schlesischen Arbeitslagern in die Praxis umgesetzt.

Die Durchfithrung eines weiteren wichtigen Gedankens des lebens-
langen und lebenslauforientierten Lernens erfuhr mit der Machtiiber-
nahme der Nationalsozialisten eine Unterbrechung. Denn das Jahr 1933
bedeutete fiir Rosenstock wie fiir viele jiidisch-stimmige Deutsche einen
Bruch, den Rosenstock wiederum als Neuanfang betrachtet: Er wander-
te in die Vereinigten Staaten aus und tibernahm zunachst in Harvard und
dann im Darmouth-College in Neu-England Lehrtitigkeiten. Im Zwei-

# Zum besonderen Verhiltnis Rosenstocks zwischen Politik und Bildung verweist ein
kiirzlich verfasster Aufsatz von Hermann Jakobs, Das Verhiltnis von Forschung und
Lehre kehrt sich um. Eugen Rosenstock als Leiter der Frankfurter Akademie der Ar-
beit 1921/22: Armin Ko%mle/Frank Engehausen (Hg.), Zwischen Wissenschaft und
Politik. Studien zur deutschen Universititsgeschichte. Festschrift fiir E. Wolgast zum
65. Geburtstag. Stuttgart 2001, 345-386.

2 Zeitgleich mit der »Akademie der Arbeit« griindete Franz Rosenzweig in Frankfurt
das »Freie Jiidische Lehrhaus«, Beide Freunde standen im tiglichen Austausch und
bauen mit sehr dhnlichen padagogischen und sprachphilosophischen Grundannahmen
einen Ort der Erwachsenenbildung fiir Juden auf der einen Seite und fiir Industriear-
beiter auf der anderen Seite auf. Vgl. Regina Burkhardt-Riedmiller, Franz Rosen-
zweigs Sprachdenken. 280 ff.

# Eugen Rosenstock-Huessy, Ein Landfrieden, a.a.0.

* Werner Picht/Eugen Rosenstock-Huessy (Hg.), Anm. 33.

% Die Mitarbeit Rosenstocks an den Schlesischen Arbeitslagern fand 1930 durch einen
Konflikt mit der Schlesischen fJungmannschaft im Boberiaus ein frithes Ende. Vgl.
Gottfried Hofmann, Der Kontlikt Eugen Rosenstock-Huessys mit der Schlesischen
Jungmannschaft um das Boberhaus im Jahre 1930: Michael Gormann-Thelen/Paula
Huessy-Stahmer (Ed.), It’s quite accurate that the history of my thought is the story
of my friendship. Festschrift zum 72. Geburtstag von Prof. Dr. Harold Stahmer, Es-
sex 2002.

% Uber die Ergebnisse, aber auch den Missbrauch des Arbeitslagergedankens durch das

nationalsozialistische Regime ab 1933 berichtet Rosenstock in seinem Werk Dienst auf

dem Planeten. Kurzweil und Langeweile im Dritten Jahrtausend. Stuttgart 1965.

Eine freie Vereinigung geistig bedeutender Menschen, die in mehr oder weniger enger

Verbindung zur VolksEildung standen. Vgl. Jiirgen Henningsen, Der Hohenrodter

Bund. Zur Erwachsenenbildung in der Weimarer Zeit. Heidelberg 1958.
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ten Weltkrieg fithrte er mit dem Camp William James (1941-42), einem
Arbeitslager fiir Arbeitslose, den Gedanken des lebenslangen und le-
benslauforientierten Lernens fort.

In der nun folgenden spiten Schaffensphase wurden seine Gedanken
durch Gastprofessuren in Gottingen (1951) und Minster (1958) be-
kannt. Seine Ver6tfentlichungen* erschienen in Deutschland mit nur ge-
ringer Resonanz. Eschatologische Elemente wie die grundlegende Zu-
kunftsorientiertheit und Offenheit bei der Bestimmung des Menschen
und dessen Hinorientierung zu einer Weltgemeinschaft durch einen
Friedensdienst kamen hinzu. Im Bereich der Erwachsenenbildung griff
er in den 60er Jahren auf schon frither geduflerte Gedanken zurick, in-
dem ein freiwilliger Dienst eingefiihrt werden sollte.”’

Mit der gerade beschriebenen historisch-biographischen Erarbeitung
der Schwerpunkte im Leben und Werk Eugen Rosenstock-Huessys
lassen sich Themenschwerpunkte ausmachen, die in einem engen Zu-
sammenhang mit seinen sprachtheoretischen und anthropologischen
Uberlegungen der frithen Phase stehen und Auswirkungen auf die sozio-
logisch-theologischen Gedankenginge seiner spiten Le%)ensphase haben.

b. Lebens-Bildung als lebensranm- und lebenslaunforientiertes Lernen

Bildung galt fiir Rosenstock als Antwort auf eine das ganze Volk betref-
fende Situation nach dem Ersten Weltkrieg. Zunﬁcﬁst wurde sie bei
Rosenstock entsprechend der epochaltypischen reformpidagogischen
Stromung als »Volksbildung«, dann als »Lebensbildung« und spater als
»Erwachsenenbildung« bezeichnet. Ziel war immer die Einheit und
Wandelbarkeit der Volks-Gemeinschaft zu fordern und zu steigern.

Zusammengefasst wurde dieser Entwurf einer Volks-Bildung als Bil-
dung fir Erwachsene im Entwurf der » Erwachsenenschule«, die Rosen-
stock in seinen beiden Aufsitzen Dreigestirn der Bildung® und Andra-
gogik festhielt: Dem ganzen Entwurf lag das Konzept des sich stindig
wandelnden Menschen zugrunde, der cigurch das Leben gebildet wird
und bet dem Erwachsenenbildung die Aufgabe hat, diesen Vorgang zu
begleiten und zu initiieren.”! Lebensbildung war fiir Rosenstock Nach-
folgerin der geistlichen und akademischen Bildung. Mafistab war der Le-
benslauf des Einzelnen und der Gemeinschaft.

# Der Atem des Geistes 1951 (1991), Heilkraft und Wahrheit. Konkordanz zur politi-
schen und kosmischen Zeit 1952 (1991), Des Christen Zukunft oder Wir iiberholen die
Moderne 1955, Der unbezahlbare Mensch 1955, Das Geheimnis der Universitit - Wi-
der den Verfall von Zeitsinn und Sprachkraft 1957, Soziologie Bd. 1, Die Ubermacht
der Riaume 1956 (zuerst 1925) u1'1<:[p Soziologie Bd. 2, die Vollzahlen der Zeiten 1958,
Die Sprache des Menschengeschlechts Bd. 1 1963 und Bd. 2 1964, Dienst auf dem Pla-
neten. Kurzweil und Langeweile im Dritten Jahrtausend 1965, Ja und Nein. Autobio-
graphische Fragmente 1968.

Eugen Rosenstock-Huessy, Dienst auf dem Planeten,13.

Rosenstock-Huessy, Das Dreigestirn der Bildung: Die Arbeitsgemeinschaft, Jg. II,
1920/21, 177-199. Auch veroffentlicht in: Picht/Rosenstock-Huessy, a.a.0., 20-41.
Rosenstock-Huessy, Andragogik: Picht/Rosenstock-Huessy, a.2.0., 193-219.
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So hat die neue Bildung zum Kerne die soziale, die Gemeinschaftsfrage. Sie mufi da-
her selbst, gesellschaftliche Bildung sein. Es liegt ja nahe, daftir das Wort Volksbildung
zu gebraucien.52

Bildung ist nicht ein einmaliger Vorgang, sondern wird als eine immer
wieder neu zu vollziehende Anstrengung angesehen:

Bildung hat man nicht und nie an und fiir sich, sondern man hat sie nur dadurch, daff
man sich als Forscher, als Hoérer, als Leser tiglich neu ausbildet.®

Rosenstock ging schon frith in seiner Vorstellung so weit, dass fiir ihn
Erwachsenenbildung ihren Stoff den Erfahrungen der Lernenden selbst
zu entnehmen habe.*

Im Aufsatz Der Begriff des Lebensraums und die Methode der Sozio-
logie® ging Rosenstock darauf ein, dass der Lebensraum des Menschen
sich in einem stindigen Wandel befindet und darum dieser niher unter-
sucht werden muss. Rosenstocks Forderung und Ziel seiner Bemiihun-
gen war der Abbau der starren Grenzen zwischen Arbeits- und Lebens-
raum:

Der Arbeiter muf jetzt Krifte seines Lebens in den »Betrieb« einstromen lassen (...)
Durch den Einstrom seiner Lebenskrifte mufl also der Arbeitsraum zu einem Teil des
Lebensraums werden.*

1930 gab Rosenstock in einem Rundfunkvortrag zu verstehen, dass sich
auch dieser Lebensraum des Menschen stindig erweitere. Erwachsenen-
bildung als Lebensbildung setze dabei an, den fiir den Menschen not-
wendigen geistigen Gemeinschaftsraum angesichts seines sich wandeln-
den Lebensraums mit zu gestalten. In den schlesischen Arbeitslagern
versuchte man durch Gemeinschaftsleben eine neue Form der Freizeit
zu schaffen, in der sich der Mensch erholen kann.”

Innerhalb und auflerhalb des Betriebes geschieht fiir Rosenstock Bil-
dung, die an den Bediirfnissen des Lernenden, seinem Lebensraum und
gleichzeitig an sozialpolitischen Themen orientiert ist, immer in zwi-
schenmenschlichen Gesprichen. Dieser Entwurf realisierte sich zu-
nachst in der Akademie der Arbeit 1920/21 und dann ausdriicklich in
den schlesischen Arbeitslagern: Dem morgendlichen Impuls folgte am
Nachmittag die

2N ®r 34,

% Eugen Rosenstock-Huessy, Der Sinn der Akademie der Arbeit: Werner Picht/Eugen
Rosenstock-Huessy, a.2.0., 133-148, 138.

* Vgl. Rosenstock-Huessy, Das Mannschaftshaus, Anm. 34, 12-19.

* Eugen Rosenstock-Huessy, Der Begriff des Lebensraums und die Methode der So-
ziologie: Die Schildgenossen, 1926, 6. Jg., 233-246.

% FEbd.,;239:

¥ Eugen Rosenstock-Huessy, Erwachsenenbildung in deutschen Landen. Rundfunk-
vortrag vom 28.6.1930, Archiv der Rosenstock-Huessy-Gesellschaft, Bielefeld-Bethel,
5.5.4.-2 Ordner »ipsius« (Breslauer Manuskripte I und III), 5 {f.
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Einwurzelung dieser Frage in den Lebenskreis jedes einzelnen Lagerteilnehmers. Be-
wihrt hat sich dabei die in unserem Lager original ausgebildete biographische Metho-
de, die inzwischen Schule gemacht hat. Das Lager gliederte sich in 4 Arbeitsgemein-
schaften (...) In jeder dieser Arbeitsgemeinschaften erzihlte jeder Einzelne die niheren
Umstinde seiner Entwicklung und seines Tuns in familidrer, sozialer und értlicher
Hinsicht.®

Den Hintergrund dieser Praxis bildeten theologisch-sprachtheoretische
Ansitze Rosenstocks, die davon ausgingen, dass der zwischenmenschli-
chen Begegnung ein dialogisches Veriéltnis des Menschen mit Gott vor-
ausgeht und folgt:

Die Begegnung ist notwendig, weil Gott nie dich oder mich allein, sondern uns in un-
serer Gegenseitigkeit, in unserer Korrespondenz zum Menschen erschaffen hat und
erschaffen wird.”

Leben, im dialogischen Sinne verstanden, wurde zum Ziel und Gegen-
stand der Erwachsenenbildung, die »ein Vorgang des Lebens, nicht der
Schule«* sein sollte.

Der Erwachsene muff Bahn und Wahn, und nicht zum kleinsten Teile Schulbahn und
Schulwahn, in sich zerbrechen, um sein Wesen auszubilden, wie es ohne Vorbild, oh-
ne Riicksicht auf Nachfolge und Nachahmung sich vollenden und erfiillen wird. Die
Schule bildet die Jugend, fcn Erwachsenen bildet das Leben.*!

c. Menschen-Bildung als Abbild der Schopfung und Bildung zur
Weltgemeinschaft

Es soll nun im letzten Abschnitt der Frage nachgegangen werden, wie
das spite Denken Rosenstocks in Kontinuitit zum frithen zu sehen ist:
Denn die theologisch motivierte »Soziologie« als Wissenschaft vom
Menschen verband die fritheren Aussagen tber Sprache, Mensch und
Bildung miteinander.®

Bereits 1925 und dann in den 60er Jahren entwickelte Rosenstock eine
auf der »Grammatik der Seele« fuflende »Soziologie«, der er im Laufe
der Jahre unterschiedliche Namen gab, rekurriert auf die namenstheolo-
gischen Aussagen der Angewandten Seelenkunde.

** Eugen Rosenstock-Huessy, Bericht tiber das dritte schlesische Arbeitslager fiir Arbei-
ter, Bauern und Studenten vom Juli 1930, Archiv der Rosenstock-Huessy-Gesell-
schaft, Bielefeld-Bethel, 5.3.8.-5 Sondermappe Léwenberg, 9.

* Eugen Rosenstock-Huessy, Der Atem des Geistes. Frankturt/a.M. 1951, 164.

% Rosenstock-Huessy, Andragogik, Anm. 51, 193.

SN G195 4

62 Wilfried Rohrbach, Die sozialgrammatische Begriindung der Theologie als Sozial-
wissenschaft im Sprachdenken Eugen Rosenstocks: Gert Hummel (Hg.), Synopse.
Beitrige zum Gesprich der Theologie mit thren Nachbarwissenschaften. Festschrift
fiir Ullrich Mann zum 11. August 1975, Darmstadt 1975, 186-214. Ein Zusammen-
hang zwischen Sprachdenken, Sozialwissenschaft und Theologie wird hier aufgewie-
sen, jedoch wird hier der Ansatz der Erwachsenenbildung nicEt berticksichtigt.
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Der Mensch ist kein Objekt fiir die Soziologie, sondern er ist das Wesen, das angeru-
fen wird und anrufen kann.®®

Soziologie im Sinne Rosenstocks war jedoch keine Wissenschaft im klas-
sischen Sinne, sondern sie hat eher die Qualitit einer Theologie, wenn
Rosenstock von ihr behauptet:

Gott ist nimlich die Macht fiir die Soziologie (...) die irgendwie sich der Zukunft zu-
wendet, die uns sprechen macht.*

Zwar galt Rosenstock bis in die 30er Jahre des 20. Jahrhunderts als ein
protestantischer Volksbildner, bei dem der theologische Hintergrund fiir
das Sprach- und Menschenverstindnis von hochster Bedeutung war.
Dennoch war Religion nicht die erste Aufgabe und auch nicht die aus-
schlieffliche Motivation zur Erwachsenenbildung®: Er stand vielmehr in
der Tradition des »Wortes Gottes«, nach der die gottliche Ansprache an
den Menschen als Voraussetzung fiir das Bildungsgeschehen als Sprach-
geschehen galt. Dem gottlichen Bildungsvorgang an Welt und Mensch
entspricht die menschliche Bildungsar%eit. Demgegentiber ist in den
Schriften nach 1945 eine deutliche Verinderung in Richtung Theologie
als Begriindungszusammenhang fir sein Denken festzustellen, obwohl
Rosenstock trotz seiner 1958 in Miinster verlichenen Ehrendoktorwiir-
de in Theologie nie als Theologe hitte bezeichnet werden wollen. Bil-
dung gewinnt zunehmend eine schépfungstheologische und eschatologi-
sche Bedeutung.

In den 20er Jahren sieht Rosenstock noch den Menschen auf dem Hin-
tergrund von Lebensraum und Volks-Gemeinschaft, spiter als Teil des
»Menschengeschlechtes«, zum Dialog als Friedensgesprach aufgerufen:

... daff ich mich iiber ein Anliegen noch einmal dufiere, das mir seit 1912 als das wich-
tigste in meiner eigenen Zukunft und in der Zukunft der Volker erschienen ist: die Ge-
staltung eines Dienstes, den jeder Mensch im Laufe seines Lebens erfahren solle, da-
mit eine neue Sprache auf der Erde gesprochen werden kann. Seine Sprechweise miift-
te aus einer Sprache des Menschengeschlechts hervorbrechen ...%

Wandlung und Verwandlung, Verwandlungsmacht der Sprache sind wei-
terhin die wichtigsten Fahi %{eiten des Menschen. Nun kommt zu einem
tieferen Verstandnis von Bildung mit schépfungstheologischer Ausrich-
tung noch der eschatologische Gesichtspunkt hinzu®: Denn fir thn war
iberdeutlich,

daf} durch uns hindurch (...) die Schépfung weiter und fertig geschaffen wird.®

& Eugen Rosenstock-Huessy, Die Gesetze der christlichen Zeitrechnung. Vorlesungen
an der theologischen Fakultit der Universitit Miinster, Sommersemester 1958, unver-
offentlichte Ubertragung der von Dr. Konrad Thomas hergestellten Bandaufnahme,
Archiv der Rosenstock-Huessy-Gesellschaft, Bielefeld-Bethel, 45.

¢ A.a.0, 46.

% Regina Burkhardt-Riedmiller, a.a.0., 270.

% Fugen Rosenstock-Huessy, Dienst auf dem Planeten, 13.

¢ Wilfried Rohrbach, Das Sprachdenken, 326.

% FEugen Rosenstock-Huessy, Die Sprache des Menschengeschlechts, Band 1, 670.
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Aus diesem eschatologischen Erwartungshorizont ergeben sich anthro-
pologische Konsequenzen, die sich auf das Endziel ger Sprachgemein-
schaft beziehen und dem Gesamthorizont von Lebens-Bildung einen
schoptungstheologischen Schwerpunkt verleihen.

War vorher von der Menschwerdung durch Ansprache die Rede, wird
nun f_:xglizit Gott als »Dritter im Bunde« in die Gemeinschaftsbildung
mit einbezogen:

Der Mensch wird nur Mensch, weil ein anderer Mensch gleichzeitig Mensch wird.
Und beide werden dann gleichzeitig Mensch, wenn sie einen Dritten, §er grofier ist als
sie, iiber ihre getrennten %eiten Herr werden lassen, eben den Gott, der in diese Stun-
de eingelassen wird und eintritt.**

Der Mensch wird soFar im Gesprichs- und Bildungsvorgang zum akti-
ven Mitgestalter, weil Gott auf das Tun des Menschen angewiesen ist.

Nur dadurch, dafl wir Zweitschopfer sind, empfangt aber auch unser Schaffen seinen
Sinn! Die ohne uns geschaffene Welt und das Schatfen von uns Geschépfen sind also
aufeinander angewiesen.™

Die Menschen sind also an der Weitergestaltung des »Menschenge-
schlechts« aktiv beteiligt, wobei sie fiir Rosenstock zum Wirkungsfeld
des Heiligen Geistes werden.”! Geschichte mit ihren Ereignissen wird
entsprechend dem alt- und neutestamentlichen Geschichtsbild zur
Heiggeschichte. Der Mensch kann dank der »Sprachmacht« Mitwirker
an diesem Werk des Heiligen Geistes werden.”> Damit wandelt sich das
Verstindnis des durch Sprache wandelbaren Menschen, in einen »homo
convertibilis«”?, der die Vollmacht hat, neben der nationalen Gesellschaft
auch die ganze Menschheit und Weltgemeinschaft zu verindern.

Ziel im Fortgang der Geschichte ist das Anliegen, »die Menschen Gott
dhnlich zu machen«, wobei sich Rosenstock hier auf das Anliegen der
Kirchenviter beruft, die in diesem Zusammenhang von » Anthropurgie«
sprechen. Der Bildungsvorgang erhilt in diesem Horizont den Charak-
ter einer Abbildung der Schéptung und versteht sich als ein »menschen-
schaffender Prozef«.”*

¢ Rosenstock-Huessy, Der Atem des Geistes, 163 und Soziologie, Band II, 425.

70 Rosenstock-Huessy, Die Sprache des Menschengeschlechts, Band I, ebd.

' Rosenstock-Huessy, Des Christen Zukunft oder wir iiberholen die Moderne. Miin-
chen 1955, 171.

2 Rosenstock-Huessy, Soziologie, Band II, 86.

? Rosenstock-Huessy, Heilkratt und Wahrheit. Konkordanz der politischen und der
kosmischen Zeit. Moers 1990, 61.

™ Rosenstock-Huessy, Des Christen Zukunft, 162.



