JoacHm FELDES

Edith Stein und Hermann Platz
Aufbruch und Briickenbau nach dem Ersten Weltkrieg!

»Du hast einen schonen Beruf«, sagte das Kind zum alten Briicken-
bauer, »es muf} schwer sein, Briicken zu bauen.« »Wenn man es ge-
lernt hat, ist es leicht«, sagte der alte Brickenbauer, »es ist leicht,
Briicken aus Beton und Stahl zu bauen. Die anderen Briicken sind
sehr viel schwieriger«, sagte er, »die baue ich in meinen Traumen.« —
»Welche anderen Bricken?«, fragte das Kind. Der alte Brickenbau-
er sah das Kind nachdenklich an. Er wufite nicht, ob es verstehen
wiirde. Dann sagte er: »Ich mochte eine Briicke bauen von der Ge-
genwart in die Zukunft. Ich mochte eine Briicke bauen von einem
zum anderen Menschen, von der Dunkelheit in das Licht, von der
Traurigkeit zur Freude. Ich mochte eine Briicke bauen von der Zeit
zur Ewigkeit, Giber alles Vergingliche hinweg.«

Das Kind hatte aufmerksam zugehort. Es hatte nicht alles verstan-
den, spiirte aber, dafl der alte Briickenbauer traurig war. Weil es ihm
eine Freude machen wollte, sagte das Kind: »Ich schenke dir meine
Briicke.« Und das Kind malte fiir den Briickenbauer einen bunten
Regenbogen.?

1. HErmANN Pratz (1880-1945)

Mit Robert Schuman und Heinrich Briining zahlt Hermann Platz zu
den groflen Europidern der ersten Hailfte des 20. Jahrhunderts und
war dies als ein Mensch, der fest verwurzelt in der Mitte Europas
lebte. Denn seine Heimat, der er sich zeitlebens verbunden fiihlte,
war in den Jahrhunderten europiischer Geschichte immer wieder
Schauplatz grofler Begegnungen zwischen Nationen gewesen, zu-

! Uberarbeitete Fassung eines Vortrags am 4. Dezember 2005 in Offenbach/Queich
aus Anlafl des 60. Todestages von Hermann Platz.

? Bridging the World. 4 Friihschichten fiir die Adventszeit 2005. Hrsg. vom BDK]J
Speyer, 2005, 22f.
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meist als Opfer kriegerischer Auseinandersetzungen. Hermann Platz
war mit ganzem Herzen Kind seiner Heimat, er war Pfilzer.

Sein Urgrofivater, Lorenz Platz, war Besitzer der Franzenmubhle in
Maikammer, die im Volksmund heute noch »s’Platzemiihl« heif3t,
sein Grofvater Michael, in der Mihle geboren, war Kaufmann in
Bergzabern. Der Vater Heinrich war Bierbrauer, Bauer und Garten-
wirt in Offenbach, seine Mutter Maria geb. Ullrich eine giitige und
warmherzige Frau aus Maikammer, deren Vorfahren und Briider seit
Generationen Winzer und Kiifer waren. Platz charakterisierte seine
Familie mit einem Hang zur Hauslichkeit, Gemutlichkeit, Sinnlich-
keit und innerer Freiheit.?

Geboren am 19. Oktober 1880 in Offenbach, besucht Hermann nach
vier Jahren in der ortlichen Volksschule das humanistische Gymna-
sium in Landau. Sprachlich sehr begabrt, kauft er sich schon als Quin-
taner eine italienische Grammatik und beginnt als Tertianer Spanisch
zu lernen. Franzosisch ist thm vom Vater gelaufig, der seine Lehrzeit
im franzosischen Bergerac und Bordeaux absolviert hat und jahre-
lang den »Courrier de Metz« liest. Spater kommen Portugiesisch
und im Ersten Weltkrieg Russisch hinzu. Nach seinem guten Abitur
im Juli 1900 erhilt er zur Belohung von Tanten in Wiirzburg Geld
fir eine Romreise, die auf ihn eine grundlegende Wirkung austibte
(jedoch nicht die erhoffte, daf§ er Priester werden wiirde).*

1.1. Der StudentenkongrefS 1900 in Rom

Im August 1900 findet dort der erste internationale katholische Stu-
dentenkongref statt, an dem etwa 150 Studenten teilnehmen. Er be-
gegnet dem Organisator Carl Sonnenschein (1876-1929, Pionier der
sozialen Grofistadtseelsorge und Begriinder der »Sozialstudenti-
schen Bewegung«), mit dessen »Sekretariat Sozialer Studentenar-
beit« Platz spater in Monchengladbach zusammenarbeiten wird.

Auf Betreiben Marc Sangniers (1873-1950, Begriinder der franzo-

3Wilhelm, Antonie/Wittmer, Richard: Hermann Platz — ein grofler Sohn unserer siid-
pfélzischen Heimat, in: Menschen prigen eine Region — Eine Region pragt die Men-
schen. Heimatjahrbuch 2003 des Landkreises Siidliche Weinstrafle. Hrsg. vom Land-
kreis Siidliche Weinstrafle, 2003, 47-52, hier 52.

+Wilhelm 47; Berning, Vincent: Hermann Platz (1880-1945), Romanist und katholi-
scher Kulturphilosoph, in: Berning, V. (Hg.): Hermann Platz (1880-1945). Eine Ge-
denkschrift, 1980, 11-31, hier 12.

5Berning 12f.

30



sisch-christlichen Jugendbewegung »Sillon«, Vorkimpfer der Frie-
densbewegung und spiterer Mitbegriinder der franzdsischen christ-
lich-demokratischen Partei Mouvement Républicain Populaire) wird
auf dem Kongrefl die Frage der Demokratie auf dem Boden des
Christentums behandelt, ein Thema, das damals innerhalb des Ka-
tholizismus als avantgardistisch gilt. Dennoch wird der Kongref}
vom ausdriicklichen Wohlwollen von Papst Leo XIII. begleitet.
Sangnier gewinnt Platz fiir die Idee christlicher Demokratie, europi-
isch-abendlidndischer Friedensbemiithungen und spiter fir die Be-
kimpfung des Faschismus.®

Eine dritte Personlichkeit, die Platz begeistert, ist Romulo Murri
(1870-1944, politischer Fiihrer der italienischen christlich-demokra-
tischen Bewegung). Mit seinen Reden gibt er Platz einen entschei-
denden Anstoff, zum tiberzeugten Verfechter der christlichen Demo-
kratie zu werden.”

Zuriickgekehrt aus Rom, tritt Platz in Wiirzburg seinen Militdrdienst
an. Weil er aber aus Gewissensgriinden — hier zeigt sich seine tiefe re-
ligiose Orientierung — das Duellwesen ablehnt, wird er aus dem Dienst
entlassen und beginnt sein Studium. Von 1900 bis 1902 hort er in
Wiirzburg mit Theodor Abele (1879-1965, spiter einflufireicher Pada-
goge und Germanist) den Theologen Herman Schell (1850-1906).
»Hier sah man«, erinnert er sich noch rund vierzig Jahre danach, »ei-
nen originellen und mutigen Denker am Werk, dessen Worte glithten
von inneren Erschiitterungen und Welten des Geistes zu bewegen
schienen. Von ihm lernte ich, dafl die Kirche nicht blof§ Christus durch
die Zeitenstiirme trigt und dabei trotz allem, was dagegen zu sprechen
scheint, dem wahren Fortschritt und der echten Freiheit dient, son-
dern vor allem auch, dafl der Christ auch in der Nachfolge des HI.
Geistes schopferisch sein, d.h., jeder sein neues Lied (canticum no-
vum) dem Schopfer zu Ehren singen muf.«® »Ecclesia semper refor-
manda!« lautet Schells Devise, wobei fiir thn und den mit ihm anhe-
benden »Renoveau catholique« das Eintauchen in die stets neu zu er-
grindende Mitte der Kirche nicht Stagnation bedeutet, sondern ein je
neues Aufblithen neuer und ungeahnter Formen.’

¢Berning 12f.

’Berning 13.

8 Platz, Hermann: Die Welt der Ahnen — Werden und Wachsen eines Abendlinders im
Schofle der Heimat und Familie, 1948, 67.

?Berning 15.
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1.2. Der Beginn der Liturgischen Bewegung in Deutschland

Gemeinsam mit Abele zieht es ithn 1902 nach Straflburg, wo er im
Wintersemester seine romanistischen Sprachstudien aufnimmt. In
der Studentenverbindung »Badenia« lernen die beiden Heinrich Bru-
ning (1885-1970, spater deutscher Reichskanzler) und Paul Simon

(1882-1946) kennen. Spater stofit von Metz Robert Schuman (1886—

1963, spater franzosischer Ministerprasident und Auflenminister)

hinzu. Der Kreis, der sich die aus Frankreich (Solesmes) und Belgien

(Maresous) hertberstrahlende liturgische Neubesinnung der katho-

lischen Kirche zu eigen macht, erweitert sich um Personlichkeiten

wie Alois Dempf (1891-1982), Franz Xaver Munch (1883-1940, spa-
ter Generalsekretir des katholischen Akademikerverbandes) und Pa-
ter Ildefons Herwegen OSB aus Beuron (1874-1947, spater Abt von

Maria Laach)'.

Dazu kommt Romano Guardini (1885-1968) als mafigeblicher

Theologe, den Platz 1922 mit der Jugendbewegung »Quickborn«

(Burg Rothenfels) zusammenbringen wird. Nach Vincent Berning

war dieser Anfang der Liturgischen Bewegung in Deutschland im

wesentlichen von vier Elementen geprigt:

1. von Schell her eine pneumatische Durchdringung der Glaubens-
mysterien durch eine personale Geistestheologie und -philoso-
phie, die ihren Mittelpunkt in der Urlebensgemeinschaft der Tri-
nitidt hat,

2. daraus folgend, ein christlicher Dynamismus, der zu verstirktem
Engagement in der Gesellschaft dringt,

3. die eucharistische Frommigkeitsbewegung Pius’ X.,

4. als Resultat von Reformwillen und kirchlich-sakramentalem Den-
ken eine Synthese, deren Form vor allem durch das benediktini-
sche Kultverstindnis gegeben war.!!

1905 promoviert Platz in Miinster mit der Arbeit »Uber lautlich-be-

griffliche Wortassimilationen. Beitrige zur sogenannten Volksety-

mologie besonders aus dem Gebiet des Rheinfrankischen«. Deutlich
zeigt die Doktorarbeit seine enge Verbindung zur pfilzischen Hei-
mat. Ebenfalls in Miinster legt er 1907 in den Fachern Deutsch, Eng-
lisch und Franzosisch sein Staatsexamen fiir den Hoheren Schul-
dienst ab und wird Studienrat in Disseldorf. Im selben Jahr heiratet

°Berning 15.
" Berning 16.
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er Paula Kurtz aus Rippberg/Odenwald, mit der er vier S6hne und
eine Tochter haben wird.

Auf Betreiben von Abele und Platz bildet sich in Diisseldorf ein aka-
demischer Zirkel, der erste »Verein akademisch gebildeter Katholi-
ken«, zu dem jetzt Franz Xaver Miinch stoft, damals Kaplan in Erk-
rath. Minch erzihlt von seinem Freund, Pater Ildefons Herwegen,
der am 27. und 28. November 1912 in ithrem Kreis Vortrige zum
Thema »Die Liturgie als Gesamtkunstwerk« hilt.!?

Eine weitere wichtige Etappe stellt ein Zusammentreffen der Freun-
de Weihnachten 1911 in Beuron dar, an dem Abele, Briining, Schu-
man und Simon teilnehmen. Platz selbst ist verhindert, aber notiert
in seinem Tagebuch, daf} Abele, der sozusagen Stammgast der Beu-
roner Benediktiner war, in der Liturgie schon das gefunden hatte,
»was tiefste Befriedigung seiner seelisch-geistigen Bediirfnisse und
zugleich die Losungsmoglichkeit vieler allgemein kultureller und so-
gar wissenschaftlicher Fragen bot«".

Das entscheidende Treffen des Kreises findet an den Kar- und Oster-
tagen 1913 in Maria Laach statt. Abele, der Initiator der Zusammen-
kunft, ist wegen einer Krankheit verhindert, aber Platz, Simon,
Schuman, Briining und andere nehmen teil. Es ist die Initialziindung
der katholischen Akademiker- und der Liturgischen Bewegung.'
Platz schildert 1921 in seiner Schrift »Zeitgeist und Liturgie«: »Als
wir Maria Laach zuschritten, hatten wir das Gefihl, daff wir etwas
Notwendiges taten, dafy wir dem Leben dienten, indem wir ihm fiir
einen Augenblick den Riicken kehrten. Es ging uns wie den Kriegern
des Dinenkonigs, da sie auf schwerer Fahrt waren. Aus einem Bene-
diktinerkloster klang friedlicher Psalmengesang an ihr Ohr, und das
zog sie so machtig an, daf} sie fir einen Augenblick ihres nichsten
Zieles vergaflen, sich dem Kloster niherten und sich die Seele erfiil-
len lieflen von den heiligen Klingen.

Das ist das Geheimnis der Benediktinerkloster, die abseits der Welt
ganz dem heiligen Dienste leben: Wo wird die Gegenwart Gottes,
der Frieden des Heiligtums, der Segen der Einsamkeit, die Freude

12 Platz, Hermann: Erste Begegnung mit Maria Laach, in: Das Wort in der Zeit 2
(1934/1935) 508-515, hier 510.

13 Platz, Hermann: Von Schell zu Festugiere, in: Das Wort in der Zeit 2 (1934/1935)
331-338, hier 335.

!4 Berning, August: Eine Lebensfreundschaft mit Hermann Platz, in: Berning 78-85,
hier 83.
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gottgeweihten Lebens so stark empfunden wie im Kreise der vom
echten Geist ihres heiligen Stifters erfiillten Benediktiner! Wer ein-
mal das Gluck gehabt hat, dort weilen zu durfen, den zieht es immer
dahin, nicht um der Welt, ihrer Arbeit und Not feige zu entfliehen,
sondern um den notwendigen Abstand von der Welt und ihren Auf-
zligen zu gewinnen, in dieser Entfernung die Seele wieder ins Lot zu
bringen und ihre Briichigkeit zu heilen.«'

»Wer von dem Zeitgeist erfait war, gewann hier die Uberzeugung,
dafy noch organisches Leben da ist, d.h. Leben, das nicht in kraft-
und ziellose Teilwirkungen sich zersplittert, sondern in seinen Teilen
hierarchisch zusammengefaflit und von einheitlichen Lebensantrie-
ben sinnvoll durchgliht ist. Und das war die Forderung, die jeder
bewuflt Miterlebende an sich stellen muflte, nicht als Folge einer
kiinstlichen Uberzeugung, sondern einer kraftvoll und eindring-
lichst vor ihn hingestellten Lebens- und Weltwirklichkeit: diesem
Ganzen teilnahmsvoll nahe zu bleiben, sich thm einzugliedern, nach
Kriften beizutragen, dafl dieses Gotteswerk immer voller und reiner
sich entfalte.«!

»Gleich der Einfihrungsvortrag, den Pater Ildefons hielt«, erinnert
sich Platz 1934, »war hervorragend geeignet, uns, die wir verhiltnis-
miflig einheitlich gesinnt und vorbereitet waren, mit einem Schlage
mitten hinein ins Herz des liturgischen und benediktinischen Lebens
zu fuhren: Magnanimitas! — Zanberwort! — Wie hat es uns ergriffen,
wie hat es uns neue Horizonte aufgerissen, wie hat es die Antwort
gegeben auf so viele Fragen und Note, die von dem Kleinkram und
Kleingeist der Zeit und des kirchlichen Alltags nicht loskamen. Mi-
krologie hatte es Schell (...) genannt und damit eine Auffassung und
Betitigung charakterisiert, die die Anbetung Gottes oder den reli-
giosen Kultus als einen >Inbegriff zeremonieller Gebriauche und
Ausdrucksweisenc< fassen und, weil sie Gotteserkenntnis und sittliche
Vervollkommnung nicht mit einbeziehen, Gefahr laufen, in sich
selbst zu einem vielfaltigen Kleinwerk von Andachtsformen und Ak-
ten zu zersplittern.«!”

Platz’ Tatigkeit in Diisseldorf wird von seiner Zeit als Soldat in Ruf3-
land unterbrochen (1915-1918). Von dort nimmt er unausloschliche
Eindriicke der orthodoxen Liturgie mit, ist aber tief erschiittert von

15 Platz, Hermann: Zeitgeist und Liturgie, 1921, 104f.

1 Platz: Zeitgeist 107.
17 Platz: Erste Begegnung 515.
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der europiischen Selbstzerstorung in Krieg und Nachkriegszeit.
Mehr denn je ist er tiberzeugt von der Notwendigkeit eines europii-
schen Neuanfangs aus dem Geist der Liturgie, der die Aussohnung
zwischen Deutschland und Frankreich zur Voraussetzung hat.

1920 wechselt er als Studienrat an ein Gymnasium in Bonn, wird am
1. Oktober 1920 Lehrbeauftragter und am 11. Mirz 1924 ordentli-
cher Honorarprofessor der Universitit Bonn fiir franzosische Gei-
stes- und Kulturgeschichte. 1922 iiberredet er den jungen, zunichst
etwas skeptischen Bonner Privatdozenten Romano Guardini, an den
Zusammenkiinften der katholischen Jugendbewegung »Quickborn«
auf Burg Rothenfels teilzunehmen. Guardini wird schliefflich zum
Mittelpunkt der Bewegung, aus der auch der »Katholische Akademi-
kerverband« hervorgeht.!®

1.3. Die Idee des »Abendlands«

Angeregt auch von seinem Freund Carl Muth (1867-1944, Kultur-
kritiker, Begriinder und Herausgeber der Zeitschrift »Hochland«),
setzt sich Platz fiir die deutsch-franzosische Verstindigung im Sinne
eines christlichen Europas ein. Platz bemiiht sich so sehr um die Ver-
mittlung und Deutung der christlichen Geistesgeschichte Frank-
reichs in Deutschland, daff Muth in einem Brief am 12. Juli 1911 ur-
teilt: »Man hat erstmals durch Sie erfahren, was in der jungen Gene-
ration Frankreichs girt und aufwirts strebt.«"”

Zentral fir Platz ist die Idee des » Abendlandes«. Er fragt sich, ob aus
der Verlebendigung der christlichen Vergangenheit eine neue euro-
paische Einheit zu realisieren sei. Er glaubt, an die tieferen kulturge-
schichtlichen Traditionen, die sich in Deutschland und Frankreich
erhalten haben, ankniipfen zu konnen. Denn die kulturellen Lei-
stungen einzelner Volker versteht er als Beitrige aus einer gemeinsa-
men kulturgeschichtlichen Substanz europiischer Uberlieferung, die
Platz »Abendland« nennt. Die Beanspruchung von kulturellen Wer-
ten allein in den Grenzen nationaler Einengung bedeute eine Selbst-
isolierung aus dem Zusammenhang der europdischen Geschichte.?
»Wir wollen nicht fiirder im Monographischen und Spezialistischen

8 Berning 16.
1 Berning 16, dhnlich urteilt Peter Wust (ebd.).
2 Berning 21.
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versinken. Das Material liegt bereit. Jetzt heifit es zusammenfiigen.
Ganze Epochen missen gezeichnet werden, so daf ihr bewegtes Le-
ben in uns selbst einen Rhythmus auslost. Linien sinnbestimmten
Werdens miissen durch die Jahrhunderte gezogen werden, damit wir
uns einer Biographie des abendlindischen Geistes annahern!«?!
Grundlage der Kulturphilosophie ist fir Platz eine Metaphysik, wie
sie vorbildlich von Augustinus, Bonaventura und Thomas von
Aquin entfaltet worden sei. Aber man diirfe nicht bei der Neuscho-
lastik oder einem neu gefafiten Thomismus stehen bleiben. Das alte
Wahre, Uberzeitliche miisse sich auf neuen Wegen bewihren, wobei
unter anderem die Bestrebungen der Phinomenologie — Platz nennt
Husserl und Scheler — wertvoll sein konnten. Sie hitten eine Hin-
wendung zu den Sachen, zur Objektivitit genommen und so zum
Teil sogar gegen ihren Willen einem neuen Realismus der Gegen-
stindlichkeit vorgearbeitet. Das Gute solle unbefangen dort aufge-
sucht werden, wo es sich finde.??

In Platz’ Sicht sind wir Europier nach dem Willen Gottes und soll-
ten die abendlindische Idee als Aufgabe und Auftrag in uns tragen.
Sie ist eine von Gott geschenkte Moglichkeit, wird aber nie vollen-
det existieren. Denn »wir alle bleiben Menschen, eingespannt im All-
tag und in stumpfmachender Notwendigkeit. (...) Meist miissen wir
uns begniigen, dafl am Rande unserer Arbeit, vielleicht von ferne, ein
schwaches Lichtlein leuchtet.«*

Fiir sein Engagement findet Platz mitten in der Weimarer Republik
hochste Anerkennung. Auf Vorschlag der Zentrumspartei hielt er am
11.08.1925 im Reichstag seine Verfassungsrede zum Tag der Weima-
rer Verfassung vor Reichsprisident, -regierung, -tag und -rat.?

Im ibrigen vertritt er sein kulturphilosophisches und -politisches
Programm von 1925 bis 1930 in der von ithm mitbegriindeten Zeit-
schrift »Abendland«, einem internationalen Forum europiisch-
christlicher Demokratie, das eine forderative, politisch-kulturelle Ei-
nigung Europas erstrebt. Zusitzlich gibt er von 1929 bis 1937 die
Schriftenreihe »Studien zur abendlindischen Geistes- und Gesell-
schaftsgeschichte« heraus.?

2! Platz, Hermann: Deutschland und Frankreich. Versuch einer geistesgeschichtlichen
Grundlegung der Probleme, 1930, 10.

2 Berning 22.

» Platz: Deutschland 145.

2 Text in Berning 142-150.
% Berning 20.
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1.4. Wiedervereinigung der Kirche

Was fiir den notwendigen politischen Neuaufbruch gelte, nimlich
daf} er sich vor Antagonismen und Konfliktstrategien hiiten musse,
gelte auch fir den religiosen Bereich. Platz blickt neben den Re-
formbewegungen innerhalb des Katholizismus auch auf das Verhilt-
nis zwischen Katholiken und Protestanten.

Wie Herman Schell tritt Platz, der Luther sehr verehrte?, fiir ein ge-
schwisterliches Zusammenleben der Konfessionen und fiir den von
der christlichen Liebe her gebotenen Gedanken der Wiedervereini-
gung im Glauben ein. Ab 1925 gibt er zusammen mit Johann Peter
Steffes (1883-1955, von 1929 bis Ende 1933 Leiter des deutschen In-
stituts fur wissenschaftliche Pidagogik in Miinster?”) die Zeitschrift
»Una Sancta« heraus, die aber am 11. April 1927 vom Vatikan ver-
boten wird.?

Wieder folgt Platz seinem Grundsatz, »das Gute dort unbefangen
aufzusuchen, wo es sich finde«, und schreibt den entscheidenden
Anstofy seinem Lehrer Schell zu: »Wer diesem gottbegeisterten
Theologen zu Filen gesessen hat, wird zeitlebens zehren von jenem
sreligiosen Optimismuss, den er einmal den >Vater der ganzen Mit-
telmeerkultur< genannt hat. Der grofle Ireniker entdeckte iiberall
noch >Licht des allbefruchtenden Wortes«?®. Platz verweist gern auf
personliche Begegnungen mit dem protestantischen Christentum
und gesteht, »daf} ich Nutzen gezogen habe aus gewissen Vorziigen
evangelischer Frommigkeit und schirfer Unzulinglichkeiten katho-
lischer Art sehen gelernt habe«®.

Mit Blick auf die russische Kirche mit ihrer »wunderbar ausgebilde-
ten und sorgsam ehrfirchtig vollzogenen Liturgie« schreibt er, »wie
fruchtbar es wire, wenn der Westen und Osten sich besser kennen-
lernten. (...) Hintliber iber den Graben, hinaus aus dem Turm, hin-
weg mit den Scheuklappen, hinauf auf den Berg des freien Blickes
und der umfassenden Erkenntnis. (...) Alles nun, was geeignet ist,
diese Einheitssuche zu pflegen und in einheitsfordernde Handlung
umzusetzen, den einheitszerstorenden Geist der Absonderung aber

2 Berning 23.

¥ Zu Steffes: Stein, Edith: Selbstbildnis in Briefen I = Edith Stein Gesamtausgabe/
ESGA 2 (2000) 224f.

2 Berning 20.

» Platz, Hermann: Das Religiose in der Krise der Zeit, 1928, 127.

30 Platz: Das Religiose 128f.
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zu iberwinden, verlangt von uns Unterstiitzung. Das bedeutet Ab-
sage an den Geist der Enge und Hirte, der Abschlieffung und Un-
aufgeschlossenheit, des Hochmuts und der Selbstgefilligkeit. Und es
bedeutet positiv jene innere Freiheit (perfecta libertas), jene Liebe zu
Christus und Seiner Kirche, die uns befihigen, iiberall das Gute zu
sehen und anzuerkennen, und iberall zu helfen, daff Reichgottesan-
fang werde. <!

Platz versucht, das erneuerte Liturgieverstindnis auch in der An-
wendung auf die Stellung der Laien in der Kirche zur Geltung zu
bringen, denn von ithnen gehe die Wirkung der Verchristlichung in
der gesellschaftlichen und naturhaften Wirklichkeit aus. Er schreibt:
»Keine Freude kommt der gleich, die die Entdeckung des liturgi-
schen Kosmos auslost. Hier ist das hochste Gut in immerwihrender
Gegenwart, trigt und speist alle Glieder mit gottlicher Fille und
ruckt alle Guter der Welt an den ihnen zukommenden Platz. Die
Einheit aller >Heiligen< (Getauften) untereinander und in Christus,
die Gemeinschaft der himmlischen und der irdischen >Kirche« ist die
Grundlage fiir das Organische in der Liturgie.«*? »Ob nicht in jedem
so viel Durchschnitt, so viel Mittelmifigkeit und Schwere steckt,
dafl er sich demiitig einbeziehen miifite in den Organismus der zum
Ewigen und Hochsten berufenen und schwesterlich dahinstrebenden
Seelen?«

Soweit moglich, leistet Platz Widerstand gegen die Nationalsoziali-
sten. In seinem Bonner Haus werden 1934 wie im gesamten Reich in
evangelischen wie katholischen Pfarreien Studien zum Mythus des
20. Jahrhunderts (200.000 Exemplare) als Gegenschrift zu Rosen-
bergs gleichnamigem Pamphlet vorbereitet. Am 23. Mirz 1935 wird
thm der Universitits-Lehrauftrag entzogen, was ihn jedoch nicht
entmutigt: Regelmaflig 1adt er wihrend der folgenden Jahre die aka-
demische Jugend zu Versammlungen in sein Haus ein.**

Platz war keine Fiihrerfigur. Doch lebte er als Christ, der sich wach
und verantwortungsbewufit den Aufgaben seiner Zeit stellte. Zu-
gleich blieb er stets Gelehrter und ein homme de lettres.” Signifikant

3! Platz: Das Religiose 129-131.

32 Platz: Zeitgeist 81.

33 Platz: Zeitgeist 75f.

3 Wilhelm 49.

35 Schlette, Heinz Robert: Kirche und Zeitgeist, in: Berning 3246, hier 45.
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dafiir ist sein Buch tber den franzosischen Philosophen Blaise Pas-
cal aus dem Jahr 1937.%

Er fuhle sich, schreibt er im Vorwort, seit nahezu dreiflig Jahren der
Pascalbewegung verbunden, die nun — in der Mitte der 30er Jahre —
eine besondere Aktualitit gewinne: »An den durch regsamste For-
schung sich vertiefenden Ziigen des Pascalbildes lernen immer mehr
Besinnliche die Fragwiirdigkeit ihres Menschseins und die Briichig-
keit ihrer Zeit verstehen. Inmitten der um sich greifenden Entartung,
die die Wahrheit zersetzt und alles fiir alle verfligbar macht, erken-
nen sie in ihm ihre Not-lage und ihren Not-wender, an dem sie sich
messen und richten. Man ahnt, daf} in diesem Pascalbild die ganze
Zeit mit ihrer Grofle, Krise und Qual, mit ihrem geheimen Hinstre-
ben zu dem letzten Etwas, zu dem groflen >Befreier< vorgeformt ist.
Darf ich hoffen, mit diesem zeitnahen Pascalbild der deutschen Pas-
calfremdheit aufzuhelfen? Ich weifl es nicht. Ich weifl nur, daff der
moderne Mensch auch Wege zu Pascal finden muf}, wenn er seine
fragwiirdige Selbstherrlichkeit durchschauen will.«¥”

In einer seiner letzten Schriften schreibt sich Platz, der gelegentlich
unter dem Pseudonym Hermann Queich publiziert, seine Liebe zur
Heimat von der Seele und verfafit 1942 »Die Welt der Ahnen — Wer-
den und Wachsen eines Abendlinders im Schofle der Heimat und Fa-
milie«, die erst posthum 1948 erscheint. Darin betont er, daf er es
sein ganzes Leben als einen Gliicksfall betrachtet habe, daff sein Va-
ter Heinrich fest mit der Scholle verwachsen gelebt hatte, und
schreibt der dorflich-biuerlichen Tradition die unzerreifibare reli-
giose Bindung zu.*®

Nicht zuletzt die in Speyer lebende Groffmutter Barbara Platz habe
ithrem Enkel eine enge Beziehung zu Dom, Bischofen und Religion
vermittelt: »Sie war eine Christin nach alter Art, im Schatten des
deutschesten aller Dome gereift, ganz schlicht und sachlich ohne
Verkrampfung und Sentimentalitat in der Wirklichkeit des Glaubens
lebend. Mit ihr den Rosenkranz gebetet zu haben, ist eine meiner
frithesten und eindringlichsten religiosen Erinnerungen.«*

Nach einer schweren und plotzlichen Erkrankung stirbt Hermann
Platz am 4. Dezember 1945 in Bonn. Es ist das jihe Ende eines Auf-

36 Platz, Hermann: Pascal. Der um Gott ringende Mensch, 1937.
37 Platz: Pascal 9.

38 Wilhelm 50.

3 Platz: Die Welt 11.
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stiegs in neue Verantwortlichkeiten, ist er doch nach dem Krieg auf
Veranlassung seines Freundes Robert Schuman von den englischen
Besatzungsbehorden fiir das Gebiet des spateren Landes Nordrhein-
Westfalen zum kommissarischen Kulturminister ernannt worden.*

2. DEr VortraG Eprta StEINS AM 12, NovemBER 1931 1N Bonn

Zuriick ins Jahr 1931. Im Spitjahr, am Donnerstag, dem 12. Novem-
ber, kommt Edith Stein von Speyer nach Bonn, um dort einen Vor-
trag zu halten, der im Gesellschaftshaus des Bonner Biirgervereins in
der Poppelsdorter Allee (heute Hotel Bristol) stattfindet.

Eine Bemerkung auf einer Postkarte, die Stein am 1. November1931
an Emil Vierneisel in Heidelberg schreibt, laffit zwar vermuten, sie
habe tiber Elisabeth von Thiiringen referiert*, aber der Bonner »Ge-
neralanzeiger« kiindigt ein anderes Thema an. Die Ausgabe vom 12.
November 1931 bringt auf Seite 4 die kurze Meldung: »Uber >Mo-
derne Frauenbildung« spricht heute Donnerstagabend, auf Einladung
der katholischen Studentenschaft Frau Dr. Edith Stein — Breslau im
Bonner Birger-Verein.« »Bonner Biirger-Verein« war die in Bonn
ibliche Kurzbezeichnung fiir das Neue Gesellschaftshaus des Ver-
eins, ein beeindruckender Jugendstilbau aus dem Jahr 1910 mit Gast-
stitten, Bibliothek und Theater.*?

Einen ausfiihrlichen Bericht veroffentlicht bereits am nichsten Mor-
gen die in Bonn erscheinende »Deutsche Reichszeitung« unter dem
Titel: »Grundlagen der katholischen Frauenbildung — Frau Dr. Edith
Stein vor den katholischen Akademikern«. Zunichst wird erwihnt,
Stein habe den Vortrag »vor der katholischen Studentenschaft und
dem Akademikerverband, auch vielen Frauen« gehalten, dann folgt
eine vierspaltige Zusammenfassung, die darauf schlieffen liflt, daf§
Edith Stein in Bonn im wesentlichen auf einen Vortrag zuriickgreift,
den sie bereits am 8. November 1930 in Bendorf gehalten hat.*
Stein geht vom Sinn des Wortes »bilden« aus, den sie als duflerliche

4 Berning 31.

* ESGA 2, 193. Zu Vierneisel ebd. 129, Anm. 1.

2 Angaben von Isolde Rosenau, Bonn, in einem Brief vom 26.12.2000 an Helmut
Ruppert, Chefredakteur der Katholischen Nachrichtenagentur (KNA) Bonn.

# Der Text liegt vor in: Stein, Edith: Grundlagen der Frauenbildung, in: Stein, Edith:
Die Frau = ESGA 13 (2000%) 30-45.
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Bildungsarbeit und von innen her gestaltenden Prozef definiert, die
beide — jeder fiir sich oder ineinander greifend — einen Stoff zu dem
Abbild eines Urbildes formen wollen. Bildung sei also die Gestalt,
welche die menschliche Personlichkeit unter der Einwirkung man-
nigfacher formender Krifte annehme, bzw. der Prozef dieser For-
mung. Thr Ziel bestehe im Herausbilden einer Naturanlage, die
durch Erfahrung, wissenschaftliche Forschung und das Hinhoéren
auf Gottes Wort in der Heiligen Schrift zu erkennen sei.*

Die rechte Frauenbildung berticksichtige alle Krifte der Frau, stelle
dabei aber die besondere Anlage der Frau, das Gemiit, in den Mittel-
punkt. Einem »trockenen Verstandesunterricht« sei ebenso zu weh-
ren wie einem »stimmungsvollen, der Schwirmerei erzeugt«, um den
Gefahren entgegenzuwirken, die aus der Natur der Frau erwachsen,
wie etwa einer Uberbetonung des Gemiites auf Kosten geistiger Fi-
higkeiten.*

Die eigentliche Aufgabe der Bildung von Midchen und Frauen be-
stehe darin, daff diese Welt und Menschen kennen, verstehen und mit
thnen umzugehen lernen. Da die rechte Erkenntnis und Behandlung
der Geschopfe nur aus dem rechten Verhiltnis zum Schopfer heraus
moglich sei, stellt den wichtigsten Teil der Bildung die religiose Bil-
dung dar. Religios gebildet sein heifle, einen lebendigen Glauben zu
haben: Teilnahme an der Eucharistie und Vereinigung mit Christus
im Sakrament, feierliches Gotteslob und alle Werke der Liebe, in de-
nen Christus in den Gliedern seines mystischen Leibes gedient wer-
de. »Damit ist aber der Seele die ganze Fiille der tibernatiirlichen
Geisteswelt erschlossen und damit eine unerschopfliche Menge von
Bildungsstoffen, die in sie eingehen, sie aufbauen und umformen
konnen.«*

Auf den Vortrag, den Edith Stein auch in einem Brief an Roman In-
garden vom 29. November 1931 erwihnt”, kommt Hedwig Spiegel,
Freundin Steins aus Koln (1900-1981), in einem Telefongesprach mit
Sr. Amata Neyer OCD, langjahrige Priorin des Kolner Karmel, zu
sprechen. Hedwig, die aus dem badischen Walldorf stammt, lernt
Edith Stein zu Fronleichnam 1925 in Speyer kennen. Die Jidin wird

“# Ebd. 32.
+ Ebd. 39.
+ Ebd. 39.
¥ Stein, Edith: Selbstbildnis in Briefen III. Briefe an Roman Ingarden = ESGA 4
(2001) 224.
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zur Katechumena Ediths und wird am 1. August 1933 im Kolner
Dom getauft. Edith Stein, ihre Patin, schenkt ihr zur Taufe das Reli-
quienkreuz, das sie beim Abschied von Miinster erhalten hatte. Am
2. August empfingt Hedwig in der Kapelle des Karmel die erste hei-
lige Kommunion. Thr Ehemann Siegfried (1897-1965) behilt seinen
Glauben bei. Das Ehepaar Spiegel leidet unter den Judenverfolgun-
gen der Nationalsozialisten sehr. Mit der Unterstiitzung des Bonner
Professors Wilhelm Neufl emigrieren sie 1937 in die USA und keh-
ren erst Jahrzehnte spater nach Deutschland zurtick.*

Hedwig Spiegel erinnert sich daran, den Bonner Vortrag gehort zu ha-
ben und dafl sie beide anschlieffend bei der Familie von Platz in deren
Wohnung in der Goethestrafle 38 zu Gast gewesen seien, einen kurzen
Fuflweg von etwa 800 Metern vom Biirgerverein entfernt. Hermann
Platz selbst ist zu seinem Bedauern wegen eines »unumginglichen
Termins«* an diesem Abend verhindert, so daf§ er der Referentin viel-
leicht nur am nichsten Morgen — Edith Stein hatte bei der Familie
ibernachtet — begegnet.®® Sehr wahrscheinlich fahrt sie bereits am 13.
weiter nach Freiburg, wo sie am 14. bei Husserl zu Gast ist.”!

Der Vortrag Edith Steins in Bonn steht in einer Reihe zahlreicher an-
derer, die 1926 beginnt, als sie am 11. September in Speyer, am 12. in
Kaiserslautern zum Thema »Wahrheit und Klarheit in Erziehung
und Unterricht« referiert. Bald darauf, am 12. April 1928, hilt sie das
zentrale Referat der Hauptversammlung des Vereins katholischer
bayerischer Lehrerinnen in Ludwigshafen, das sie unter den Titel
»Der Eigenwert der Frau in seiner Bedeutung fir das Leben des Vol-
kes« stellt.’? Auch dies erweist sich als forderlich fiir thre Laufbahn
als Referentin, denn im Spatjahr 1929 erscheint ihr Vortrag »Die Ty-
pen der Psychologie und ihre Bedeutung fiir die Pidagogik« im
Fortbildungsprogramm des Vereins katholischer deutscher Lehre-
rinnen (VkdL).> Des weiteren referiert Edith Stein am 24. April 1930

“ Feldes, Joachim: Auf den Spuren Edith Steins durch Koln. 2005, 10f.

# Sr. Amata im Gesprich mit Verf. am 14.11.2005.

5 Neyer, Maria Amata: Die Vortrige Edith Steins aus den Jahren 1931-1932, in: San-
chez de Murillo, José (Hg.): Edith Stein Jahrbuch 7 (2001) 324; vgl. Neyer: Edith Stein
und Elisabeth von Thiiringen, in: Edith Stein Jahrbuch 5 (1999) 339-355.

>! Neyer: Vortrage 1931-1932, 323.

52 Stein, Edith: Der Eigenwert der Frau in seiner Bedeutung fiir das Leben des Volkes,
in: ESGA 13, 1-15.

53 Stein, Edith: Bildung und Entfaltung der Individualitit. Beitrige zum christlichen
Erziehungsauftrag = ESGA 16 (2001) 9-14.

42



auf der Hauptversammlung des bayerischen Lehrerinnenvereins in
Nirnberg zum Thema »Die theoretischen Grundlagen der sozialen
Bildungsarbeit«** und am 18. Oktober bei einer gemeinsamen Fort-
bildungstagung der Vereine der katholischen bayerischen Lehrerin-
nen und Lehrer in Speyer, wo sie ihren Vortrag mit dem Titel »Zur
Idee der Bildung« tiberschreibt.>® Nach einem Referat am 8. April
1931 beim Verein der katholischen bayerischen Junglehrerinnen in
Miinchen zum Thema »Die Bestimmung der Frau«® erreicht Edith
Steins Karriere als Referentin des VkdL am 18. Mai 1932 bei der
Hauptversammlung des VkdL in Essen ihren Hohepunkt. Die Ver-
anstaltung steht unter dem Thema »Die katholische Lehrerin und die
Notzeit des Volkes«, und Edith Stein hilt das Hauptreferat mit dem
pragnanten Titel »Notzeit und Bildung«.”’

Die Tatigkeit im Rahmen des VkdL steigert den Bekanntheitsgrad
enorm. Sie erhilt so viele Anfragen, dafl sie teilweise mehrtigige Vor-
tragsreisen durch ganz Deutschland, ab 1930 auch ins Ausland, un-
ternimmt.*® Schliefflich ebnet ihr diese Entwicklung den Weg zurtick
an die Hochschule, so daf sie 1932 Dozentin am Deutschen Institut
fur wissenschaftliche Padagogik in Miinster wird. Das Institut, das
seit 1929 und noch bis Ende 1933 vom schon erwihnten Prof. Dr. Jo-
hann Peter Steffes geleitet wird, befindet sich u.a. in der Tragerschaft
des VkdL, dessen erste Vorsitzende Maria Schmitz (1875-1962) die
Griindung des Institutes 1922 anregt und 1930 seinem Vorstand an-
gehort.

Als auf der Vorstandssitzung am 20. Dezember 1930 iiber die Ein-
stellung einer neuen Dozentin beraten wird, empfiehlt Schmitz
Edith Stein, und man entscheidet sich, mit ihr Kontakt aufzuneh-
men.®® Am 29. Februar 1932 zieht Edith Stein nach Miinster und hilt
im Sommersemester die Vorlesung »Probleme der neuen Madchen-
bildung«®!, im nachfolgenden Wintersemester »Der Aufbau der

* ESGA 16, 15-34.

5 ESGA 16, 35-49.

% ESGA 13, 46-55.

7 ESGA 16, 130-139.

5 Neyer: Edith und Elisabeth; dies.: Die Vortrage Edith Steins aus den Jahren 1926—
1930, in: Edith Stein Jahrbuch 6 (2000) 410-431; dies.: Vortrige 1931-1932, 318-337.
5 ESGA 2, 205; 3, 98f; Emmerich, Marilone: Edith Stein und der Verein katholischer
deutscher Lehrerinnen, in: Katholische Bildung 92 (1991) 516-539, hier 522.

© ESGA 2, 205; 3, 28f., 47.

1 ESGA 13, 127-208.

43



menschlichen Person«®?. Nachdem die Machtergreifung der Natio-
nalsozialisten ihrer Lehrtitigkeit ein jihes Ende setzt — ihre letzte
Vorlesung hilt sie am 25. Februar 1933 — sagt der VKdL ihr die Wei-
terzahlung des Gehalts zu, bis sie wieder arbeiten konne, sei es wei-
ter am Institut, sei es im Ausland.®

3. BRUCKEN ZWISCHEN PLATZ UND STEIN

Der Katholische Akademikerverband Bonn ladt also mit Stein eine
der renommiertesten Referentinnen zum Thema Frauenbildung ein.
Dafl man sich um eine Ubernachtungsmoglichkeit fiir die aus Spey-
er angereiste Philosophin und Lehrerin bemiiht, stellt eine Selbstver-
stindlichkeit dar. Zudem war es im wahrsten Sinn des Wortes nahe-
liegend, ihr im Haus der Familie Platz Gastfreundschaft zu gewih-
ren. Schon lange jedoch wird untersucht, ob zwischen Platz und
Stein personliche Beziehungen bestanden oder sie gemeinsame An-
liegen verbanden.

Anfang der 80er Jahre erkundigte sich Neyer bei Platz’ Tochter Hil-
degard, ob die Familie tiber Informationen zu einer Verbindung zwi-
schen Edith Stein und Hermann Platz verfiige. Deren Sohn, Thomas
Rugo, antwortet am 5. Juli 1983: »Eine direkte Kenntnis von den
Vorgingen der Jahre 1930-33 hat meine Mutter nicht, da sie erst 1925
geboren wurde, ebenso kann der einzig noch lebende Sohn von
Platz, Gunter, Jahrgang 1915, sich an nichts mehr erinnern. Ich habe
in dieser Angelegenheit vom hiesigen Akademikerverband erfahren,
daf} eventuelle Aufzeichnungen wihrend des Krieges in Kéln ver-
brannt sind. Die Tatsache von Vortrigen und eine entsprechende
Verbindung war Herrn Dr. Kurth aber gelaufig.«®

In einem weiteren Schreiben vom 29. August 1984 bemerkt Rugo:
»In Sachen meines Grofivaters, Hermann Platz, bin ich noch auf der
Suche und habe eine Franzosin und eine ehemalige Schiilerin ausfin-
dig gemacht. Niheres folgt.«<®> Doch leider endet damit der Brief-
wechsel.

62 Stein, Edith: Der Aufbau der menschlichen Person = ESGA 14 (2004).

6> Miiller, Andreas/Neyer, Maria Amata: Edith Stein. Das Leben einer ungew6hnli-
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Eine zweite Quelle zu moglichen Informationen vermutete Neyer in
der Benediktinerinnenabtei Heilig Kreuz im ostwestfilischen Her-
stelle, wo Hermann Platz’ Schwester Julia von 1927 bis zu ihrem Tod
1982 lebte. Auch hier fallen die Ergebnisse dirftig aus: »Dafl Prof.
Platz und Edith Stein einander kannten, war uns neu und interessant.
Wenn Sr. Julia es von ihrem Bruder erfahren hitte, wiirde sie sicher
davon erzihlt haben, zumindest spiter, als Edith Stein so in den
Blickpunkt riickte.«<®® — »Morgen — 7.12. — begehen wir das erste
Jahrgedichtnis fir unsere Sr. Julia Platz. Es fand sich leider bisher
nichts iiber Beziehungen ihres Bruders zu Edith Stein. Mag sein, daf$
er sich auch in der Korrespondenz mit seiner Schwester hiiten muf3-
te, ihren Namen zu erwihnen.«®

Edith Stein selbst erwihnt in ihren Briefen Hermann Platz ein einzi-
ges Mal, nimlich im Zusammenhang mit der Liturgischen Bewe-
gung. In threm Schreiben vom 11. Oktober 1932 aus Munster an Sr.
Callista Kopf OP in Speyer schildert sie, dafl bei einer Zusammen-
kunft des Katholischen Frauenbundes in Aachen eine Aussprache
uber »Die geistige Haltung der jungen Generation« stattgefunden
habe sowie ein Vortrag von Alois Dempf. Dann fahrt sie fort: »Er ist
ein priachtiger Mensch, Oberbayer, urwiichsig und grundehrlich. Er
hat die 1. Welle der Jugendbewegung vor dem Kriege selbst mitge-
macht, gehorte mit Prof. Platz/Bonn u. Briining zu dem ersten litur-
gischen Kreis in Deutschland.«%

3.1. Liturgie

Wie stand Edith Stein zur Liturgischen Bewegung? Zunichst ist fest-
zustellen, daf§ ihre Konversion zum katholischen Glauben in einer
Zeit stattfand, als die Bewegung auf einem Hohepunkt stand. Es wa-
ren die Jahre, in denen die katholischen Jugendbiinde (Quickborn,
Neudeutschland) die Bewegung aufgriffen und sich mit grofem Elan
zu eigen machten.”” Eine hnliche Einstellung findet sich bei den
Fiuhrungsgestalten der groflen katholischen Frauenvereinigungen,
von denen Edith Stein viele personlich kannte — als Beispiel sei die

% Sr. Hilara Coen OSB am 9.5.1983 an Sr. Maria Amata Neyer OCD.

67 Sr. Hilara Coen OSB am 6.12.1983 an Sr. Maria Amata Neyer OCD.
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¢ Neyer, Maria Amata: Edith Stein und die Liturgie, in: Christliche Innerlichkeit 18
(1983) 74-83,196-205, hier 76.
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schon erwihnte Maria Schmitz genannt — und die ihrerseits Edith
Stein hochschitzten und sie forderten.”

Sie alle teilten die Grundiiberzeugung, dafy die Christusverbunden-
heit des einzelnen und damit das Glaubensleben der Gemeinde sich
nur an der lebendigen Begegnung mit dem erhohten Herrn entziin-
den kann.”" Ahnlich fordert Stein in ihrem Bonner Vortrag eine »re-
ligiose Unterweisung, die aus der Fiille eigenen religiosen Lebens
heraus in die Tiefen der Gottheit hineinfithrt und Gott in seiner Lie-
benswiirdigkeit darzustellen weif}, die Liebe entziindet und Bewih-
rung durch die Tat fordert und fordern darf, weil man selbst sie lei-
stet. Wo die Liebe entziindet ist, da verlangt sie selbst nach der Tat
und greift begierig nach den Formen praktischen Glaubenslebens,
die Gott und die Hl. Kirche vorgesehen haben.«? Ganz konkret bei-
spielsweise ermunterte Edith Stein die Schwestern und Schiilerinnen
in Speyer, sich Schott-Mef$bticher zuzulegen, um sich so intensiver
auf Stundengebet und Mefifeier vorzubereiten und diese begleiten zu
konnen.

Steins Anliegen ist eine bestimmte Lebensformung. Sie will helfen,
Menschen heranzubilden, die thres Christseins froh werden. Beson-
ders den Frauen will sie die Aufgaben bewufit machen, die ihnen als
Christinnen in Kirche und Welt aufgetragen sind. Da wird ihr die Li-
turgie zur unentbehrlichen Helferin, die sie als eines der groflen
Gnadenmittel ansieht, die Gott uns gibt, um uns sein Leben mitleben
zu lassen. In ihrem Vortrag tiber das Ethos der Frauenberufe am 1.
September 1930 in Salzburg betont sie, die Teilnahme am gottlichen
Leben habe eine befreiende Kraft, schenke ein Stiick Ewigkeit, einen
Abglanz des seligen Lebens, einen Wandel im Licht. »Die Anleitung
zu diesem Wandel an Gottes Hand ist uns von Gott selbst gegeben
in der Liturgie der Kirche. Darum wird ein echtes katholisches Frau-
enleben zugleich ein lirurgisches Leben sein. Wer das Gebet der Kir-
che im Geist und in der Wahrheit mitbetet, dessen ganzes Leben muf3
von diesem Gebetsleben geformt werden.«”

Fur Edith Stein war Liturgie, die nach der Einschitzung Neyers

7° Neyer, Maria Amata: Edith Stein und das Beten der Kirche, 102-122, in: Kaffanke,
Jakobus/Oost, Katharina (Hg.): »Wie der Vorhof des Himmels«. Edith Stein und Beu-
ron, 2003, 102-122, hier 105.
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nicht unwesentlich zur Entscheidung fiir das katholische Christen-
tum beitrug und sie nachtriglich darin bestirkte™, etwas von Kind-
heit an Vertrautes und ein zutiefst prigender Aspekt ihres Lebens.
Dies belegen ihre Schilderungen iiber ihr Leben im Kreis der Fami-
lie in Breslau, und es setzt sich in ihrer Zeit als Christin fort. Zu Be-
ginn ihres schon erwihnten Vortrags vom 12. April 1928 in Lud-
wigshafen bittet sie die Zuhorer: »Gestatten Sie mir, mit einer klei-
nen personlichen Bemerkung zu beginnen. Vor zwei Tagen fuhr ich
von Beuron, wo ich die Kar- und Ostertage verleben durfte, hierher
nach Ludwigshafen, mitten in die Vorbereitungen zu dieser Tagung
hinein. Man kann sich kaum einen grofleren Gegensatz denken: dort
das stille Tal des Friedens, wo unbekiimmert um alles, was draufien
in der Welt geschieht, Tag und Nacht und Jahr fir Jahr das Lob des
Herrn gesungen wird — a custodia matutina usque ad noctem — und
diese Versammlung, die sich zusammengefunden hat, um brennende
Gegenwartsfragen zu besprechen. Das war fast wie ein Sturz vom
Himmel zur Erde.«” Die Liturgie begleitet und stirkt sie bis zum
Ende ihres Lebens, denn am 4. August 1942, also fiinf Tage vor ih-
rem Tod, schreibt sie aus dem Lager Westerbork: »Wir sind ganz ru-
hig und frohlich. Natiirlich bisher keine Messe und Kommunion;
kommt vielleicht spiter. Nun kommen wir ein bifichen dazu zu er-
fahren, wie man rein von innen her leben kann.«’¢ Thre letzte Bitte
am 6. August lautet: »Ich hitte auch gern den nichsten Brevierband
(konnte bisher herrlich beten).«”

Neyer verweist zu Recht darauf, daf§ christliche Liturgie vom Ur-
sprung her judische Liturgie ist und sich deshalb auch im Vollzug
immer wieder Zusammenhinge offenbaren. Edith Stein verleugnet
diese nicht, sondern hebt sie hervor. Erich Przywara schreibt dazu:
»Fur sie bedeutete das Benediktinische in der Liturgie die immanen-
te Verchristlichung ihrer judischen Tradition: wie die Psalmen des
Alten Bundes das Kernstiick der christlichen Liturgie sind.«”

7 Neyer: Liturgie 78.

75 Stein: Eigenwert 1f. Beuron als ein Zentrum der Liturgischen Bewegung und regel-
mifliger Aufenthaltsort von Edith Stein liefen mich vermuten, daff sich Platz und
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der Abtei konnten diese Vermutung jedoch nicht bestitigen.

76 Stein, Edith: Selbstbildnis in Briefen II. = ESGA 3 (2000) 582

77 ESGA 3, 584.

78 Neyer: Beten 115f.

47



3.2. Okumene

Bei aller Abgrenzung gegeniiber dem jidischen Glauben lebt Edith
Stein bis zuletzt solidarisch mit ithrem Volk, wofiir als wohl tief-
grundigste Aussage ithr »Komm, wir gehen fiir unser Volk!« gegen-
uber ihrer Schwester Rosa beim Abtransport aus Echt steht. So sehr
sie ihre Verbundenheit mit den Juden bewahrte, schitzte Stein auch
die Christen in den nichtkatholischen Konfessionen. Ahnlich wie
Hermann Platz war ihr die Wiederherstellung der sichtbaren Einheit
der Kirche ein Herzensanliegen, war sie, modern gesprochen, eine
Vorkimpferin der Okumene, wenn sie auch diesen Begriff nicht ver-
wendet.

Etwa zwei Jahre, nachdem der Vatikan die von Platz mitbegriindete
Zeitschrift »Una Sancta« verboten hat, publiziert im Frihjahr 1929
der Kapuziner Ingbert Naab seine Broschiire »Der Kampf um den
katholischen Lehrer«. Darin warnt er vor der Einfihrung von tber-
konfessionellen Einheits- bzw. Gemeinschaftsschulen, weil diese im-
mer unter protestantisch-liberalem Einfluf} stiinden und der Ent-
christlichung Deutschlands Vorschub leisteten.”” Dem Deutschen
und dem Bayerischen Lehrerverein wirft er vor, diese Entwicklung
zu unterstlitzen, anstatt sich ihr entgegenzustellen.®® In der gegebe-
nen Situation diirften sich katholische Lehrer mit anderen auf keinen
Fall solidarisieren.®! Als Vertreter der Angegriffenen entgegnet Josef
Adelmann mit einem offenen Brief in der Bayerischen Lehrerzei-
tung, es sei geradezu die Pflicht der katholischen Lehrer, mit den
Kollegen der anderen Konfession in einer gemeinsamen Standesor-
ganisation zusammenzuarbeiten.®

Mit ihrer Rezension »Zum Kampf um den katholischen Lehrer«, die
im September 1929 veroffentlicht wird, greift Edith Stein in die Dis-
kussion zwischen Naab und Adelmann ein.® Sie bemingelt Argu-
mentationen, die »dieses oder jenes ausschlieflend verfechten« und
dadurch verhingnisvolle Konflikte heraufbeschworen.® Was die
Person des katholischen Lehrers betreffe, habe er das katholische

7 Naab, Ingbert: Der Kampf um den katholischen Lehrer, 1929, 3.

% Ebd. 14-16.

81 Ebd. 29.

82 Adelmann, Josef: Der katholische Lehrer im Bayerischen Lehrerverein, in: Bayeri-
sche Lehrerzeitung 13 (1929) 185-204.

8 Stein, Edith: Zum Kampf um den katholischen Lehrer, in: ESGA 16, 114-125.

8 Ebd. 116.
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Credo abstrichlos anzunehmen, die Lehrautoritit der Kirche anzu-
erkennen und sich ithren Entscheidungen zu unterwerfen. »Es heifit
den Weg der Nachfolge Christi gehen, (...) sich die Kraft fir diesen
Weg, der ein Kreuzweg ist, aus den Quellen zu holen, die der Hei-
land uns erschlossen und seiner Kirche zur Verwahrung und Aus-
spendung tibergeben hat: aus seinen Sakramenten.«®

Katholische Identitit griinde also in der lebendigen Beziehung zu
Christus und manifestiere sich in kirchlicher Zugehorigkeit und Pra-
xis. Fiir den Katholiken unangebracht sei jedoch eine Welt-Anschau-
ung, die Nicht-Kirchliches ausblende, modern gesprochen: am Tel-
lerrand haltmache. Paulus folgend, der mahnt, alles zu priifen und
das Gute zu behalten (1 Thess 5,21), fordert Edith Stein »Weltoffen-
heit und Weltweite«, d.h. Offenheit fiir Ergebnisse wissenschaftli-
cher Forschung, die gleichwohl mit dem kritischen Blick des Glau-
benden geprift werden miissen.®

Die konfessionelle Schule zerreifit nach Edith Stein die Einheit des
Volkes nicht, sondern ist eben unvermeidlicher Ausdruck der beste-
henden Zerrissenheit im Glauben. Die Einheitsschule aber erhohe
die Gefahr, dafl den Kindern im Religionsunterricht ein anderes
Weltbild vermittelt wiirde als beispielsweise im Deutsch- oder Ge-
schichtsunterricht, sie skeptisch und unsicher wiirden, »und so man-
cher bekommt sein Leben lang keinen festen Boden unter die Fiile«.
In der Zumutung der Einheitsschule liege nur dann eine Chance,
wenn »die Erorterung religioser Fragen tatsichlich auf den konfes-
sionellen Religionsunterricht beschrinkt bleibt und die ibrigen
Stunden mit Takt und Zurtickhaltung gegeben werden. Die Kinder
verschiedener Konfessionen sitzen friedlich nebeneinander auf den-
selben Binken, sie verkehren vielleicht sogar freundschaftlich mit-
einander auferhalb der Schule, aber sie sprechen nicht miteinander
uber ihr religioses Leben. Und wenn dieses religiose Leben auf der
einen oder anderen Seite oder auf beiden Seiten stark ist, dann spt-
ren sie, dafl etwas Trennendes zwischen ihnen steht, sie spiren es

% Ebd. 117f.

8 Ebd. 118. »Das Gettodenken, das sich in den Kirchen herausgebildet hatte, war ihr
fremd. Der jidische Phinomenologe Husserl und sein Hérerkreis waren ihr Helfer
auf diesem Weg. Echte Wissenschaft, sagte Husserl, muf§ vorurteilsfrei sein, mufl jede
Erfahrung und Erkenntnis gewissenhaft priifen, ohne sich von einer Ideologie, sei sie
nun liberaler oder konfessioneller Art, verfremden zu lassen« (Herbstrith, Waltraud:
Edith Steins Weg als ckumenisches Zeugnis, in: Christ in der Gegenwart 29 (1977)
261).
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vielleicht stirker, als wenn sie getrennt voneinander aufwiichsen. Ich
betrachte es als kein Ungliick, daf} sie es spiiren. Dieser Schmerz
kann ein heilsamer Schmerz sein, ein Stachel, der zum Suchen nach
der Wahrheit fihrt.«%

In diesem Zusammenhang driickt Edith Stein auch ihr Bedauern
uber Situationen aus, in denen das enge Zusammenleben der ver-
schiedenen Konfessionen zu einem Aufeinanderprallen der Gegen-
satze fithrt, »wie es besonders in konfessionell stark gemischten Ge-
genden mit einer gespannten Atmosphire vorkommt«. Gerade hier
sei es dringlich, die Kinder dazu anzuleiten, » Andersgliubigen, die
ohne personliche Schuld im Irrtum aufgewachsen sind, mit Achtung
und Liebe zu begegnen und durch die eigene Lebensfithrung die
Kraft der Wahrheit zu beweisen«®.

Was schliellich die Existenzberechtigung von gesonderten katholi-
schen Lehrerorganisationen angehe: sie sei erforderlich, damit durch
thren Einsatz »eine katholische Erziehung durch konfessionelle
Schulen und konfessionelle Lehrerbildung gesichert werde«. Wo je-
doch »konfessionelle Fragen nicht eine verschiedene Auffassung
uber die Gestaltung und Berufsbildung bedingen und gemeinsame
Fortbildungen ausschlieflen, wire ein gemeinsames Vorgehen der ge-
trennten Organisationen moglich und wiinschenswert«*.

Edith Stein wehrt sich gegen die Haltung Naabs, der in scharfem Ton
Abgrenzung und Exklusivitit betont, sowie die aus ihrer Sicht un-
differenzierte Forderung Adelmanns nach forcierter Kooperation
der Lehrervereinigungen. Die Unterschiedlichkeit der Konfessionen
ist fiir sie etwas Unbefriedigendes und darf auch nicht weiter vertieft
werden. Vielmehr kann die Trennung beide Seiten anregen, sich der
eigenen Identitit bewuflt zu werden und doch Suchende zu bleiben.
Kooperation zwischen den Konfessionen ist angebracht und sinn-
voll, wo inhaltliche Unterschiede nicht daran hindern.

Was Edith Steins Argumentation in bezug auf Gemeinschaftsschule
und die Position katholischer Lehrer betont, spiegelt sich in ihrem
personlichen Umgang mit Menschen anderer Konfession wider. »Es
kam ihr gar nicht in den Sinn«, schreibt Neyer, »sich mit evangeli-
schen Freunden »>im Glauben uneins< zu empfinden. Von der schlech-

7 Ebd. 122.
8 Ebd. 122f.
8 Ebd. 123f.
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ten Tendenz, bei Andersglaubigen das Trennende oder auch nur Un-
terscheidende angstvoll-starr in den Blick zu nehmen, hatte sie nichts
an sich.«® Neyers Urteil wird beispielsweise von der Aussage einer
Zeitzeugin gestiitzt, die Edith Stein in Minster kennenlernt. Marga-
rete Otto beginnt dort im Sommer 1933 ihr Studium und findet ein
Zimmer im Collegium Marianum, wo auch Edith Stein wohnt. Sie
berichtet: »Ihre Freunde waren vorwiegend Protestanten. So ergab
sich ein reger Austausch. Edith Stein litt an der Trennung der Kon-
fessionen, betonte sie aber nicht, sondern sah das Einigende.«”!

3.3. Theologie und Philosophie

Der Blick auf Steins und Platz’ Sicht der getrennten Christenheit be-
legt, wie stark in beiden die Suche nach Versohnung ausgeprigt war.
Edith Stein und Hermann Platz wollten Briickenbauer sein, hatten
keine Berithrungsingste, wenn es um die Begegnung mit Andersden-
kenden und -glaubenden ging.

Der Theologe Platz duflert sogar seine Hochachtung gegentiber der
Phinomenologie Husserls und Schelers. Das Gute unbefangen auf-
zusuchen, wo es sich finden 14f3t, gilt thm auch hier, und so versucht
er, seiner Kulturphilosophie in einer gelungenen Verbindung zwi-
schen Augustinus, Bonaventura und Thomas von Aquin sowie den
Phianomenologen eine geeignete Grundlage zu geben. Auf der ande-
ren Seite sehen wir die Husserlschiilerin Edith Stein, die sich gerade
in ihrer Speyerer Zeit mit Thomas von Aquin beschiftigt. Wie sie am
8. August 1925 an Roman Ingarden schreibt, sieht sie eine Auseinan-
dersetzung zwischen der katholischen und der modernen Philoso-
phie als »gegenwirtig dringende Aufgabe«®. Letztlich sucht sie eine
Synthese von Thomismus und Phinomenologie, wobei von ihr ahn-
lich wie von Platz nicht die katholische Schultheologie, sondern ein
aus den »Quellen geschopfter Thomas« als Ausgangspunkt der
Uberlegungen gewihlt wird und sie deshalb von 1925 bis 1928 die
Untersuchungen des Aquinaten aus dem Lateinischen ins Deutsche

ubersetzt.”

% Neyer, Maria Amata: Edith Stein — eine 6kumenische Gestalt, in: Jetzt 6 (1973) 18f.
1 Margarete Otto, in: Herbstrith, Waltraud (Hg.): Erinnere dich — vergif§ es nicht,
1990, 252-255.

2 ESGA 4, 158.

% Miiller/Neyer 174.
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Thre Auseinandersetzung mit beiden Ansitzen findet ihren Nieder-
schlag unter anderem in ithrer Abhandlung »Husserls Phinomenolo-
gie und die Philosophie des hl. Thomas von Aquino. Versuch einer
Gegentiberstellung«, die sie 1929 aus Anlafl von Husserls 70. Ge-
burtstag verdffentlicht. Nach Stein sind Thomas und Husserl der
»Uberzeugung, dafl ein logos in allem waltet, was ist, und dafl es un-
serer Erkenntnis moglich ist, schrittweise etwas und immer wieder
etwas von diesem logos aufzudecken, wenn sie nach dem Grundsatz
strengster intellektueller Ehrlichkeit vorangeht. Uber die Grenzen,
die diesem Verfahren in der Aufdeckung des logos gesetzt sind,
dartiber freilich gehen die Auffassungen beider auseinander.«** »Ich
mochte zusammenfassend sagen: beide betrachten es als Aufgabe der
Philosophie, ein moglichst universales und moglichst fest begriinde-
tes Weltverstindnis zu gewinnen. Den >absoluten< Ausgangspunkt
sucht Husserl in der Immanenz des Bewufitseins, fiir Thomas ist es
der Glaube.«”

Im vergleichenden Analysieren des Weges, den sie jeweils dabei ge-
hen, legt die Husserlschtilerin nun als Thomasschiilerin selbst einen
weiten Weg zuriick: von der Auffassung, dafl die blofle natiirliche
Vernunft zu einem solchen Weltverstindnis fithren konne, hin zu der
Gewiflheit, daf sie dazu der Erginzung durch den Glauben bedarf.”
In Husserls Phinomenologie nihere sich die unendliche, natiirliche
Vernunft auf einem unendlichen Weg der vollen, ihr den Weg wei-
senden Wahrheit. Aber als tiglich handelnde Menschen klammern
wir eben die Sinnfrage nicht aus, bis wir sie vielleicht eines Tages
wissenschaftlich befriedigend geklirt haben oder nicht, sondern wir
handeln immer schon auf Sinn hin.”

Die Phinomenologie erweist sich also als Methode, die, ausgehend
von der Immanenz des Bewufitseins, erkenntnistheoretisch mogliche
Welten aufbauen kann. Die Philosophie des hl. Thomas dagegen gibt
Lebenshilfe. Sie baut nicht mogliche Welten auf, sondern vermittelt
ein moglichst vollkommenes Bild dieser Welt; sie fiihrt hin zu dem,
was die Menschen heute suchen: »Die Menschen sind haltlos und su-
chen nach Halt. Sie wollen greifbare, inhaltliche Wahrheit, die sich

% Stein, Edith: Husserls Phinomenologie und die Philosophie des heiligen Thomas
von Aquin, in: JPPF Erginzungsband 1929. Husserl Festschrift, 315-338; hier 316.

% Stein: Husserls Phinomenologie 338.

% Herrmann, Adele: Die Speyerer Jahre von Edith Stein, 1990, 112f.

7 Miller/Neyer 189.
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im Leben bewihrt. Sie wollen eine >Lebensphilosophie«. Das finden
sie bei Thomas. (...) Natlirlich ahnte er selbst bei der Behandlung
dieser oder jener Frage nicht, wozu sie einmal >gut sein< konnte, und
kiimmerte sich nicht darum. Er folgte immer nur dem Gesetz der
Wahrheit. Thre Friichte trigt sie von selbst.«”

4. Die MrtPATRONIN EUROPAS UND DER VORKAMPFER
DER EUROPAISCHEN IDEE

Neben dem religiosen Halt in Jesus Christus, dem Edith Stein be-
sonders in der Eucharistie begegnet, findet sie wihrend ihrer Speye-
rer Zeit Halt und erfrischenden Austausch in einem Kreis von
Freunden in Bergzabern, der sich aus verschiedensten Schiilern Hus-
serls zusammensetzt. Aber der Kreis ist polyglott, er umfafit Deut-
sche wie Franzosen, Katholiken, Protestanten und Juden, ja sogar
Menschen, die noch wenige Jahre zuvor an gegnerischen Fronten
hatten kimpfen mussen. Ein europdischer Neubeginn im Kleinen
dhnlich der Gruppe, die sich noch vor dem Krieg um Platz gebildet
hatte.

Mit Recht wurde Edith Stein am 1. Oktober 1999 von Papst Johan-
nes Paul II. zu einer der Mitpatroninnen Europas ernannt. Er fihrt
dazu aus: »Die Begegnung mit dem Christentum veranlaf3te sie nicht
dazu, ihren jidischen Wurzeln abzuschworen, sondern bewirkte,
diese in ihrer ganzen Fiille wiederzuentdecken. Das ersparte ihr je-
doch nicht das Unverstindnis von seiten ihrer Angehorigen. Unsag-
baren Schmerz bereitete ihr vor allem die von ithrer Mutter zum Aus-
druck gebrachte Mif8billigung. In Wirklichkeit vollzog sich ihr Weg
christlicher Vervollkommnung nicht nur im Zeichen der menschli-
chen Solidaritat mit ithrem Volk, sondern auch einer echten geistli-
chen Teilhabe an der Berufung der Kinder Abrahams, die das Zei-
chen des Geheimnisses der Berufung und der >unwiderruflichen Ga-
ben< Gottes in sich tragen (vgl. Rom 11, 29).

Sie machte sich insbesondere das Leiden des jidischen Volkes zu ei-
gen, je mehr sich dieses in jener grausamen nazistischen Verfolgung
zuspitzte, die neben anderen schwerwiegenden Aufierungen des To-
talitarismus einer der dunkelsten Schandflecke Europas in unserem

% Stein: Husserls Phinomenologie 324.
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Jahrhundert bleibt. Da ahnte sie, daff in der systematischen Ausrot-
tung der Juden ihrem Volk das Kreuz Christi aufgebiirdet wurde. Als
personliche Teilhabe an diesem Kreuz erlebte sie ihre eigene Depor-
tation und Hinrichtung in dem zu trauriger Berithmtheit gelangten
Vernichtungslager Auschwitz-Birkenau. Thr Schrei verschmilzt mit
dem aller Opfer jener schrecklichen Tragodie. Vorher hat er sich je-
doch mit dem Schrei Christi vereint, der dem menschlichen Leiden
eine geheimnisvolle, ewige Fruchtbarkeit verspricht.

Das Bild ihrer Heiligkeit bleibt fiir immer mit dem Drama ihres ge-
waltsamen Todes verbunden, an der Seite der vielen, die ihn zusam-
men mit ihr erlitten haben. Dieses Bild bleibt als Verkiindigung des
Evangeliums vom Kreuz, in das sie mit dem von ihr als Ordensfrau
gewahlten Namen hineingenommen sein wollte.

Wir blicken heute auf Teresia Benedicta a Cruce. In ihrem Zeugnis
als unschuldiges Opfer erkennen wir einerseits die Nachahmung des
Opferlammes und den Protest, der sich gegen alle Vergewaltigungen
der Grundrechte der Person erhebt, andererseits das Unterpfand fiir
jene neu belebte Begegnung zwischen Juden und Christen, die auf
der vom Zweiten Vatikanischen Konzil gewiinschten Linie eine viel-
versprechende Zeit gegenseitiger Offnung erfihrt. Wenn heute Edith
Stein zur Mitpatronin Europas erklirt wird, soll damit auf dem Ho-
rizont des alten Kontinents ein Banner gegenseitiger Achtung, Tole-
ranz und Gastfreundschaft aufgezogen werden, das Minner und
Frauen einlddt, sich tiber die ethnischen, kulturellen und religiosen
Unterschiede hinaus zu verstehen und anzunehmen, um eine wahr-
haft geschwisterliche Gemeinschaft zu bilden.«”

Edith Stein, die Mitpatronin Europas, und Hermann Platz, einer der
entschiedensten Vorkimpfer der europiischen Idee, sind sich per-
sonlich vielleicht niemals begegnet. Aber zentrale Anliegen sind ih-
nen gemeinsam. Auf ihre je eigene Art brechen sie auf und versuchen
Briicken zu schlagen gegentiber einem Zeitgeist, der eher der Tren-
nung, Spaltung und Abgrenzung das Wort redet. Stein und Platz sind
Teil einer Bewegung, die sich einsetzt fir eine neue Gemeinschaft,
die Versohnung und Frieden wagt iiber Griben hinweg, die Krieg,
Ignoranz und Angstlichkeit gerissen haben.

% Johannes Paul IL.: Apostolisches Schreiben als »Motu Proprio« erlassen zur Ausru-
fung der hl. Brigitta von Schweden, der hl. Katharina von Siena und der hl. Teresia Be-
nedicta a Cruce zu Mitpatroninnen Europas. Nr. 9 = Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhles, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 140 (1999) 11f.
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