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Vorwort des Schriftleiters

Das vorliegende neue Jahrbuch wird mit einer Fortsetzung des Be-
richts von M. Amara NEever Giber Edith Steins Reise nach Paris eroff-
net; diese Fortsetzung handelt von ihrer Teilnahme an einem Kongref}
im nahe gelegenen Juvisy. Aus dem reichen Material, das der Verfasse-
rin zur Verfugung steht, hat sie eine reprasentative Auswahl getroffen,
die uns jenes fiir Edith Stein wichtige Ereignis noch gut nachvollzie-
hen 1aflt. Zur Abteilung Biographie gehort auch ein wieder sehr aus-
fuhrlicher Beitrag von Joactm FeLDEs, in dem die Beziehung zwischen
Edith Stein und Prilat Joseph Schwind, ithrem ersten geistlichen Be-
gleiter, dargestellt wird. Von ganz anderer Art war die menschliche
und geistliche Begleitung, die ihr von Adolf und Anne Reinach zuteil
wurde. Diesem Thema widmet sich BEATE BECKMANN-ZOLLER, in deren
Artikel historische Feinarbeit und philosophische Einfiihlung eine gut
gelungene Verbindung eingehen. Alle drei Beitrige erhellen m.E.
wichtige Einzelheiten zu Edith Steins Biographie.

In der Abteilung Religionsphilosophie geht es der Autorin Dominika
AvzeTa DUFFEROVA darum, »zu zeigen, wie alles, was wir erfahren, un-
tersuchen und wonach wir streben, zu einem Gipfel fithrt oder fithren
soll, zur Gotteserkenntnis, zu der auch Edith Stein gelangt ist«. Die
Autorin stiitzt sich dabei vor allem auf Edith Steins Abhandlung tiber
Pseudo-Dionysius Areopagita unter dem Titel »Wege der Gotteser-
kenntnis«, womit sie zugleich einen interessanten Beitrag zur Aktua-
litat von dessen Schriften leistet. Das Verhiltnis von Mensch und Gott
ist auch Thema des Artikels »Der Mensch im Kosmos Edith Steins«
von JoacHmm Aucust MEsser; dieser Beitrag kann zu einer Auseinan-
dersetzung mit ihrem kiirzlich erschienenen Hauptwerk »Endliches
und ewiges Sein« anregen.

Jean-Marie Karoinar Lusticer, Alt-Erzbischof von Paris und ebenso
Konvertit wie Edith Stein, trigt in seinem Statement beim Katholi-
kentag zu Saarbriicken 2006 einen interessanten Standpunkt zur
Rechtfertigung des ihr zugewiesenen Titels »Martyrerin« vor, womit
er einen bemerkenswerten Beitrag zu ihrer Spiritualitit liefert.

Im Bereich Aktualitit ist vor allem der Beitrag von FeLix M. ScHANDL
zu nennen, der dem Verhiltnis von Judentum und Christentum ge-
widmet ist. Bezeichnend fiir sein Anliegen ist schon der als Frage for-



mulierte Titel: Stein des Anstofles oder Prifstein der Dialogkultur?
Der Bericht von Utrict Dosran iiber die Statue von Edith Stein an
der Auflenfassade von St. Peter in Rom behandelt ihre Entstehung von
der Idee bis zur Ausfithrung und Aufstellung; kronender Abschluf3
war dann am 11. Oktober 2006 ihre Segnung durch Papst Bene-
dikt XVI. Wieder ganz anders geht Edith Steins Aktualitit aus dem
kurzen Beitrag von Arserto Perez Monroy uber das »Kolloquium
tiber Philosophie und Mystik« hervor, denn er zeigt ein wachsendes
Interesse an ihr auch auflerhalb der Grenzen ihres Heimatlandes. Ab-
schliefend kommt noch einmal M. Amata NEyer zu Wort: Mit threm
bekannten historischen Spiirsinn klirt sie die Urheberschaft eines Ge-
dichtes auf, das filschlicherweise Edith Stein zugeschrieben wird; es
handelt sich um das Gedicht: Laf}” blind mich, Herr, die Wege gehn,
die Deine sind.

In der Edith-Stein-Bibliographie 2006 ist besonders der Doppelband
10/11 aus der Reithe ESGA erwihnenswert, weil mit ihm jetzt endlich
ihr Hauptwerk »Endliches und ewiges Sein« in einer neuen, zuverlas-
sigen Ausgabe vorliegt. Auch bringen die natiirlich immer unvollstin-
digen Mitteilungen sowie die Rezension interessante Hinweise auf
Edith Steins Aktualitit.

Rom, 11. April 2007 Ulyrich Dobhan OCD



1. Biographie

M. Amata NEYER

Edith Steins Studienreise 1932 nach Paris
Teil 3: Juvisy

In den letzten beiden Jahrbiichern hatten wir damit angefangen, uiber
Edith Steins Reisen zu berichten, und mit jener Studienreise begon-
nen, die sie 1932 nach Juvisy bei Paris (und heute dorthin einge-
meindet) fiihrte.

Edith Stein auf Reisen? Das klingt uns nicht gerade vertraut. Wie all-
gemein bekannt suchte Edith Stein ja alle Unternehmungen zu ver-
meiden, die sie als zeitraubende Ablenkung von ihren vielen anderen
Verpflichtungen hitte empfinden konnen. Als kleines Beispiel sei ein
Briefchen an eine Seminaristin zitiert (sie schrieb es thr im Herbst
1930 aus Speyer):

»... Mich entschuldigen Sie, bitte, auf alle Fille, denn ich muf§ mit
meiner Zeit sehr haushalten und kann mir solche Unternehmungen
nicht gestatten. Darum kann ich auch Thnen, liebe Erna, keinen Be-
such machen — ich habe all die Jahre in Speyer keinen Verkehr mit
wechselseitigen Besuchen gepflegt. Wer meine Verpflichtungen
kennt, nimmt mir das nicht iibel. Es kommen viele Leute zu mir, und
jeder, der glaubt, daf§ er bei mir Hilfe finden kann, ist mir herzlich
willkommen. Das gilt natiirlich auch fiir Sie, und ich sollte nicht
mehr notig haben, es Thnen zu versichern ...«!

Dieser Brief ist am 25. September geschrieben, und weil die Adressa-
tin am 30. September Geburtstag hatte, ist es gut moglich, dafl Edith
Stein auf eine Einladung zur Geburtstagsfeier geantwortet hat. Eine
solche im Kreis junger Leute war aber keine »Unternehmungx, die
sie hitte verlocken konnen, Wichtigeres hintanzusetzen. Um den al-
lerdings etwas schroffen Ton zu verstehen, den die Eingeladene bei

! Brief an Erna Herrmann, ESGA 2, Nr. 106, S. 127.



ithrer Absage anschlug, mufl man wissen, was der tibrige Briefwech-
sel mit Erna? zutage fordert, daff diese namlich trotz ihrer 28 Jahre
fur Friaulein Doktor (wie Edith Stein im Seminar genannt wurde)
»schwirmte«, was unsere Heilige begreiflicherweise oft als recht la-
stig empfand. Zudem fiel Ernas Einladung auch noch in die Zeit, als
Edith Stein im Begriff war, ihre zweibindige Thomas-Ubersetzung®
endgtltig druckreif zu machen.

Damit sind wir schon in der Nihe ihrer Studienreise nach Juvisy. Sie
erwahnt diese Fahrt mehrmals in Briefen, und — soweit sich ermitteln
lief} — es ist auch die einzige Reise, tiber deren Verlauf sie sich nihe-
re Aufzeichnungen machte. Am 8.7.1932 bemerkt sie in einem Brief
an Professor Honecker:* »... Fiir den 12.9. habe ich eine Einladung
der Société Thomiste® nach Juvisy bei Paris zu einer Arbeitstagung
tiber Phinomenologie und Thomismus. Davon verspreche ich mir
manche Anregung fiir meine Arbeit ...« Gemeint ist hier ihre Arbeit
in Minster am Deutschen Institut fiir wissenschaftliche Padagogik®.
In ithrem ersten Semester dort hatte sie Vorlesungen tber neuere
Midchenbildung gehalten, wozu sie sich in umfangreiche psycholo-
gische und pidagogische Literatur einarbeiten mufite. Nun hoffte sie
auf einen baldigen Lehrauftrag mit philosophischem Thema und
schrieb am 9. Mirz 1932 aus Miinster an Roman Ingarden”: »... Seit

2 Erna Herrmann, Schiilerin und Katechumena von Edith Stein, geb. 30.9.1902 in
Schefilitz/Bayern, gest. 18.4.1977 in Brissel, heiratete Firmin Haven; nahe Beziehun-
gen zu Therese Neumann in Konnersreuth, dort bestattet.

3 Edith Stein tibersetzte in Speyer die Quaestiones disputatae de veritate des Thomas
v. Aquin (geb. um 1225 Schlofl Roccasecca b. Neapel, gest. 1274 Abtei Fossanova auf
dem Weg nach Lyon).

* Martin Honecker, geb. am 9. Juni 1888 in Bonn, war damals Philosophieprofessor in
Freiburg/Br. Honeckers Nachfolger Professor Max Miiller schrieb tiber ihn u.a.: »Sein
philosophisches Ziel war die Auflockerung der bisherigen Neuscholastik ... durch
stirkeres Einstromenlassen von Gedankengingen aus der husserl-pfanderschen Pha-
nomenologie ...« (Christ in der Gegenwart 17, 1974). Edith Stein setzte also bei ihm
zu Recht Interesse an der Tagung in Juvisy voraus.

> Mandonnet, Pierre OP, geb. 26.2.1858 (Francois-Félix) in Beaumont (Dép. Puy-de-
Dome), 1891 Prof. fiir Kirchengeschichte in Fribourg, 1902 dort Rektor, 1926 Griin-
dung der Société thomiste u. des Bulletin thomiste in Le Saulchoir, gest. 4.11.1936 in
Kain/Belg. Siehe auch Anmerkung 32.

¢ Dieses Institut wurde in den 20er Jahren vom Verein katholischer deutscher Lehre-
rinnen und vom katholischen Lehrerverein als Triger gegriindet. Es existiert heute
nicht mehr.

7 Roman Ingarden wurde am 5.2.1893 in Krakau geboren und starb dort am 14.6.1970.
Kennengelernt hat er Edith Stein als Husserlschiiler in Géttingen (und Freiburg).
(ESGA 4, Nr. 153)
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dem 29. I bin ich hier ... Ich gehore ja nun seit dem 1. III. zum
Deutschen Institut fiir wissenschaftliche Pidagogik®, der katholi-
schen Zentralstelle fiir ganz Deutschland ...« Vielleicht, so schreibt
sie weiter, habe sie demnichst ein Kolleg tiber die Synthese der phi-
losophischen Disziplinen in Erziehung und Bildung zu halten.

Aber Edith Stein wufite, daff ihr fiir philosophische Themen dieser
Art noch nicht alle Voraussetzungen zur Verfiigung standen. Denn
fir eine katholische Wissenschaftlerin waren solide Kenntnisse von
Lehre und Werk des hl. Thomas von Aquin (um 1225-1274) unver-
zichtbar. Thomas gehort ja zu den bedeutendsten Kirchenlehrern,
Theologen und Philosophen des Mittelalters. In Koln war er Schiiler
des hl. Albertus Magnus’® gewesen; selbst lehrte er dann in Paris,
Rom und Neapel. Er faflte die zu seiner Zeit im Abendland — auf
dem Weg tiber die arabische Philosophie — bekannt gewordene Leh-

8 Im Jahre 1894 war durch einen Ministerialerlafy angeordnet worden, daf§ an Hohe-
ren Midchenschulen nicht nur die Leiterinnen, sondern auch die Oberlehrerinnen
eine wissenschaftliche Priifung abzulegen hitten. Durch private Initiativen waren
mancherorts schon vorbereitende Kurse angelaufen, und infolge des Ministerialerlas-
ses wurden solche Kurse dann aufler in Miinster auch in anderen Universititsstidten
eingefithrt. Die deutschen Bischofe beschlossen 1897 in Fulda die Errichtung eines ka-
tholischen Instituts, nimlich des Deutschen Instituts fiir wissenschaftliche Padagogik.
Bischof Dingelstad aus Miinster beauftragte den Moraltheologen Dr. Josef Mausbach
mit der Zusammenstellung eines geeigneten Dozentenkollegiums, wobei ihm beson-
ders an der Teilnahme von Ordensfrauen gelegen war; er war tiberhaupt ein Befiir-
worter des Frauenstudiums. Fiir die Ordensfrauen war das neue Institut Lehranstalt
und Wohnheim zugleich. Als Edith Stein ihren Dienst antrat, waren beide Bereiche
aber schon weitgehend getrennt. Das Lehrinstitut befand sich zuerst im Borromiaum
beim Dom; dann zog es in die Engelgasse 25. Das Wohnheim, in dem auch Edith Stein
zwei Zimmer erhielt, lag Ecke Frauenstraffe/Krummer Timpen. Es wurde allgemein
Marianum genannt, was Edith Stein auch meist als Absender angibt. Die Leitung des
Hauswesens Uibernahmen die Schwestern U. L. Frau aus Miilhausen. Das Marianum
wurde 1899 in Betrieb genommen und lag anfangs in der Vofigasse in einem dem In-
stitut vom Bischof geschenkten Anwesen.

°Albertus Magnus, Albert der Grofle (doctor universalis) aus schwibischer Ministe-
rialenfamilie, wurde um 1200 in Lauingen/Donau geboren; in Padua trat er 1223 in
den Orden der Dominikaner ein, studierte Theologie in K&ln und wurde Magister in
Paris. Um ein studium generale einzufiihren, schickte man ihn 1257 nach Kéln, wo
Thomas v. Aquin sein Schiiler wurde. Von seiner 1260 erfolgten Berufung als Regens-
burger Bischof wurde er aber bald wieder entbunden, und als Wanderprediger zog er
daraufhin durch Deutschland. Von 1280 bis 1290 war er, ein wahres Universalgenie,
im Kolner Dominikanerkloster mit Forschen und Schreiben beschiftigt; er war dort
auch etwa zwanzigmal als Friedensstifter zwischen Stadt und Erzbischof tatig. Albert
starb am 15.11.1280 in K6ln und wurde in der Dominikanerkirche St. Andreas be-
stattet.
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re des Aristoteles'® mit allem, was vom hl. Augustinus!! Giberliefert ist,
zu einer groflen philosophisch-theologischen Synthese zusammen. In
der katholischen Kirche war die Scholastik des hl. Thomas das be-
herrschende Lehrsystem. Mehrere Pipste hatten die Verbindlich-
keit seiner gesamten Lehre bekraftigt, zuletzt noch 1923 Pius XI.12
in seiner Enzyklika »Studiorum ducem«. Das zur Zeit Edith Steins
geltende Kirchenrecht betonte die normative Bindung an »die Me-
thode, die Lehre und die Grundsitze des hl. Thomas« (CIC c. 589
und c. 1366 § 2). Als Edith Stein die gedanklichen Grundlagen des
gerade angenommenen katholischen Glaubens niher kennenlernen
wollte, mufite sie auf Thomas von Aquin stoflen. Spater wurde es
dann ihr grofles Anliegen, Scholastik und Phinomenologie mitein-
ander zu verbinden. Am Anfang ihrer Thomasstudien entschied sich

19 Aristoteles, bedeutender griechischer Philosoph des 4. Jhs. v. Chr., Schiiler und Mit-
arbeiter Platons in der Athener Akademie, Erzieher Alexanders d. Gr. am Hofe Phi-
lipps II. v. Makedonien. — Im Laufe des Mittelalters entstanden von seinen Schriften
umfangreiche Ubersetzungen aus dem Griechischen und Arabischen. Um die Mitte
des 13. Jhs. wurden die Schriften des Aristoteles von der Pariser Universitit ins Lehr-
programm aufgenommen.

! Aurelius Augustinus, der Sohn eines heidnischen Vaters und einer christlichen Mut-
ter (Monnika), geb. 354 in Tagaste/Algerien, gilt als grofiter der lateinischen Kirchen-
lehrer. Als junger Mann siedelte er nach Karthago tber, studierte Grammatik und
Rhetorik, die er spiter auch selbst lehrte. In Mailand lernte er nach einer Periode als
Manichier den hl. Bischof Ambrosius kennen, von dem er sich 387 taufen lief}. In
Hippo Regius empfing er kurz darauf die Priester- und spiter auch die Bischofswei-
he. — Seine zahlreichen philosophisch-theologischen Schriften gehoren zur Weltlitera-
tur. Augustinus starb am 28.8.430 in Hippo Regius, als die Stadt von den Vandalen be-
lagert wurde.

12 Pius XI. (Achille Ratti), Papst von 1922 bis 1939, wurde am 31.5.1857 in Desio bei
Monza geboren, studierte in Mailand und Rom, erhielt 1879 die Priesterweihe, wurde
1882 Dogmatik-Professor und Bibliothekar in Mailand sowie 1921 dort Erzbischof
und Kardinal. Pius XI. pflegte Kunst und Wissenschaft, und er forderte die »Katholi-
sche Aktion«. Seine politische Tatigkeit schlug sich in Konkordaten mit mehreren eu-
ropdischen Staaten und mit Ecuador nieder. In den Missionslindern bemiihte er sich
um die Férderung eines einheimischen Klerus. Die seit 1870 ungeldste sog. Romische
Frage wurde durch die Lateranvertrige mit Mussolini beigelegt. Im Juli 1933 schlof§
der HI. Stuhl das Konkordat mit Hitler, welches Katholiken und Papst aber schwere
Enttauschungen bereitete, da sich Hitler an keinerlei Verpflichtungen hielt. In Frank-
reich verurteilte Pius 1926 die chauvinistische und kirchenpolitisch stark »rechts« ste-
hende Bewegung der »Action francaise«. Zu ihrer »Bekdmpfung« griindeten die Do-
minikaner auf Wunsch des Papstes den Verlag »Les Editions du Cerf«, der, zunichst
in Juvisy ansissig, spater nach Paris verlegt wurde und noch heute in Frankreich der
grofite kirchlich-katholisch orientierte Verlag ist. Zu seinen Autoren zihlten bedeu-
tende Personlichkeiten, z.B. Claudel, de Gaulle, Maritain, Mauriac u.v.a. In Juvisy
wurden auch zwei Zeitschriften herausgegeben: La vie spirituelle (eine noch beste-
hende Vierteljahresschrift) und La vie intellectuelle.
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Edith Stein fir die bisher noch nicht ins Deutsche tbersetzten
Quaestiones disputatae de veritate. In den Quaestionen, einer bevor-
zugten Literaturgattung des Mittelalters, schlugen sich jene Disputa-
tionen literarisch nieder, die ein Magister der Philosophie mit seinen
Schiilern durchzuftihren pflegte. Die von Edith Stein ausgewahlten
Quaestiones disputatae de veritate waren um die Mitte des 13. Jahr-
hunderts entstanden. Verstandlicherweise fiel es der phinomenolo-
gisch geschulten Edith Stein aber nicht gerade leicht, sich in die scho-
lastische Gedankenwelt und Ausdrucksweise einzuleben.

Aus Speyer, wo die Dominikanerinnen in St. Magdalena mehrere
Lehranstalten unterhielten, zu denen damals als bedeutendste das ka-
tholische Lehrerinnenseminar der Pfalz (mit Internat) gehorte,
schrieb sie im September 1925 an Fritz Kaufmann': »... daf} ich Se-
minarlehrerin bin, werden Sie wohl gehort haben. Ich will Thnen ver-
raten, dafl ich mich als Lehrerin nicht allzu ernst nehme und daff ich
immer noch licheln muf}, wenn ich das als Beruf irgendwo hinzu-
schreiben habe ...« Kaufmann wufite wahrscheinlich, daff Edith Stein
als Husserls Assistentin in Freiburg einmal geduflert hatte, Schul-
dienst erscheine ihr als »Schreckgespenst«. Aber inzwischen hatte sie
hinzugelernt und nahm die Pflichten ihres zuvor so ungeliebten Be-
rufes ernst. Sie hatte derart viel zu tun, dafl die Arbeit sie geistig und
seelisch ganz erheblich in Anspruch nahm. »Darums, so heifit es in
jenem Brief weiter, »ist die Moglichkeit wissenschaftlicher Arbeit
noch immer ein Problem. In den ersten beiden Jahren habe ich nur et-
was libersetzt neben der Schule, dazu reichte es. Nun wollte ich mich
an etwas Grofleres heranwagen, nimlich an eine Auseinandersetzung
mit dem hl. Thomas. Ich habe auch mit dem Studium der Quaestio-
nes disputatae begonnen, aber bisher hat sich die nétige Kontinuitat
nicht hergestellt, und ich mufl warten, wie es damit wird ...«
Ungefihr um diese Zeit lernte Edith Stein den Philosophen Erich
Przywara'* SJ, mit dem sie bereits einige Briefe gewechselt hatte, per-
3 Fritz Kaufmann, geb. 3.7.1891 in Leipzig, in Gottingen Schiiler Husserls, in Frei-
burg, wo er sich habilitierte, sein Assistent. Im Jahre 1936 ging er in die USA; spiter
war er Professor fiir Philosophie in Buffalo, wo sich mehrere ehemalige Husserl-
schiiler um die Verbreitung der Phinomenologie bemiihten und ein Nachfolgeorgan
des Husserlschen Jahrbuches herausgaben. — Kaufmann starb am 9.8.1959 in Ziirich,
wo er wie auch seine Frau auf dem jidischen Friedhof bestattet ist.

4 Erich Przywara, geb. am 12.10.1889 in Kattowitz, wurde spiter Jesuit und starb am
28.9.1972 in Murnau. Bestattet ist er auf dem Jesuitenfriedhof in Pullach. — Die erste

Begegnung mit Edith Stein schildert er in seinem Buch »In und Gegen«, Niirnberg
1944, S. 61 {f.
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sonlich kennen. An Roman Ingarden berichtet sie dariiber: Przywa-
ra »ist ein sehr guter Kenner der modernen Philosophie, und in un-
serem Briefwechsel hatte sich bereits gezeigt, dafy wir beide dasselbe
Desiderat als gegenwirtig dringende Aufgabe betrachten, nimlich
eine Auseinandersetzung zwischen der traditionellen katholischen
mit der modernen Philosophie, wobei ihm auch die Phinomenologie
das Wichtigste ist ... Ich habe vor kurzem mit dem Studium von
Thomas von Aquinos philosophischem Hauptwerk, den Quaestio-
nes disputatae, begonnen. Was dabei herauskommen wird, kann ich
noch nicht absehen ...« Heraus kam dann einige Jahre spiter ein
zweibindiges Werk: Des hl. Thomas Quaestiones disputatae de veri-
tate, ins Deutsche tibersetzt. Im ersten bzw. zweiten Band stehen die
Quaestionen 1-13 bzw. 14-29. Beide Binde erschienen 1931 und
1932 bei Otto Borgmeyer'® in Breslau; gedruckt wurden sie bei des-
sen Bruder Franz Borgmeyer in Hildesheim. Das zugehorige latei-
nisch-deutsche Worterverzeichnis konnte erst 1934 in den Buchhan-
del kommen, als Edith Stein schon dem Karmel angehorte. Daher
gibt es zu diesem Verzeichnis zwei Vorworte. Das erste datiert vom
November 1932; aufschlufireich ist in thm der Satz, das Verzeichnis
moge ein Hilfsmittel zur Verstandigung zwischen scholastischer und
moderner Terminologie sein. Das zweite Vorwort vom September
1934 informiert auch dariiber, daff die Autorin inzwischen in den
Orden der Unbeschuhten Karmelitinnen eingetreten ist; unterzeich-
net ist es mit threm Ordensnamen Teresia Benedicta a Cruce. Beide
Vorworte sprechen den Dank fiir gewihrte Hilfe aus.

Exxurs: EpITH STEIN ALS SCHULERIN UND ASSISTENTIN EDMUND HuUSSERLS'®

Wir missen auch noch der Frage nachgehen, wie Edith Stein mit
Husserl und seinem Werk bekannt wurde. Dartiber berichtet sie in
ithren Aufzeichnungen »Aus dem Leben einer jidischen Familie« im

15 Otto Borgmeyer, Verlag/Buchhandlung, Breslau, An der Sandkirche 3. — Sein Bru-
der Franz Borgmeyer, Verlagsbuchhandlung, Hildesheim, Kreuzstrafle 14.

16 Edmund Husserl, geb. am 8.4.1859 in Profinitz/Mihren, Philosoph, Begriinder der
Phinomenologie, studierte zunichst Mathematik, wandte sich unter dem Einflufl von
Franz Brentano (geb.1838 bei Boppard, gest. 1917 Ziirich) aber der Philosophie zu.
Edmund Husserl und seine Frau Malvine geb. Steinschneider, die beide judischer Ab-
stammung waren, traten in die evangelische Kirche ein; Malvine Husserl wurde spiter
Katholikin. Thr Grab sowie das ihres Mannes liegen auf dem Friedhof in Freiburg-
Giinterstal.
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Kapitel iiber ihre Studien (ESGA 1, 169f.) Dort lesen wir: »Vier Se-
mester hatte ich an der Universitit Breslau studiert. Ich hatte am Le-
ben dieser »alma mater< wie wohl nur wenige Studenten teilgenom-
men, und es mochte scheinen, als sei ich so mit ihr verwachsen, daf
ich mich nicht freiwillig von ihr trennen wiirde. Aber hier wie spater
noch oft im Leben konnte ich die scheinbar festesten Bande mit ei-
ner leichten Bewegung abstreifen ... In meinem vierten Semester be-
kam ich den Eindruck, daff Breslau mir nichts mehr zu bieten hitte
und daf} ich neue Anregungen brauchte. ... Objektiv stimmte das kei-
neswegs ... Es drangte mich aber fort ...«, nimlich, wie wir noch se-
hen werden, nach Gottingen zu Edmund Husserl. Man kann ohne
Ubertreibung sagen, daff Ediths Wechsel zu Husserl der Beginn ei-
nes neuen Lebensabschnitts wurde.
Wie sie weiter berichtet, nahm Edith Stein in den letzten beiden
Breslauer Semestern (SS 1912 und WS 1912/13) an einem Seminar
von William Stern! iiber Denkpsychologie teil und hatte fiir jedes
dieser Semester ein Referat tibernommen. Bei den Vorbereitungen
dazu wurde sie in der Literatur immer wieder auf Husserls Werk
»Logische Untersuchungen« hingewiesen. Wahrend sie mit Lesen
und Schreiben beschiftigt war, kam ein dlterer Kommilitone in die
Bibliothek, wo sie arbeitete, erkundigte sich nach ihrer Tatigkeit und
sagte dann energisch: »Lassen Sie doch all das Zeug und lesen Sie
dies«, und er reichte ithr den dicken zweiten Band von Husserls »Lo-
gischen Untersuchungen«'s. Dieser Kommilitone hatte zuvor selbst
in Gottingen studiert und kannte Husserl personlich. »In Gottingen
spricht man nur von Phinomenen, Tag und Nacht, beim Essen, auf
der Strafle ...« Seine Begeisterung steckte Edith an, und als am Sil-
vesterabend im Kreis von Freundinnen Scherzgedichte vorgetragen
wurden, horte Edith folgende ihr zugedachte Strophe:

»Manches Midchen triumt von Busserl,

Edith aber nur von Husserl;

in Gottingen, da wird sie sehn

den Husserl leibhaft vor sich stehn« (ESGA 1, 172).

7 William Stern, geb. am 29.4.1871 in Berlin, war Philosoph und Psychologe, arbeite-
te (in Breslau) zusammen mit seiner Frau Clara hauptsichlich tiber Kinder- und Ju-
gendpsychologie, wurde 1915 Professor fir Philosophie in Hamburg und emigrierte
spater nach England. Er starb am 27.3.1938 in Durham (N.C.).

18 »Logische Untersuchungen« von Edmund Husserl, Zweiter Band, Untersuchungen
zur Phinomenologie und Theorie der Erkenntnis, I. Teil, zweite, umgearbeitete Auf-
lage, Halle a.d.S., Max Niemeyer, 1913.
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Wer Edith Steins Aufzeichnungen und Briefe kennt, weif}, dafl es,
was Gottingen, Husserl und Phidnomene angeht, keineswegs bei
Scherzen blieb.

Gunstige Umstiande brachten es aber doch mit sich, dafy Husserl, der
die grofle Begabung Ediths erkannte, ihr recht friih ein Promotions-
thema gab. Anfangs begeisterte es ihn zwar nicht besonders, daf§ eine
Anfingerin — die sie in seinen Augen ja noch war — sich so frih an
eine selbstindige Arbeit machen wollte. Er fragte jedoch, wortiber
sie denn zu arbeiten gedichte. In seinem Kolleg tiber »Natur und
Geist« (SS 1913, 30.4.-30.7.) hatte er aber davon gesprochen, daf}
eine objektive Aulenwelt nur intersubjektiv erfahren werden konne.
Diese Erfahrung nannte er Einfiihlung, ohne jedoch zu erkliren, wo-
rin sie bestiinde. Das gab Edith Stein dann den Anstoff zur Wahl ih-
res Themas!’. Diesem konnte sie sich aber nicht lange widmen, da im
Sommer 1914 der Erste Weltkrieg ausbrach. Sogleich lief§ Edith Stein
sich beim Roten Kreuz ausbilden, und erst einmal tat sie Dienst in ei-
nem osterreichischen Lazarett; anschlieflend machte sie noch Vertre-
tungen fir Lehrkrafte an der Viktoriaschule in Breslau.

So verschob sich das Rigorosum auf den August 1916. Bei dieser Ge-
legenheit stellte sich heraus, dafl Husserl, der inzwischen einen Ruf
nach Freiburg angenommen hatte, dringend Hilfe brauchte, um die
neue Horerschaft in seine phinomenologische Terminologie einzu-
arbeiten. Edith bot sich dazu an, und so wurde sie seine Privatassi-
stentin — damals fiir eine Frau eine seltene Ausnahme.

Trotz beiderseitiger Hochschitzung und besten Willens kam es in
Freiburg aber doch zu keiner solchen Zusammenarbeit von »Mei-
ster« und Assistentin, wie sie notwendig und auch erwiinscht war.
Nach 1!/2 Jahren kiindigte Edith Stein das Arbeitsverhaltnis bei Hus-
serl und ging zunichst nach Gottingen, »... wo ich mich — wenn
Uberhaupt irgendwo — ein wenig zu Hause fiihle ...«, wie sie im Fe-
bruar 1918 an Ingarden schreibt (ESGA 4, Nr. 28).

Husserl stellte Edith Stein am 6. Februar 1919 ein sehr gutes Zeug-
nis aus: »Frdulein Dr. phil. Edith Stein, meine langjahrige Schiilerin
an den Universititen zu Gottingen und Freiburg, hat im Sommerse-
mester d. J. 1916 in Freiburg summa cum laude das Doktorat der
Philosophie gemacht, und zwar mit einer ausgezeichneten wissen-

1 Es lautete: Das Einfihlungsproblem in seiner historischen Entwicklung und in pha-
nomenologischer Betrachtung.
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schaftlichen Abhandlung tber >Einfithlung«?® die sogleich nach ih-
rem Erscheinen das Interesse der Fachmianner erweckt hat. Sie wirk-
te nachher tiber 1'/2 Jahre als meine Assistentin und leistete mir nicht
nur wertvolle Dienste bei der Ordnung und Verarbeitung meiner
Manuscripte fir umfassende wissenschaftliche Publikationen, son-
dern nicht minder bei meiner akademischen Lehrtatigkeit. Sie hielt
zu diesem Zwecke regelmiBig philosophische Ubungen fiir meine
nach tieferer wissenschaftlicher Ausbildung strebenden Horer, an
welchen nicht nur philosophische Anfinger, sondern auch Fortge-
schrittene teilnahmen.?’ Von dem ausgezeichneten Erfolge dieser
Mitwirkung konnte ich mich im Fortgange meiner eigenen semina-
ristischen Ubungen und durch personliche Fiihlungnahme mit mei-
nen Horern iiberzeugen. Friulein Dr. Stein hat in der Philosophie
eine weite und tiefe Bildung gewonnen und ihre Fihigkeiten fiir
selbstindige wissenschaftliche Forschung und Lehre sind aufler Fra-
ge. Sollte die akademische Laufbahn fir Damen? er6ffnet werden, so
konnte ich sie an allererster Stelle u. aufs warmste fiir die Zulassung
zur Habilitation empfehlen.

Geh. Hofrat Prof. Dr. E. Husserl

an der Universitit zu Freiburg i.Br.«

In Gottingen beschaftigten Edith Stein zunichst einmal zwei Vorha-
ben vollauf. Einerseits stand Husserls 60. Geburtstag? bevor, und
Edith hatte angeregt, aus diesem Grund eine Festschrift herauszu-
bringen. Zum Geburtstag selbst konnte allerdings kein fertiges Buch
erscheinen, denn zum einen fehlte es den Druckereien am notigen
Papier; zum andern waren aber Husserls Horer kriegsbedingt meist

2 Gedruckt wurde die Doktorarbeit in gekiirzter Form unter dem Titel »Zum Pro-
blem der Einfiihlung«, Halle, Buchdruckerei des Waisenhauses, 1917. — Der damals
ungedruckte Teil T ist bis jetzt verschollen.

2 Diese nicht allzu grofle Gruppe von Teilnehmern hat Edith Stein ihren »Philoso-
phischen Kindergarten« genannt.

22 Nicht erwartet hat Husserl eventuell, dafl (durch die Weimarer Verfassung) schon
im August 1919 >die akademische Laufbahn fiir Damen< moglich wiirde; denn als
Edith Stein sich in Freiburg spiter habilitieren wollte, stellte er sich ganz gegen diesen
Plan.

2 Am 8. April 1919.
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noch nicht in der Lage, an einem solchen Projekt mitzuarbeiten. Die
trotzdem fertiggestellten Beitrige mufiten dann Husserl notdirftig
als Manuskripte** iiberreicht werden. Mehr noch beschiftigte Edith
Stein andererseits aber der Umstand, daf} die Vorlesungen und
Ubungen Adolf Reinachs, der 1917 an der Westfront gefallen war?,
in einem Sammelband veroffentlicht werden sollten. Auch die Her-
ausgabe dieses Bandes verzogerte sich; er konnte erst 1921 in Halle
a. d. Saale bei Max Niemeyer erscheinen.? Durch die Arbeit an Rei-
nachs gesammelten Schriften lernte Edith in Gottingen Hedwig
Conrad-Martius?” kennen, die fiir den geplanten Band eine lingere
Einleitung schrieb. Aus dieser Begegnung wurde eine lebenslange
Freundschaft. Man verabredete in Gottingen einen lingeren Aufent-
halt Ediths in Bergzabern (nahe Speyer), wo Hedwig Conrad-Mar-
tius mit threm Mann Theodor Conrad (am Eisbriinnelweg) wohnte;
beide bewirtschafteten dort ein Obstgut. Weil sie von dessen Ertrag
leben mufSten, war Hedwig stindig tiberarbeitet, und Edith war froh,
ihr behilflich sein und nebenbei von ihr auch in Philosophie einiges
lernen zu konnen. Beim Abschied von Goéttingen hatten Anne Rei-
nach, die Witwe des Philosophen, und Pauline, seine Schwester,

% Die in dieser Form tiberreichte Festschrift hat ein von Alexander Pfinder geschrie-
benes Titelblatt, auf dem die vier darin enthaltenen Beitrige verzeichnet sind: 1. Hed-
wig Conrad-Martius: »Realitit«, 2. Hans Lipps: »Realitit und Verschiedenheit, 3.
Alexander Pfander: »Fragmente zur Logik«, 4. Edith Stein: »Psychische Kausalitit«.
- Dann folgen die Namen von sechs Husserlschiilern, deren Beitriage noch ausstanden:
Theodor Conrad, Moritz Geiger, Jean Hering, Dietrich Hildebrand, Roman Ingarden,
Alexander Rosenblum.

2% Am 16.11.1917 in Diksmuide in Flandern. — Anne Reinach, seine Frau, lief§ den To-
ten im Zinksarg nach Gottingen tUberfiihren, wo er am 31.12.1917 auf dem Stadtfried-
hof beigesetzt wurde. Wohlgepflegt ist sein Grab dort bis heute erhalten. Edith Stein
wohnte der Bestattung bei.

% Eine textkritische Ausgabe in 2 Binden, hg. von Karl Schuhmann und Barry Smith,
erschien 1989 im Philosophia Verlag, Miinchen, Hamden, Wien.

¥ Hedwig Martius, geb. 27.2.1888 in Berlin, studierte zuerst Geschichte und Literatur
in Rostock und Freiburg, danach Philosophie, Psychologie und Kunstgeschichte in
Miinchen (bei Pfinder) und Gottingen (bei Husserl und Reinach). 1912 Promotion bei
Pfinder in Miinchen. Erst 1949 bekam sie einen Lehrauftrag an der Universitit Miin-
chen (da eine entfernte Verwandte Halbjiidin war, erhielt sie im »Dritten Reich« kei-
ne Anstellung). Hedwig heiratete 1912 den Husserlschiiler Theodor Conrad. Thre
Wohnung in Bergzabern wurde zu einem Treffpunkt vieler Husserlschiiler; »das Pha-
nomenologenheim« nannte ihn Edith Stein (ESGA 4, Nr. 76). - Hedwig Conrad-Mar-
tius starb am 15.2.1966 in Starnberg. Dort befindet sich ihr Grab auf dem Alten Stadt-
friedhof. Thr Nachlaf§ wird von der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen betreut.
Dr. Eberhardt Avé-Lallemant gab in den 6oer Jahren die in Zeitschriften verstreuten
Arbeiten der hochbegabten Philosophin in drei Binden heraus.
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Edith gebeten, sich aus Adolfs Biicherschrank ein Andenken auszu-
suchen. Sie wihlte den soeben erschienenen ersten Band: »Das Leben
der heiligen Theresia von Jesu« aus der Reihe: »Simtliche Schriften
der heiligen Theresia von Jesu«, neue deutsche Ausgabe nach den au-
tographierten und anderen spanischen Originalen bearbeitet und
vermehrt von Fr. Petrus de Alcantara a S. Maria und Fr. Aloisius ab
Immaculata Conceptione, Priester aus dem Orden der Unbeschuh-
ten Karmeliten. Regensburg, Rom, Wien 1919, Druck und Verlag
von Friedrich Pustet.

Diese Autobiographie Teresas hat Edith ungemein gefesselt. Als An-
gehorige des Ordens schrieb sie spater (1938) einen Aufsatz?, den sie
vor ihrer Abreise in die Niederlande der damaligen Priorin Teresia
Renata de Spiritu Sancto zum Abschied schenkte. In diesem Aufsatz
heifdt es: »Seit 12 Jahren war der Karmel mein Ziel, als mir im Som-
mer 1921 das >Leben< unserer hl. Mutter Teresa in die Hande gefal-
len war und meinem langen Suchen nach dem wahren Glauben® ein
Ende gemacht hatte. Als ich am Neujahrstage 1922 die hl. Taufe®®
empfing, dachte ich, daf dies nur die Vorbereitung zum Eintritt in
den Orden sei ...« Das aber war ein Irrtum. Verschiedene Umstinde
machten es ihr unmoglich, damals schon ein Ordensleben zu begin-
nen. Nach dem lingeren Aufenthalt bei Conrads in Bergzabern bot
man ihr eine Stelle als Lehrerin an den Schulen der Dominikanerin-
nen®' in Speyer an. Dort hat sie von Ostern 1923 bis Ostern 1931
hauptsichlich Deutsch und Geschichte unterrichtet. In diese Jahre
fallen auch die Vortragsreisen, um die sie immer wieder gebeten wur-

2 Der Titel dieses Aufsatzes lautet: »Wie ich in den Kélner Karmel kam«, und er steht
in der Gesamtausgabe als Anhang zu Edith Steins autobiographischen Aufzeichnun-
gen »Aus dem Leben einer jidischen Familie« (ESGA 1, S. 345-362).

» Diese Bemerkung ist so zu verstehen, daf Edith Stein zwar schon linger dem Chri-
stentum zuneigte (vgl. ESGA 4, Nr. 53 ), sich aber lange dartiber im unklaren war, ob
sie in die romisch-katholische oder evangelisch-lutherische Kirche eintreten miisse.
Die Mehrzahl der getauften Juden entschied sich fiir die evangelische Konfession.

30 Edith Stein wurde am Nachmittag des 1. Januar 1922 von Dekan Eugen Breitling in
der katholischen Pfarrkirche von Bergzabern getauft und empfing am folgenden Mor-
gen in der hl. Messe ihre erste hl. Kommunion. Gefirmt wurde sie am 2. Februar 1922
in der Privatkapelle des bischéflichen Hauses am Dom in Speyer.

3! Diesen Dominikanerinnen, die seit Hunderten von Jahren die weibliche Jugend
Speyers unterrichteten, unterstanden im Kloster St. Magdalena eine Volksschule, eine
Hohere Midchenschule, eine Frauenarbeitschule sowie das katholische Lehrerinnen-
seminar. Als Edith Stein Ostern 1923 dort ihre Stelle antrat, war St. Magdalena lingst
ein angesehenes Zentrum katholischer Frauenbildung in der Pfalz.
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de. Man bat sie aber nicht nur um eigene Vortrige, sondern lud sie
auch zu Vortragsveranstaltungen anderer Wissenschaftler ein. Wie
wir bereits erfuhren, hatte sie in Briefen offensichtlich erfreut von ei-
nem Kongrefl berichtet, an dem teilzunehmen sie die franzosische
Société Thomiste®? gebeten hatte. Ein Referat wurde von ihr nicht er-
wartet, aber offenbar wiinschte man ihre Teilnahme an den im Pro-
gramm vorgesehenen Diskussionen, die sich den Vortrigen an-
schlossen. Vermutlich gehorten die franzosischen Dominikaner zu
den von Husserl in seinem Gutachten erwihnten »Fachminnern,
deren Interesse Edith Steins Dissertation geweckt hatte.

Tagungsort fir jenen Kongreff war das kleine Juvisy-sur-Orge; zu
Paris gehorte es damals noch nicht, aber es gab von dort eine beque-
me Zugverbindung. Anfangs lebten da nur wenige Dominikaner,
aber gegen Ende der 20er Jahre wiinschte Papst Pius XI. dringend ei-
nen Verlag zur »Bekimpfung« der kirchenpolitisch duflerst »rechts-
lastigen« Bewegung »Action francaise«. Die Dominikaner griindeten
daraufhin einen entsprechenden Verlag (Les Editions du Cerf) und
gaben in Juvisy auch zwei Zeitschriften heraus: La vie spirituelle und
La vie intellectuelle, von denen die erste (eine Vierteljahresschrift)
heute noch existiert. Zum Programm gehorten auch Studientage der
Société Thomiste; der erste, zu dem auch Edith Stein eingeladen
wurde, fand 1932 statt. Der Verlag zog dann etwa 1937 nach Paris
um, wo er bis heute blieb (Adresse: Les Editions du Cerf, 29 boule-
vard Latour-Maubourg, F-75340 Paris). Er ist inzwischen der grofi-
te franzosischsprachige Verlag und erfreut sich des besten Rufes. Zu
den fritheren Zeitschriften kamen im Laufe der Zeit weitere hinzu,
z.B. ’Art sacré, La Maison-Dieu (iber Liturgie) u.a. Dieses zumal
fur religiose Literatur bekannt gewordene Verlagshaus konnte be-
deutende Personlichkeiten als Autoren gewinnen: Claudel, Mauriac,
Maritain, de Gaulle u.v.a.

Die aus Juvisy an Edith Stein geschickte Einladung der Dominikaner
hat sich in ihrem Nachlafl leider nicht erhalten, wohl aber ein kleiner

32 Die Société Thomiste wurde im Jahr 1923 von P. Pierre Mandonnet OP gegriindet.
Geboren wurde er (Frangois-Félix) am 26.2.1858 in Beaumont (Dép. Puy-de-Dome).
Er wurde Kirchenhistoriker und Professor fiir Kirchengeschichte an der theol. Fakul-
tit in Fribourg, wo er 1902 auch Rektor der Universitit wurde. Im Jahr 1917 kam er
nach Le Saulchoir und griindete dort aufer der Société Thomiste eine Bibliographie
Thomiste und ferner das Bulletin Thomiste, welches das Organ der Société wurde.
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Brief, den man ihr offensichtlich einige Zeit spater geschickt hat. Er
lautet:

SOCIETE THOMISTE
Fondateur P. Mandonnet
SECRETARIAT

Le Saulchoir — Kain — Belgique
Le Saulchoir, le 2 august 1932

Sehr geehrtes, gnadiges Fraulein!

Fir Thre zusagende Antwort unseren herzlichen Dank! Andere
deutsche Philosophen nehmen an unserer Tagung teil; auflerdem
sprechen deutsch unsere zwei Referenten: die Diskussion kann also
teilweise deutsch gefithrt werden.

Beiliegend finden Sie den Tagungsplan. Rechtzeitig erhalten Sie ein
Blatt mit Punkten und Anregungen zur Vorbereitung der Diskus-
sion; inzwischen vielleicht gibt Thnen der Titel der Vortrige einige
Bemerkungen ein.

Mit verehrungsvollem Gruf}
1.A. fr. Th. Deman OP??
Sekretir der Société Thomiste

Mlle. Stein, Miinster

Auch der Tagungsplan sowie das »Blatt mit Punkten und Anregun-
gen« sind nicht erhalten.

Jedoch stellten die Dominikaner nach der Tagung in einem Heft al-
les Wissenswerte tiber ithren Verlauf zusammen; so findet man darin
z.B. die Namen der Teilnehmer, die gehaltenen Referate sowie die
anschlieffenden Diskussionsbeitridge. Als beim Seligsprechungspro-
zefl fur Edith Stein der Schriftenprozef anfing, erhielten wir eine
Kopie dieses Heftes. Aus ihm wurde das meiste von dem entnom-
men, was im vorliegenden Artikel iiber die Veranstaltung in Juvisy
berichtet wird. Wie es scheint, war Edith Stein mit ihr insgesamt sehr
zufrieden. An Roman Ingarden schreibt sie nimlich: »... Im Septem-

33 Thomas Deman, geb. 1895 in Roubaix, Priesterweihe 1926, 1928-1945 Professor fiir
Moraltheologie in Le Saulchoir, danach bis 1954 in Fribourg; dort gestorben.
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ber habe ich eine sehr schone Arbeitstagung der Société Thomiste in
Juvisy bei Paris mitgemacht (etwa 35 personlich eingeladene Teil-
nehmer, darunter 6 Deutsche). Thema: Phinomenologie und ihre Be-
deutung fir die thomistische Philosophie. Bei der Gelegenheit habe
ich Paris kennengelernt; ich war 10 Tage bei Koyrés**. Unterwegs
traf ich Frau Conrad in Heidelberg® und war einen Tag bei Hering®
in Straflburg ...« Auf der ersten Innenseite des erwihnten Heftes
liest man:

Journées d’Etudes de la Société Thomiste

I. LA PHENOMENOLOGIE

Société Thomiste
Secrétariat Le Saulchoir, Kain, Belgique — Administration Les Edi-
tions du Cerf Juvisy, S. et O.

Da der gesamte Kongrefbericht in diesem Artikel nicht wiedergege-
ben werden kann, soll als Orientierungshilfe zuniachst einmal das In-
haltsverzeichnis folgen:

TABLE DES MATIERES

Introduction

Séance du matin: La Phénoménologie en elle-méme
Rapport du R. P. Daniel Feuling

Discussion

Séance de ’aprés-midi: La Phénoménologie comparée avec le tho-
misme

3 »Koyrés« sind: Alexandre Koyré und seine Frau Dorothée geb. Rybermann, gen.
»Do«. — Koyré wurde am 29.8.1892 in Taganrog/Rufland geboren und war in Gét-
tingen Husserlschiiler. Er ging als Wissenschaftshistoriker nach Frankreich und lehr-
te an den Universititen in Montpellier, Paris, Kairo und wieder Paris. Als Edith Stein
1932 bei Koyrés zu Besuch war, wohnten diese in Paris V, 12 rue Quatrefages. — Al.
Koyré starb in Paris am 28.4.1964.

% Hedwig Conrad-Martius war wegen eines Klinikaufenthalts in Heidelberg (vgl.
Edith Stein Jahrbuch 2006, S. 9 f. u. ESGA 2, Nr. 217).

3 Jean Hering, geb. am 12.9.1890 in Ribeauvillé (Rappoltsweiler)/Elsaff, war in Got-
tingen Husserlschiiler (von 1909 bis 1912), studierte Philosophie und evang. Theolo-
gie und war spater Professor fir Neues Testament in Straffburg. Dort starb er am
23.3.1966. — Uber Ediths Aufenthalt in Straffburg sieche Edith Stein Jahrbuch 2006, S.
26ff.
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Rapport du R.P. René Kremer
Discussion

Appendice
Communications écrites envoyées a la Journée
Texte original des interventions faites en langue allemande

Es schlieffen sich dann die Teilnehmerliste an und eine kurze Ein-
fihrung in die Ziele der Thomas-Gesellschaft sowie der von ihr or-
ganisierten Tagung in Juvisy, die ibrigens in den Raumlichkeiten des
Verlags Le Cerf stattfand.

Die Teilnehmer waren:

P. Pierre Mandonnet OP, Griinder und nunmehr Ehrenprisident der
Société Thomiste;

M. Jacques Maritain®, Vize-Prisident der Gesellschaft;

P. Blanche OP, P. Thomas Deman OP, P. Roland-Gosselin OP, alle
drei Mitglieder des Administrationsrates der Gesellschaft;

M. De Bruyne, Université de Gand;

P. Delannoye, SJ, College de la Compagnie de Jésus, Louvain;

P. Delos, OP, Université Catholique de Lille;

M. Devivaise, Besancon;

P. Faidherbe, OP, Dijon;

P. Féret, OP, le Saulchoir;

P. Daniel Feuling, OSB, Université de Salzbourg;

M. Forest, Université de Poitiers;

P. Louis-Bertrand Geiger*$, OP, le Saulchoir;

P. Etienne Gilson*, College de France;

37 Jacques Maritain, Philosoph, wurde am 8.11.1882 in Paris geboren und konvertier-
te 1906 vom Protestantismus zum Katholizismus. Dies tat er zusammen mit seiner
Frau Raissa geb. Oumancoff, einer gebiirtigen Judin, die mit ihren Angehdrigen um
1890 aus Ruffland nach Paris geflohen war. — Maritain war 1945-1948 franzgsischer
Botschafter beim HI. Stuhl. Nach dem Tod seiner Frau (1960) trat er in die Ordens-
gemeinschaft Kleine Briider ein und starb 1970 in Toulouse. — Als die Tagung in Juvi-
sy stattfand, war er Professor am Institut catholique in Paris.

3% Louis-Bertrand Geiger, Philosoph, geb. am 30.6.1906 in Straflburg, lehrte in Le
Saulchoir, Montreal, New York und Fribourg. Er starb am 2.1.1983 in Fribourg.

% Ftienne Gilson, bedeutendster Interpret von mittelalterl. Philosophie im 20. Jh.,
geb. am 13.6.1884 in Paris, studierte an der Sorbonne, wo er Professor wurde, 1932—
1951 Professor am College de France (u.a. wie Bergson), 1946 Mitglied der Académie
frangaise. Gilson starb am 19.9.1978 in Cravant.
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M. Goubhier, Université de Lille;

M. Alexandre Koyré, Hautes-Ftudes, Paris;

P. René Kremer, CSSR, Louvain;

P. Kuyper, OP, College Angélique, Rome;

M. Labergerie, Paris;

P. Alois Mager*®, OSB, Doyen de la Faculté de Théologie, Salzbourg
M. Manacorda, Université de Florence;

M. Mansion, Université de Louvain;

P. Marc, SJ, Maison Saint-Louis, Jersey;

Mgr. Noél, Président de I'Institut Supérieur de Philosophie, Univer-
sité de Louvain;

P. Philippe, OP, le Saulchoir;

P. Rabeau, Orat., Université Catholique de Lille;

M. von Rintelen*!, Université de Munich;

M. Bernhard Rosenmoller®?, Université de Munster;

M. Gottlieb Sohngen*, Université de Bonn;

Mlle. Edith Stein, Munster;

P. Augustin Valensin*, SJ, Université Catholique de Lyon;

P. Vial, OP, Angers.

Am Vormittag von Montag, dem 12. September, hielt P. Daniel Feu-
ling OSB unter dem Vorsitz von Jaques Maritain das erste Referat
Uber »La phénoménologie en elle méme«. Wie bereits im Jahrbuch
2006 berichtet, hatte Edith Stein schon am Samstag zuvor Feuling in

“ Alois Mager wurde am 21.8.1883 in Rottweil geboren, trat in die Benediktinerabtei
Beuron ein und war ab 1927 in Salzburg Professor fiir Philosophie, Psychologie und
Mystik. Er war Mitbegriinder der dortigen Hochschulwochen und auch des Institu-
tes Venio in Miinchen. Bedeutend wurde seine psychologisch-phinomenologische Be-
grindung und Beschreibung mystischer Erfahrungen.

#“l Fritz Joachim von Rintelen, Philosoph, geb. am 16.5.1898 in Stettin, Professor in
Bonn, Miinchen und Mainz; dort gestorben am 23.2.1979.

2 Bernhard Rosenmoller, Philosoph, geb. am 17.4.1883 in Hamburg, ab 1931 Profes-
sor in Munster und Braunsberg/Ostpreuflen, 1937 in Breslau und spiter wieder in
Miinster. Dort starb er am 19.3.1974.

# Gottlieb Sohngen, kath. Theologe, geb. am 21.5.1892 in Kéln, dort in den 20er Jah-
ren Leiter der Albertus-Magnus-Akademie, Privatdozent in Bonn, 1937-1945 Profes-
sor in Braunsberg, ab 1947 Professor fiir Fundamentaltheologie an der Univ. Miin-
chen. Dort starb Sohngen am 14.11.1971.

# Augustin Valensin, Philosoph, Jesuit, geb. am 12.9.1879 in Marseille; der Kongref§
fiel in die Zeit, wo er an den Facultés Catholiques in Lyon Philosophiegeschichte un-
terrichtete; befreundet mit Teilhard de Chardin. Ab 1937 las er am Centre Universi-
taire zu Nizza. Dort starb er am 18.12.1953.
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Juvisy getroffen, um ihm ein Manuskript von Koyré zu tiberbringen;
das hatte sie dem Pater nimlich vor einer Woche in der Abtei Neu-
burg versprochen. Im Anschluff an dieses Referat wie auch an das
zweite, welches Prof. Kremer aus Louvain am Nachmittag hielt,
folgte dann eine Diskussion, an der sich Edith Stein lebhaft beteilig-
te.

Nach Abschluff des Kongresses bemtihte man sich in Juvisy, die Re-
ferate und Diskussionen moglichst schnell zu protokollieren. Und
weil nicht alle Teilnehmer Deutsch konnten, druckte man die deut-
schen Beitrdge nur in einem Anhang des Kongrefberichtes im ur-
springlichen Wortlaut ab: »Texte original des interventions faites en
langue allemande«. Daher hatte man auch Edith Stein gebeten, ihre
Beitrige schriftlich einzureichen. Darauf bezieht sich der folgende
Brief, den ihr der Sekretir schrieb:

SOCIETE THOMISTE
Fondateur P. Mandonnet
SECRETARIAT

Le Saulchoir — Kain — Belgique
20. September 1932
Mademoiselle,

es war uberaus liebenswiirdig von Thnen, daf} Sie so schnell den Text
Threr Wortmeldungen abfaflten, die unseren Tag in Juvisy so wert-
voll machten. Sobald der Text {ibersetzt ist, werde ich ihn mit der
Ubersetzung zuriickschicken, damit Sie ihn iiberpriifen und guthei-
en konnen.

Ich habe mit Freuden festgestellt, dal Sie Abonnentin des Bulletin
Thomiste werden mochten; noch mehr wiirden wir uns freuen, wenn
Sie Mitglied unserer Gesellschaft wiirden. Der Verwaltungsrat wiir-
de Sie bereitwilligst als Ehrenmitglied aufnehmen, und als solches
wirden Sie regelmiflig das Bulletin, Organ der Gesellschaft, erhal-
ten. So wire die Zusammenarbeit, die Sie wiinschen und fiir welche
die Tagung in Juvisy ein Ausdruck war, noch besser gewihrleistet.
Ich spreche Thnen nochmals meinen Dank aus fiir Thre wertvolle
Mitarbeit und bin mit ausgezeichneter Hochachtung

Thr fr. Thomas Deman OP.

25



Schon am 29. September konnte P. Thomas Deman nach Miinster an
Edith Stein schreiben:

Mademoiselle,

mit Freuden schicke ich Thnen mit dem Text Ihrer Wortmeldungen
die von P. de Menasce OP erstellte Ubersetzung zu. Ich wire Thnen
sehr verbunden, wenn Sie mir ihre Bemerkungen zu der Uberset-
zung mitsamt den Papieren (Text und Ubersetzung) so bald wie
moglich zuriicksenden konnten.

Mit Dank und vorziiglicher Hochachtung Thr fr. Thomas Deman
OP.

Diese von P. Thomas Deman erbetene Riickantwort war bis jetzt
nicht aufzufinden. Sein folgendes Schreiben vom 10. Februar 1933
beweist aber, daf} er inzwischen eine Antwort von Edith Stein erhal-
ten hatte:

Mademoiselle,

ich bin sehr froh dariiber, dafl man Thnen die Faszikel des Bulletin
Thomiste geschickt hat. Sie haben sie erhalten als Mitglied. Wie ich
Thnen schon sagte, wiren wir sehr froh, wenn wir Sie zu den Mit-
gliedern unserer Gesellschaft rechnen diirften; Sie hatten ja schon die
Absicht, dem zuzustimmen; der Verwaltungsrat wird Sie bei seiner
nachsten Versammlung offiziell aufnehmen. Die Sendung, die Sie er-
hielten, zeigt Thnen an, daff man Sie ab jetzt als Mitglied der Société
thomiste betrachtet. Ich bitte Sie also, durchaus kein Geld zur Be-
gleichung jener Hefte zu senden, weil es ja beschlossen ist, Sie als
Ehrenmitglied aufzunehmen. Wir sind Thnen sehr verbunden durch
Thre Dienste bei der Tagung vom 12. September, an der Sie sich so
gliicklich beteiligt haben.

Die Korrektur, die Sie vorschlagen (»croyance naturelle a la réalité
du monde«), ist sehr gut. Sie kam frith genug an, um noch in den Text
eingefligt zu werden. Sie werden also das Vergniigen haben, sie dort
wiederzufinden.

Nach unseren Informationen gibt es keine speziell der Anthropolo-
gie des hl. Thomas von Aquin gewidmete Arbeit, die man empfehlen
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konnte. Wir konnten Thnen zu diesem Thema nur die alten — nicht
sehr interessanten Sachen (z.B. Gardair) — nennen. Jedoch wiirden
Sie sehr interessante Stellen, die sich auf eine Anthropologie des hl.
Th. v. A. beziehen, finden in dem Hauptwerk von P. Sertillanges*: La
philosophie de S. Th. d’A. (jetzt auch in deutsch erschienen), Buch 5
und 6. Fur Erlduterungen, die sich niher an die Texte halten, konn-
ten Sie auf zwei kleine Biande zurlickgreifen: La pensée humaine,
L’ame humaine (franzésische Ubersetzung der Summa Theologica,
Paris, Eddtion> Revue des Jeunes) herausgegeben von P. Webert*. —
In einer allgemeinen Form wiirden Sie alle wiinschenswerten Aus-
kiinfte, die sich auf die thomistische Bibliographie bezichen, finden
in der »La Bibliographie thomiste« von Mandonnet und Destrez",
seit 1924 vervollstindigt durch das Bulletin thomiste, deren Register
alle drei Jahre erscheinen.

Mit vorziiglicher Hochachtung
fr. Thomas Deman OP

Der letzte Absatz dieses Briefes bezieht sich nicht auf die Tagung in
Juvisy. Offenbar hatte Edith Stein wegen eines Kurses angefragt,
dessen Abhaltung sie versprochen hatte; wie man einigen Briefstellen
entnehmen kann, war sie vermutlich zu dieser Zusage gedringt wor-
den. So schreibt sie am 8.7.1932 aus Miinster an Professor Martin
Honecker in Freiburg:

»... Fiir September-Oktober habe ich in Aachen einen Kursus tiber
die Anthropologie des hl. Thomas von Aquino zugesagt. Ich habe
aber noch die Hoffnung, daf} er nicht zustande kommt, weil doch

# Dalmace Sertillanges (Antonin-Gilbert), Philosoph und Theologe, geb. am
17.11.1863 in Clermont-Ferrand. Er wurde Redaktionsmitglied der »Revue thomiste«
und »Revue biblique« in Paris; dort Prof. fiir Moraltheologie, 1928-1939 beim Or-
densstudium in Le Saulchoir, 1939 wieder in Paris, dort Hg. der »Revue des Jeunes«.
Sertillanges gilt als hervorragender Thomaskenner und hat sehr viel veroffentlicht. P.
Demans Bemerkung iiber die deutsche Ausgabe bezieht sich auf das zweibindige
Werk »Thomas d’Aquin«. Hellerau 1928. — Sertillanges starb am 26.7.1948 in Sal-
lanches.

# Georges Webert, geb. 1887 (Jourdain), Priesterweihe 1921, Professor fiir Philoso-
phie in Le Saulchoir 1923-1926, dann in Rom am Angelicum und am Institut catho-
lique in Paris. Webert starb 1951.

# Jean Destrez, geb. 1887, Priesterweihe 1916, viele Jahre Mitarbeiter von P. Mandon-
net. Durch eine Kriegsverletzung ertaubt, wurde er wieder Didzesanpriester; er starb
1950.
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kaum viele Leute heute die Kosten fiir so etwas aufbringen konnen.
Ich wire froh, wenn ich die Ferien fiir ruhige Arbeit verwenden
konnte ...«Und am 28.8.1932 heifit es in einem Brief an Adelgundis
Jaegerschmid: Im »Juli nahm ich an einer sehr schonen Jungmaid-
chentagung in Augsburg teil. Ich hatte in der Fihrerversammlung
tiber >Die Aufgabe der Frau als Fihrerin der Jugend zur Kirche< zu
sprechen. Von dort kam ich nach Breslau, anfangs noch in der Mei-
nung, dafl ich Sept.—Okt. in Aachen den Kursus hitte. Er kommt
aber zum Glick fiir mich nicht zustande ...« Der hl. Thomas wurde
in diesen Ferien aber trotzdem nicht vernachlissigt. Vorgesehen wa-
ren demselben Brief zufolge namlich u.a. »... 1.) Thomas-Index, 2.)
Studium der psychologischen Quaestionen der Summa und einige
Thomasliteratur ...«

Inzwischen hatten die Dominikaner das Heft iiber die Tagung in Ju-
visy fertiggestellt. Weil dessen Inhalt aber demnichst als Band 9 der
Gesamtausgabe erscheinen wird, sollen hier nur die im Anhang auf-
gefithrten deutschen Wortmeldungen wiedergegeben werden.

ANHANG
(Im folgenden beziehen sich die Seitenzahlen bei den Wortmeldun-
gen auf den Kongrefibericht aus Juvisy.)

1. — Wortmeldung von Fraulein Stein (siehe weiter oben, Seiten 42—
43).

Eine Deduktion im traditionellen Sinn entspricht der phinomenolo-
gischen Methode nicht. Thr Verfahren ist reflexiv aufweisend: zu-
nichst regressive Analyse, die von der Welt, wie sie uns in der natlir-
lichen Einstellung gegeben ist, ausgeht, dann die Akte und Aktzu-
sammenhinge beschreibt, in denen sich fiir das Bewufitsein die ding-
liche Welt konstituiert, schliefflich den urspriinglichen Zeitfluf, in
dem sich die Akte selbst als Dauereinheiten konstituieren; daran
kann sich nun eine Beschreibung der Konstitution anschlief(en, die
umgekehrt verfihrt: von dem letzten Aufweisbaren, dem aktuellen
Leben des transzendentalen Ich ausgehend, progressiv darstellt, wie
durch dieses aktuelle Leben die Akte und gegenstindlichen Korrela-
te verschiedener Stufe bis zur dinglichen Welt und ev. noch hoher-
stufige Gegenstandlichkeiten konstituiert werden.
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2. — Wortmeldung von Friulein Stein (siche weiter oben, Seiten 43-45).
Husserls urspriingliche Absicht ging nicht auf eine Metaphysik, son-
dern auf eine Wissenschaftslehre. Urspriinglich Mathematiker, such-
te er zunichst nach den Grundlagen der Mathematik (Philosophie
der Arithmetik); dabei stief} er auf die nahen Zusammenhinge zwi-
schen Mathematik und Logik und wurde zu einer prinzipiellen Be-
sinnung uber Idee und Aufgabe der formalen Logik gefithrt. Der
I. Band seiner »Logischen Untersuchungen« wurde epochemachend
als radikale Abrechnung mit allen Formen des skeptischen Relativis-
mus (Psychologismus, Historizismus usw.) und die neue Aufrich-
tung der Idee der objektiven Wahrheit. Die Besinnung iiber die Idee
der Logik fiihrte Husserl zu der Uberzeugung, dafl uns die Logik
nicht als abgeschlossene Wissenschaft vorliege, sondern eine Fille
von ungeldsten Problemen stelle, deren Behandlung umfangreiche
Einzeluntersuchungen erfordere. Eine Reihe solcher Einzeluntersu-
chungen sind im II. Band der »Logischen Untersuchungen« durch-
geftihrt. Husserl bildete sich dafiir eine eigene Untersuchungsme-
thode aus, eine Methode objektiver Wesensanalyse (historisch stand
also die eidetische Reduktion an 1. Stelle, die transzendentale an 2.,
— umgekehrt wie es im Referat von P. Feuling zur Behandlung kam).
Die Richtung auf die objektiven Wesenheiten lieff den Zeitgenossen
die Phinomenologie als Erneuerung scholastischer Tendenzen er-
scheinen. Diese Methode war es, die von der ilteren (= Gottinger)
Husserlschule vor allem aufgegriffen wurde. Sie erwies sich frucht-
bar nicht blof§ zur Losung logischer Probleme, sondern zur Klarung
der Grundbegriffe aller Wissenschaftsgebiete: zur eidetischen Be-
grindung der Psychologie, der Natur- und Geisteswissenschaften
(vgl. die Arbeiten in Husserls »Jahrbuch fiur Philosophie und phino-
menologische Forschung«, seit 1913 erscheinend). Der Einfluff der
Phinomenologie hat in den positiven Wissenschaften, namentlich in
der Psychologie und den Geisteswissenschaften, in den letzten Jahr-
zehnten zu einer wesentlichen Umbildung ihres Verfahrens gefiihrt.
Husserl selbst kam wihrend der Arbeit an den »Logischen Untersu-
chungen« zu der Uberzeugung, dafl er in der ausgebildeten Methode
die universelle Methode zum Aufbau einer Philosophie als strenger
Wissenschaft gefunden habe. Sie in ihrer universellen Bedeutung
darzustellen und letztlich zu begriinden war die Aufgabe der »Ideen
zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philoso-
phie«>vgl. ESGA 1, S. 200<. Das Suchen nach einem absolut sicheren
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Ausgangspunkt des Philosophierens fithrte zu der modifizierten
Cartesianischen Zweifelsbetrachtung, zur transzendentalen Reduk-
tion, zur Entdeckung des transzendentalen Bewufltseins als eines
Feldes fiir umfassende Untersuchungen. In den /deen macht sich erst
an einigen Stellen die idealistische Wendung bemerkbar. Sie kam fiir
Husserls Schiiler vollig tiberraschend und wurde sofort Gegenstand
der Diskussion, die sich bis heute fortsetzt. Vielleicht hat gerade der
Widerstand aus seinem Schiilerkreis Husserl dazu gedringt, seine
Bemithungen mehr und mehr auf eine zwingende Begriindung des
Idealismus zu konzentrieren und diese Frage als das Zentrum seiner
Philosophie anzusehen, was sie urspriinglich keineswegs war. Au-
Berdem mag die allgemeine Steigerung des metaphysischen Interes-
ses in den letzten Jahren dazu beigetragen haben.

Bezuglich des Verhiltnisses von Scheler* und Heidegger* zu Hus-
serl ist zu berticksichtigen, daf§ beide zwar entscheidende Einflisse
von Husserl erfahren haben, aber doch nicht eigentlich seine Schiiler
waren und beide von vornherein viel stirker als er durch metaphysi-
sche Fragestellungen bestimmt wurden.

Bei der Interpretation der Phinomenologie durch Dr. Fink* ist zu
bedenken, daf er Husserls Einwirkung erst in den letzten Jahren er-
fahren hat, nachdem das Idealismusproblem zentral geworden war;
dafl er selbst auch durch Heideggers Schule hindurchgegangen ist,
auflerdem durch Fichtesche und Hegelsche Ideen bestimmt, die
Husserls urspringlichen Intentionen fernlagen.

# Max Scheler, Philosoph, geb. am 22.8.1874 in Miinchen; zunichst schloff er sich der
Phinomenologie Husserls an, entwickelte dann aber eigene Gedankenginge; spiter
traten kulturelle und soziologische Fragen in den Vordergrund. Edith Stein horte
Scheler im SS 1913 in Géttingen. Sie sagt, dafl Scheler auf das gesamte Geistesleben der
letzten Jahrzehnte vielleicht noch stirker eingewirkt hat als Husserl. »... Nie wieder
ist mir an einem Menschen so rein das >Phinomen der Genialitit< entgegengetreten.«
— Von 1919 bis 1928 lehrte Scheler in Koln an der neugegriindeten Universitit. Er
starb am 19.5.1928 in Frankfurt/M. und wurde auf dem Kolner Siidfriedhof bestattet;
sein Grab wird heute noch gepflegt.

* Martin Heidegger, Begriinder der Existenzphilosophie, wurde am 26.9.1889 in Mef3-
kirch geboren, promovierte und habilitierte sich in Freiburg (bei H. Rickert), ging
aber dann zu Husserl, dessen Nachfolger er wurde. — Als Rektor der Universitit ver-
stieg er sich zum Hitler-Sympathisanten. Er starb am 26.5.1976 in Freiburg.

5 Eugen Fink, Assistent und Schiiler Husserls, wurde am 11.12.1905 in Konstanz ge-
boren. Er hatte in Miinster und Berlin studiert, ehe er Doktorand und bis zu Husserls
Tod sein engster Mitarbeiter wurde. Fink war von 1948 bis 1971 Professor fiir Philo-
sophie in Freiburg. Er starb dort am 25.7.1975.
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3. — Wortmeldung von Friulein Stein (siehe weiter oben, Seite 46).
Anregungen zwischen Husserl und Natorp® waren wohl gegenseiti-
ge. Aber sie betraten mehr die Problemstellung als die Methode. Der
wesentliche Unterschied ist, daf§ der Neukantianismus vom Faktum
der Wissenschaften ausgeht und ihre Bedingungen transzendental
deduziert, wihrend Husserl die Wissenschaften als Fakten ausschal-
tet, auf die vorwissenschaftlichen Gegebenheiten zuriickgeht und
ithre Konstitution (wie in der Folge auch die der Wissenschaften als
Korrelate hoherer Stufe) nicht erschlief§t, sondern in reflektiver Ana-
lyse aufweist.

Auf die Frage, ob zwischen »Logischen Untersuchungen« und
»Ideen« ein absoluter Bruch sei, mochte ich antworten: Das scheint
mir keineswegs der Fall zu sein. Die »Logischen Untersuchungenx,
besonders die V. und VI., enthalten Motive, die zu den Fragen der
transzendentalen Konstitution fihren mufiten. Ich glaube, Husserl
hitte auch ohne den Weg tiber die Cartesianische Zweifelsbetrach-
tung dahin gelangen konnen.

4. — Wortmeldung von v. Rintelen (siche weiter oben, Seiten 46—47).
In dankenswerter Schirfe sind von Herrn Prof. Feuling die feinen
Analysen der Husserlschen Erkenntnislehre dargelegt worden. Auch
ich fasse die Phinomenologie als unmittelbare Reaktion auf den
Skeptizismus, Psychologismus und besonders den Historismus der
jungst vergangenen Denkepoche auf. Sie hat das historische Ver-
dienst, die bekannte »Wendung zum Objekt« vollzogen zu haben. —
Es liegt nun im Wesen der Sache, daf§ eine solche objektiv gerichtete
Erkenntnislehre auch eine grofie Ahnlichkeit mit der aristotelisch-
scholastischen Philosophie aufweisen wird, mag nun mehr eine Be-
tonung der Abstraktion von dem Dasein resp. den Accidentien oder
mehr eine schauhafte Erfassung des Wesenhaften vorliegen. Gegen-
tiber dieser Gemeinsambkeit der beiden philosophischen Stromungen
mochte ich die subtilen von Prof. Feuling uns entwickelten Unter-
scheidungen zuriickstellen.

Eine Seite der phinomenologischen Betrachtungsweise aber scheint
mir sehr wesentlich und neuartig. Es ist die meisterhafte Fahigkeit

5! Paul Natorp, Philosoph, geb. am 24.1.1854 in Diisseldorf, wurde 1893 in Marburg
Professor fiir Philosophie und (einer sozial ausgerichteten) Padagogik. — Er starb am
17.8.1924 in Marburg.
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dieser Schule, das Phinomen selbst sprechen zu lassen, es zu be-
schreiben und die passiv aufgenommenen Eindriicke wiederzugeben.
In dieser Hinsicht miiflte ganz besonders die Leistung des hier nur
wenig genannten Scheler betont werden.

Nun hat Frl. Dr. Stein soeben ausgefithrt, Husserl habe vor allem
auch den Neukantianismus iberwinden wollen. Ich gebe zu, dafl ge-
geniiber dem neukantianischen Formalismus und seiner alleinigen
Ableitung aus den Principien des »allgemeinen Subjektes« die neu-
aufgekommene Phinomenologie uns wieder gelehrt hat, das Objekt
selbst zu Wort kommen zu lassen. Ich frage aber: Wie ist es dann zu
verstehen, dafl sich daraus bei Husserl nicht auch eine »Wendung
zum Realismus« ergeben mufSte? — wihrend wir doch nach ihm beim
Ideellen stehen bleiben missen. Woher ist uns das aus den Bedin-
gungen des Subjektes nicht rein inhaltlich ableitbare Objekt gegeben,
wenn es nicht im Dasein vorliegen soll?

Heidegger scheint hier folgerichtiger gewesen zu sein. So kommt er
zur Existentialphilosophie, weil die Husserl-Schelersche »Einklam-
merung« des Daseins uns behindert, zu der letzten entscheidenden
Frage vorzustoflen. Aber Heidegger fillt gleich wieder ins andere
Extrem und spricht fast nur von der Existenz der Subjektivitit. Das
grofle Verdienst einer Wendung zum Objekt wird dadurch wieder
gefihrdet. Meines Erachtens kann man daher Husserl und Heidegger
nicht so leicht in einem Atemzuge nennen, und ersterer hat durchaus
Recht, wenn er sagt, ihn trenne von Scheler und Heidegger ein Ab-
grund.

Ich fihre dieses darauf zurtick, dafl bei dem jiingeren Heidegger be-
reits jene seelische, soziale und weltanschauliche Verzweiflung der
Nachkriegszeit zum Durchbruch kam, die uns jiingst bei Jaspers®
und N. Hartmann entgegentrat (vgl. Kierkegaard) und schliefflich zu
einer immer stirkeren Konzentration auf das Subjekt zwingt, das
sich dennoch behaupten will. Ganz anders dagegen die katholisch-
christliche Haltung, die eine positive Bejahung des Daseins im Lich-
te der tibernatiirlichen Glaubenswelt einschliefit.

52 Karl Jaspers, Philosoph, geb. am 23.2.1883 in Oldenburg, studierte Jura und Medi-
zin und wurde 1922 Ordinarius fiir Philosophie in Heidelberg. Da seine Frau Jidin
war, verlor er im »Dritten Reich« seinen Lehrstuhl und erhielt Schreibverbot. Daher
nahm er einen Ruf nach Basel an. — In der Nachkriegszeit duflerte er sich zu Zeitfra-
gen und kimpfte besonders gegen die Einfiihrung von Atomwaffen, was ihm den in-
ternationalen Friedenspreis in Littich einbrachte. — Jaspers, der bes. mit Hannah
Arendt befreundet war, starb am 26.2.1969 in Basel.
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5. — Wortmeldung von Friulein Stein (siche weiter oben, Seiten 47-48).
Husserls Phinomenologie ist Essenzphilosophie, Heideggers Exi-
stenzphilosophie. Das philosophierende Ich, das der Ausgangspunkt
ist, um den Sinn des Seins zu erschlieflen, ist bei Husserl das »reine
Ich«, bei Heidegger die konkrete menschliche Person. Vielleicht laflt
sich die Wendung zu einer Existenzphilosophie gerade als Reaktion
auf die Ausschaltung der Existenz und des Konkret-Personlichen bei
Husserl verstehen.

6. — Wortmeldung von M. Sohngen (siehe weiter oben, Seiten 48-51).

Was ich kurz sagen mochte, betrifft dreierlei:

1. Zunichst greife auch ich die Frage nach dem Idealismus Husserls
auf. Welchen Sinn hat dieser objektive oder »transzendentale«
Idealismus? Ich halte dafiir, dafl er sich doch von dem Idealismus
der Neukantianer, etwa der Marburger Schule, wesentlich unter-
scheidet. Der Unterschied, den ich meine, 1if}t sich am besten,
freilich iber Husserl hinaus, mit einer scholastischen Unterschei-
dung verdeutlichen. Die Marburger fassen die Spontaneitit unse-
res Denkens als ein Erzeugen des Gegentandes, scholastisch ge-
sprochen als eine reine productio. Wenn Husser] nun auch die
Spontaneitit der geistigen Erkenntnis oder der »Ideation« her-
vorhebt, so meint er aber damit nicht die productio, sondern die
actio oder, wie er sich ausdrickt, »die unmittelbar gebende An-
schauung«, »den die Sachen selbst gebenden Akt«. Diese Sponta-
neitdt oder actio ist aber nicht irgendeine productio oder Erzeu-
gung des Gegenstandes oder Wesens, sondern die Spontaneitit
bleibt ganz auf der Seite des Bewuf3tseins. »Im spontanen Abstra-
hieren ist nicht das Wesen, sondern das Bewuf$tsein vox ithm ein
Erzeugtes« (Ideen, § 23). Husserls »gebender« Akt ist also nicht
zu verstehen als »erzeugender«, sondern als »erfassender« Akt,
der die Sachen »in ihrer Selbstgegebenheit« aufdeckt. Husserls
Erkenntnisbegriff ist von Hause her realistisch; noch mehr: dieser
Erkenntnisbegriff stellt eine wirkliche Uberwindung des damals
herrschenden Empirismus dar. Der geistigen Erkenntnis wird
wieder (entgegen Kants letzterdings empiristischem Begriff von
Denken) ein eigenes Gegenstandsgebiet zugewiesen, namlich die
Wesenheiten. Sinnliche Erfahrung ist weder (wie bei Kant) die
einzige noch die hauptsichliche Quelle urspriinglicher Gegeben-
heit von Gegenstinden. In diesem Erkenntnisbegriff zeigt sich
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unverkennbar die Nihe der phinomenologischen Methode Hus-
serls zur scholastischen Methode, die auch Wesenseinsichten zum
Ziele hat und zwischen Spontaneitit (actio) und Rezeptivitit
nicht nur den Gegensatz sieht. Aber jener Erkenntnisbegriff ist
fur Husserl, zumal in seinen »Ideen«, blofler Ausgangspunkt.
Husserl spricht namlich nicht nur von der »Gegebenheit«, son-
dern nachher auch von der »Konstitution« der Gegenstiande: die-
se »konstituieren sich« in intentionalen oder »sinngebenden Ak-
ten«. Und diese Konstitution ist allerdings nicht dasselbe wie jene
Gegebenheit. Zunichst ist Husserls Begriff der Konstitution
nicht klar und deutlich. Sodann wird aber auch die Konstitution
von Husserl nicht als reine Erzeugung oder productio gemeint
sein; sondern es soll die wesensmaflige Zugehorigkeit von Akten
und Gegenstinden zum Ausdruck gebracht werden. Diese Zuge-
horigkeit braucht nicht idealistisch verstanden zu werden. Auch
ein Realismus, der bis zum Ende durchdenkt, wird ohne sie, d.h.
ohne eine gegenseitige Zuordnung von Gegenstinden und Akten,
nicht auskommen (vgl. das scholastische Axiom: ens et verum
convertuntur). Freilich, Husserl deutet jene Zugehorigkeit idea-
listisch oder einseitig als Abhingigkeit alles Seienden vom »rei-
nen« Bewuf3tsein.

. Meine zweite Frage kntipft an die vorbesagte Zuordnung von Ak-

ten und Gegenstianden an und betrifft die von Herrn Feuling mit-
geteilte miindliche Bemerkung Heideggers tiber die intelligibilitas
entis: das Sein sei als solches gegenstandsfahig fiir den Intellekt
(mit andern Worten: Sein und Seinsverstindnis sind einander zu-
geordnet). Dieser Standpunkt Heideggers ist fiir mich eine Uber-
raschung. Ich gestehe, jenen miindlichen Ausspruch nicht zusam-
menreimen zu kdnnen mit der Haltung, die mir in seinen Schrif-
ten begegnet. Welchen Sinn gibt Heidegger jener von ithm be-
haupteten Verstiandlichkeit des Seins als solchen, wenn er ande-
rerseits in »Sein und Zeit«, S. 2291f., schreibt: »Die Behauptung
sewiger Wahrheiten< ebenso wie die Vermengung der phinomenal
gegriindeten >Idealitit« des Daseins mit einem idealisierten abso-
luten Subjekt gehoren zu den lingst noch nicht radikal ausgetrie-
benen Resten von christlicher Theologie innerhalb der philoso-
phischen Problematik«. In diesem Satze steckt gewif}, wie in dem
ganzen Abschnitt ¢ des § 44, eine berechtigte Ablehnung des
transzendentalen Idealismus, d.h. der »ansichseienden« Wahrhei-



ten und des »reinen Bewufltseins«. Aber ohne die nicht logizi-
stisch, sondern metaphysisch gefafite transzendentale Beziehung
des Seienden auf einen intellectus absolutus als subsistierende
Wahrheit schwebt die These von der inrelligibilitas entis in der
Luft. Was die von Heidegger gemeinte intelligibilitas entis weiter-
hin fragwiirdig macht, ist der antiintellektualistische Sinn, den
seine Existentialphilosophie bekommt, wenn man auf ihre Ur-
spriinge achtet (Kierkegaard®, Dilthey*, Scheler). Damit bin ich
bei meiner dritten Frage.

3. Die Phinomenologie Heideggers wird als »existentielle« Philoso-
phie oder Phinomenologie bezeichnet. Was besagt diese Bestim-
mung? Soll damit gesagt sein, dafy diese Phinomenologie sich
nicht nur mit den essentiae (wie Husserls Phinomenologie), son-
dern auch und vor allem mit der existentia befaflt? Das scheint
mir nicht auszureichen, um den Sinn der Existentialphilosophie
zu begreifen. In ihrem Hintergrunde scheint mir die Uberzeu-
gung zu stehen, daf} sich das Daseinsverstindnis von dem So-
seinsverstindnis dadurch besonders unterscheide, daff Dasein
letzterdings nur erlebt werden konne, irgendwie im lebendigen
Seinsvollzug gepackt werden miisse. Nach der Daseins- oder Rea-
litatsgegebenheit fragen, heiflt so: das Daseinserlebnis, den erleb-
nismdfSigen Zugang zum Dasein aufzeigen. Wie bekomme ich Da-
sein erlebnismiflig in Griff? Dasein wird erlebt im Widerstand,
den ich fihle (so Scheler), im Widerfahrnis, das mir zustofit (so
Nikolai Hartmann®), in der Angst und Sorge des Menschen als
eines zeitlich begrenzten Wesens (so Heidegger). Dasein ist also
in solcher Existenzialphilosophie nicht nur Erkenntnisgegenstand
(objectum quod), sondern auch irgendwie (wenigstens in gewissen
Erlebnisfundamenten fiir das Daseinsverstindnis) Erkenntnismit-

% Seren Kierkegaard, danischer Existenzphilosoph, geb. am 5.5.1813 in Kopenhagen,
dort gestorben am 11.11.1855. Kierkegaards zahlreiche Tagebiicher und Schriften be-
einflufiten viele Schriftsteller und Philosophen.

5 Wilhelm Dilthey, Philosoph, geb. am 19.11.1833 in Biebrich (heute zu Wiesbaden),
Studium der Theologie und Philosophie in Berlin, dann histor. Philologie bei Ranke.
Dilthey war Professor in Basel, Kiel, Breslau und Berlin; er begriindete eine geistes-
geschichtlich orientierte Schule der Philosophie. Dilthey starb am 1.10.1911 in Seis
(bei Bozen).

% Nicolai Hartmann, Philosoph, geb. am 20.2.1882 in Riga, Studium in Gottingen,
Professor in Marburg sowie Koln, Berlin und Gottingen. — Hartmann starb am
9.10.1950 in Gottingen.
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tel (medium quo). Wie ist mir Dasein als solches urspriinglich ge-
geben? Diese Frage nach der urspriinglichen Realititsgegebenheit
verdient wohl auch im neuscholastischen Denken eine differen-
ziertere Erorterung als bisher tblich.

7.— Wortmeldung von Pater Mager (siehe weiter oben, Seiten 52-55).
Es ist nicht richtig, die Phinomenologie als Bewegung ausschliellich
mit der Phinomenologie Husserls zu verkniipfen. Phinomenologie
als Bewegung ist viel weiter. Sie ist eine bestimmte Geisteshaltung.
Es wire unfruchtbar, sich hier damit zu befassen, was Husserl im
einzelnen gemeint oder nicht gemeint hat. Wir wiirden an kein Ende
kommen. Nicht einmal Husserls nichste Schiiler und Anhinger kon-
nen uns bestimmte Auskunft tiber die Ansicht des Meisters in diesem
oder jenem Punkt geben.

Phinomenologie als eine bestimmte Geisteshaltung ist nur als Reak-
tion zu verstehen 1. gegen den Positivismus und 2. gegen den Sub-
jektivismus. Der Positivismus liefl als Wissenschaft nur gelten, was
als Tatsache durch Beobachtung und Experiment feststellbar ist. Es
war die Zeit der Alleinherrschaft des mechanisch-mathematischen
Wissenschaftsideals. Der Philosophie wurde die Moglichkeit abge-
sprochen, eine Wissenschaft zu sein. Dagegen richtete sich die Pha-
nomenologie. Husserl zeigte, dafl nicht nur das in seiner Konkretheit
tatsichlich Gegebene Gegenstand der Wissenschaft sein konne, son-
dern tiberhaupt alles, was schlicht zur Gegebenheit gebracht werden
kann. In der Mathematik und Logik sah er Gebiete von Gegebenhei-
ten, die von jeder konkreten, tatsichlichen Existenz absehen und
doch zu streng wissenschaftlichen Ergebnissen fiihren. So kam er zur
Uberzeugung, dafl auch Philosophie eine Wissenschaft sein konne,
wenn sie ihre Gegebenheiten nach Art der mathematischen und logi-
schen Gegebenheiten erfasse. Es gilt hier, Wesensgesetzlichkeiten zu
erfassen. So kam er zur Phinomenologie. Nicht blof§ das »Existen-
zielle« — wie der Positivismus will —, sondern auch das »Essenzielle«
ist strenger Wissenschaft fahig. In der Reaktion gegen den Positivis-
mus liegen die zahlreichen Beriithrungspunkte, die ohne Zweifel zwi-
schen der Phinomenologie und dem Neukantianismus, besonders
dem der Marburger und der Badener Schule, bestehen. Der grund-
satzliche Unterschied zwischen Phinomenologie und Neukantianis-
mus ist darin gegeben, daf§ die Phinomenologie zugleich eine Reak-
tion gegen den Subjektivismus des Kantischen und nachkantischen
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Zeitalters ist. Die Phinomenologie stellt die subjektunabhingige
Geltung des Objektes wieder her. Die Wende zum Objekt bedeutet
aber an sich keine Wende zur Realitit. Sie kann eine Wende zur Rea-
litat sein. Phinomenologie an sich ist weder idealistisch noch reali-
stisch. Sie kann nach beiden Richtungen gewendet werden.

Suchen wir die Anfinge der Phinomenologie bei Brentano®, wo sie
ohne Zweifel zu suchen sind, so ist sie in threm Ursprung realistisch.
Nur darf man nicht vergessen, daf fiir Brentano die psychischen
Akte die Wirklichkeit, die Realitit sind. Nach ihm sind die Akte
wirklich, die Gegenstinde mntentional. Damit ist zwar der Subjekti-
vismus Uberwunden, aber das Subjekt als das eigentlich Reale aner-
kannt. Hier liegt der Berithrungspunkt mit der Philosophie Heideg-
gers. Bei Heidegger ist Phinomenologie nur Methode. Seine Philo-
sophie kommt von Kierkegaard und Dilthey her. Was ist Sein? Das
ist die Frage, auf die Heideggers Philosophie Antwort geben will.
Nach ihm ist das wirkliche Sein das Sein des Menschen, die mensch-
liche Existenz, das »Dasein«. Das Sein als »Dasein« unterscheidet
sich wesenhaft vom »Vorhandenenx, der Seinsweise der Naturdinge.
Die antike Ontologie bildete ihre Kategorien am »Vorhandensein«.
Sie war nach ihm »Essenzen-Philosophie«. Sie abstrahierte gerade
vom Sein, das es zu erfassen gilt. Das menschliche Sein, das Dasein
1st historisches Sein, ens historicum. Es hat eine vom ens naturale we-
sensverschiedene Struktur. Es kann darum nicht mit den Kategorien
der antiken Ontologie erfaflit werden. Es missen dafiir eigene Kate-
gorien gebildet werden, die Heidegger »Existentiale« nennt. Durch
phinomenologische Analyse will er die »Existentialen« des Daseins
aufzeigen. Eines dieser Existentiale ist das »Seinsverstindnis«. Es ge-
hort zum Wesensbestand der menschlichen Existenz, Sein zu verste-
hen. Seiendes aufler der menschlichen Existenz kann darum nur er-
faflt werden in seiner Bezogenheit auf die menschliche Existenz.
Beim Erfassen der menschlichen Existenz kann deshalb nicht vom
Existieren abgesehen werden, wie es die alte Ontologie beim Vor-
handenen tat, weil das Existieren zum Wesen des historischen Seins
gehort. Wiirde man beim ens historicum vom Existieren absehen, so
bliebe nichts tibrig. Die menschliche Existenz ist wesenhaft histo-

% Franz Brentano, Philosoph, geb. am 16.1.1838 bei Boppard. P. Magers Bemerkung
(siehe oben), die Anfinge der Phinomenologie seien bei Brentano zu suchen, beruht
vermutlich auf der Tatsache, daff Husserl in fritheren Jahren bei Brentano studierte. —
Brentano starb am 17.3.1917 in Ziirich.
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risch. Historische Existenz ist wesenhaft Zeit. Darum bei Heidegger
die innere Verkniipfung zwischen »Sein und Zeit«.

Unsere Aufgabe hier, d.h. die Aufgabe der thomistischen Philoso-
phie, wire es zu untersuchen, ob das historische Sein, wohin die
menschliche Existenz gehort, eigener Struktur ist, ob es anders erfaflt
werden muf als das Sein des »Vorhandenen«. Wie stellt sich die Phi-
losophie des hl. Thomas zu diesem ganzen Problem, welches das
Problem der Gegenwart ist? Es wire miiflig, nach der Stellung Hei-
deggers zur Scholastik zu fragen. Seine Fragestellung liegt auf einer
ganz anderen Ebene. Ebenso muflig wire es zu fragen, ob Heidegger
Idealist oder Realist ist. Er ist eigentlich keines von beiden, weil sei-
ne Fragestellung jenseits von Idealismus und Realismus ist. Denn
nach ihm 148t sich bei der menschlichen Existenz Idee und Wirk-
lichkeit nicht voneinander trennen. Er konnte Realist im Sinn Bren-
tanos genannt werden.

8. — Wortmeldung von Friulein Stein (siche weiter oben, Seiten 84-86.)
Die stirkste Gemeinsamkeit zwischen Phinomenologie und Tho-
mismus scheint mir in der objektiven Wesensanalyse zu liegen. Das
Verfahren der eidetischen Reduktion, die von dem faktischen Dasein
und allem Akzidentellen absieht, um die Essenz sichtbar zu machen,
scheint mir — thomistisch betrachtet — durch die Trennung von Es-
senz und Existenz in allem Geschopflichen gerechtfertigt. Die Frage,
ob das Verfahren der Wesensanalyse bei Thomas und in der Phino-
menologie dasselbe sei, kann nur auf Grund einer umfassenden Ana-
lyse von Abstraktion und Intuition beantwortet werden. Die phiano-
menologische Intuition ist nicht einfach ein Schauen des Wesens #no
intuitu. Sie umfaflt ein Herausarbeiten der Wesenheiten durch die
Erkenntnisarbeit des intellectus agens: Abstraktion im Sinn des Ab-
sehens vom Zufilligen und des positiven Heraushebens des Wesent-
lichen. Das Ziel dieser Arbeit allerdings ist ein ruhendes Schauen.
Aber auch Thomas kennt dieses »intu legere« und spricht davon, daf}
der menschliche Intellekt mit seiner Spitzenleistung sich mit der Er-
kenntnisweise der reinen Geister bertihre. Allerdings scheint es, daf§
er diese Hochstleistung auf die Einsicht in die Prinzipien beschran-
ken will. Dann wire das nichste Problem, was unter den Prinzipien
zu verstehen ist und wie weit sich der Umfang dessen, was einsichti-
ger Erkenntnis zuginglich ist, bei Husser] und Thomas unterschei-

det.
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Das Suchen nach einem absolut gewissen Ausgangspunkt des Philo-
sophierens scheint mir psychologisch motiviert und objektiv be-
grindet durch das Faktum des Irrtums und der Tiuschung. Eine
groflere Unmittelbarkeit der immanenten Sphire im Vergleich zur
aufleren Welt zuzugeben, scheint mir von Thomas aus moglich (De
Veritate, q. x): allerdings ist die natiirliche Einstellung urspriinglich
(nach Husserl ebenso wie nach Thomas) auf die duflere Welt gerich-
tet, und erst die Reflexion fiihrt zur Erkenntnis der Akte. Aber in
dieser reflektierenden Erkenntnis sind Erkenntnis und Gegenstand
in gewisser Weise eins, und damit ist eine groflere Anniherung an die
gottliche Erkenntnis erreicht als in der Erkenntnis duflerer Gegen-
stande.

Die transzendentale Reduktion scheint mir methodisch gerechtfer-
tigt, um die Sphire der konstituierenden Akte sichtbar zu machen.
Es ist aber die Frage, ob gerade das Phinomen der Realitit die Aus-
schaltung der Existenz zuliflt und nicht vielmehr zu einer Aufhe-
bung der Reduktion zwingt. (Bedeutsam fir die Begriindung einer
realistischen Philosophie auf phinomenologischem Wege sind die
Arbeiten von Hedwig Conrad-Martius: »Zur Ontologie und Er-
scheinungslehre der realen Auflenwelt«, Husserls Jahrbuch, Bd. 3;
»Realontologie«, ibid., Bd. 6; eine Abhandlung tiber »Die Zeit« im
»Philosophischen Anzeiger« und tber »Die Bedeutung eines sub-
stanziellen Seinsbegriffs fiir eine theistische Metaphysik«, Catholica,
I. Heft, 1932%). Die getreue Beschreibung dessen, worauf die reflek-
tierende Analyse als letztes stofdt, zeigt nicht blofle Ich-Aktivitit,
sondern das Ich, seinen Akt und etwas, das nicht es selbst und das
nicht durch seine Willkiir geschaffen ist. Husserl selbst hat den Ge-
gensatz von Aktivitit und Passivitit im gesamten Bewuf3tseinsleben
und speziell in der Wahrnehmung der dufferen Dinge scharf heraus-
gearbeitet. Die Dingwahrnehmung ist eine Mannigfaltigkeit moti-
viert ineinander tibergehender Akte, die das eine und selbe Ding in
immer neuen perspektivischen Abschattungen vor uns erscheinen
lassen. Die Intentionen, die auf das Ding gerichtet sind, stiitzen sich
auf ein wechselndes »hyletisches Material«, Empfindungsdaten, die
fir die Wahrnehmung vorgegeben sind, ihren Verlauf und die sie be-
herrschende Intention motivieren. Die Beurteilung dieses hyleti-

7 Edith Stein schreibt iiber diese Arbeiten von H. Conrad-Martius im Brief an Roman
Ingarden in ESGA 4, Nr. 155 u. 156.
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schen Materials scheint mir fiir die Idealismusfrage von grofler Be-
deutung. Ein Idealismus vom Typus des Berkeleyschen ist durch die
Herausarbeitung des intentionalen Charakters der Wahrnehmung
ausgeschlossen. Ein dem kantischen verwandter transzendentaler
Idealismus, der den Aufbau der dufleren Welt als Formung des sinn-
lichen Materials durch Kategorien versteht, erscheint bestenfalls als
eine mogliche Deutung des phinomenalen Bestandes, ohne einen
Beweis der Daseinsrelativitit der Auflenwelt geben zu konnen. Auf
die Frage nach der Herkunft des ichzugehérigen und doch ichfrem-
den Materials muf} er die Antwort schuldig bleiben. Er behilt einen
irrationalen Restbestand. Und schlief{lich wird man sagen miissen,
dafl er den Phinomenen nicht gerecht wird: die Wesens- und Da-
seinsfille, die in aller echten Erfahrung in das erfahrende Subjekt
einbricht und bewuf$tseinsmiflig alle Fassungsmoglichkeiten tiber-
steigt, widerspricht der Rickfiihrung auf eine blofe Sinngebung
vom Subjekt her. So scheint mir gerade die getreue Analyse der Rea-
lititsgegebenheit zu einer Aufthebung der transzendentalen Redukti-
on und zu einer Ruckkehr in die Haltung der gliubigen Hinnahme
der Welt zu fiihren.*

9. — Wortmeldung von Gottlieb Sohngen (siehe weiter oben, Seiten
86-89).

Zu drei im Vortrage und in der Aussprache aufgeworfenen Fragen
mochte ich kurz Stellung nehmen.

1. Konnen wir die aristotelisch-thomistische Wesensabstraktion als
Wesensintuition ausgeben und also mit Husserls Wesenserschau-
ung oder »eidetischen Intuition« gleichsetzen? Ist die Redeweise
von einer »intuitiven Abstraktion«, wie sie neuerdings auch von
einigen Thomisten beliebt wird, iberhaupt sinnvoll? Oder ist sie
nicht doch eine contradictio in adiecto? Da miissen wir zunichst
fragen: Was gehort zu einer Intuition im strengen Begriffe? Als
Hauptmerkmal des intuitiven Erkennens gibt man gemeinhin die
Unmittelbarkeit des erfassenden Aktes an, mithin den Gegensatz
zu allem diskursiven oder folgernden Denken. Diese Bestimmung
scheint mir aber keineswegs zu gentigen, und gerade nicht nach

5 Die letzten Worte dieser Ausfiihrungen entsprechen der von Edith Stein an P. De-
man gesandten Korrektur (vgl. sein Brief vom 10.2.1933).

40



dem Begriffe von Intuition, den der Aquinate im Auge hat. Das
Primire bei einer echten Intuition sehe ich vielmehr in der Selbst-
gegenwart des erfafliten Objektes, mit der erst die Unmittelbarkeit
des erfassenden Aktes gegeben ist. Dieser objektiven und subjek-
tiven Unmittelbarkeit in der Intuition widerspricht es aber nicht,
dafl es »vorbereitender« Akte und gegenstandlicher » Anldsse« be-
darf, um den eigentlich intuitiven Akt auszulosen und sein Ob-
jekt fiir die Selbstgegenwart freizulegen. Husserl spricht denn
auch von der »originiren« oder »unmittelbaren Selbstgegeben-
heit« der Sachen und lehnt folgerichtig jegliches Erkenntnisbild
scharf ab. Ebenso ist Schelers Wesensschan zu verstehen: als In-
tuition im vollen Sinne. Aber die aristotelisch-thomistische Auf-
fassung von Abstraktion beruht doch gerade darauf, daff dem
Menschengeiste die Selbstgegebenheit oder Selbstgegenwart der
Wesenheiten versagt ist. Vergegenwirtigt er sich doch sein Objekt
mittels einer species (intelligibilis) expressa! Von »intuitiver Ab-
straktion« kann hier meines Erachtens nur gesprochen werden,
wenn Intuition in einem weiteren Sinne zugelassen wird. Freilich
steht die aristotelisch-thomistische Abstraktion der »Ideation«
Husserls und Schelers darin wesentlich nahe, dafl beide wesentli-
chen Abstand nehmen von der empiristischen Abstraktion der
Assoziationspsychologie. Diese unechte Abstraktion ist nichts
weiteres als eine verallgemeinernde Zusammenfassung von sinnli-
chen Erfahrungselementen; sie dringt also nicht ins Innere der
Dinge vor, also zu einer von den sinnlichen Gegebenheiten we-
sensverschiedenen, weil geistigen Gegebenheit; die empiristische
Abstraktion ist kurz gesagt keine Wesensabstraktion. Der Unter-
schied aber zwischen Husserl und Scheler einerseits und Aristo-
teles und Thomas andererseits ist ontologischer Natur: Was ist
unter Wesen zu verstehen? Wie ist naherhin das Verhiltnis von es-
sentia und existentia in den Korperdingen, welche die eigentli-
chen Gegenstinde des menschlichen Erkennens bilden? Hier tut
sich der alte Gegensatz von Platonismus und Aristotelismus auf.
. Haben wir aber nicht eine intuitive Selbsterkenntnis und darin
eine unmittelbare Selbstgegebenheit, nimlich die Selbstgegeben-
heit des eigenen Selbst, und so weiterhin einen ersten, selbstge-
wissen Ansatzpunkt fiir unser ganzes Erkennen? Im Sinne des
Aquinaten wird man das nicht behaupten kdnnen. Meines Dafiir-
haltens sucht Thomas die unmittelbare Realitits- oder Daseinsge-
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gebenheit in den Empfindungen; darum seine Forderung der re-
ductio ad sensibilia. Fur das Sosein gilt die reductio ad prima prin-
cipia. Beide Reduktionen gehoren wesensmifig zusammen. Wohl
weifd unsere Seele unmittelbar um ihr Dasein, nicht aber auch un-
mittelbar um ihr niheres Sosein. Wir besitzen mithin auch nach
Thomas ein unmittelbares Daseinserlebnis in unserem Selbstbe-
wufltsein, und zwar in der conscientia concomitans wie die Schule
naher bestimmt. Und die Bedeutung dieser Tatsache als Ansatz-
punkt sollte das neuthomistische Denken noch mehr beschiftigen
als bisher. Ferner: Wenn auch immer Thomas die Innenerkenntnis
der Auflenerkenntnis guoad nos, d.h. in erkenntnistheoretischer
Hinsicht, nachordnet, so hat doch die Selbsterkenntnis in der tho-
mistischen Metaphysik des Geistes den ersten Rang, weil die Er-
kenntnistatigkeit und ihre Stufe in dem Innerlichkeitsgrade eines
Seienden griindet. Und eine Metaphysik der Erkenntnis wird zu-
oberst Metaphysik der Selbsterkenntnis sein miissen, weil allein
in der Selbsterkenntnis sich die Kluft zwischen Subjekt und Ob-
jekt zu schlieffen vermag (namlich in der Selbstschau des gottli-
chen Geistes) und so einzig ein absoluter Dualismus tiberwunden
wird, den eine Metaphysik der Erkenntnis wie die Nicolai Hart-
manns zum mindesten offen lafit.

. Die Bemithungen der Phinomenologie um einen Ausgangspunkt

der Metaphysik konnen bisher nicht befriedigen. Dariiber soll
aber von uns nicht verkannt werden, dafl die Phinomenologie in
Deutschland den wirklichen Aufbruch zur Metaphysik bedeute-
te, die radikale Uberwindung des Empirismus und Positivismus,
des Psychologismus und Relativismus und die Enthtillung der so-
genannten induktiven Metaphysik als Scheinmetaphysik. Diese
induktive Metaphysik fand selbst unter Neuscholastikern in
Deutschland Freunde. Indem nun die phinomenologische Me-
thode wieder auf echtes Wesenswissen abzielte, naherte sie sich
dem aristotelischen Begriff von Wissenschaft und Metaphysik;
denn die wissenschaftliche und metaphysische Bemithung des
Aristoteles geht um eine Wesenswissenschaft, ohne daf§ er freilich
das Dasein einklammert.



Dem Tagungsbericht aus Juvisy war ein Blatt mit einer Rezension
Edith Steins beigeheftet, die sie im »Bulletin Thomiste«, dem Organ
der Société Thomiste (Notes et communications, Nr. 1, 1931/33,
S. 123-124), veroffentlicht hatte. Eine deutsche Ubersetzung davon
war unter dem Titel »Husserls transzendentale Phinomenologie«
auch in Band VI von ESW »Welt und Person« erschienen. In dieser
Ubersetzung wird folgende Bemerkung vorausgeschickt, welche im
franzosischen Text als Fufinote erscheint: Vgl. Edmund Husserl, Mé-
ditations Cartésiennes, Paris 1921 und Eugen Fink, Beitrige zu einer
phidnomenologischen Analyse der psychischen Phinomene, die unter
den vieldeutigen Titeln »Sich denken, als ob«, »Sich etwas bloff vor-
stellen«, »Phantasieren« befaflt werden; Freiburger Dissertation, 1930.

Die Rezension selbst hat folgenden Wortlaut:

Als Husserls Logische Untersuchungen zum erstenmal erschienen
(1. Auflage 1900/01, 2. Auflage 1914), hatte man den Eindruck, daf§
hier eine Riickwendung von der kritizistischen Denkweise der mo-
dernen Philosophie zu den groflen Traditionen der philosophia peren-
nis vollzogen sei. Es wurde mit dem Skeptizismus in seinen verschie-
denen Erscheinungsformen (Psychologismus, Historizismus) Abrech-
nung gehalten und die Idee einer formalen Ontologie entworfen. Die
konkreten Ausfiihrungen des II. Bandes konnten als Musterbeispiele
formal- und material-ontologischer Untersuchungen gelten. Und
Husserls Gottinger Schule, die sich an dieses standard work anschlof3,
sah in ontologischen Untersuchungen ihre eigentliche Aufgabe.

Es war aber in jenem Werk bereits eine andere Forschungsrichtung
angebahnt, in deren Ausbau Husserl schliefflich seine Lebensaufgabe
sah. Sie kam zum Durchbruch in seinen »Ideen zu einer reinen Phi-
nomenologie und phinomenologischen Philosophie« (1913) und ist
in konzentrierter Form dargestellt und in manchen Linien tiber den
Standpunkt der »Ideen« hinaus weiterentwickelt in den »Méditations
Cartésiennes® (hervorgegangen aus Vortragen, die Husserl 1929 in
Paris gehalten hat, vorlaufig nur in franzosischer Sprache erschienen;
es ist aber eine erweiterte deutsche Ausgabe in Vorbereitung).

% Ein franzosisch geschriebenes Exemplar mit 134 Seiten bekam Edith Stein 1931 von
Husserl geschenkt. Auf dem Einband steht: Bibliotheque de la Société Francaise de
Philosophie: Méditations Cartésiennes. Introduction a la Phénoménologie par
Edmund Husserl. — Librairie Armand Colin — 103, Boulevard Saint-Michel, Paris V.
Eigenhindig hatte Husserl noch folgende Widmung hinzugefiigt: »Edith Stein zuge-
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Im Suchen nach einem absoluten Ausgangspunkt fir eine fest be-
griindete Philosophie und Wissenschaft begegnet Husserl Descartes;
beide sehen diesen Ausgangspunkt im cogito, dem Akt des reflektie-
renden Ich, das in seinem Akt seiner selbst und seines Seins in unbe-
zweifelbarer Weise gewif} wird. Aber wihrend Descartes, wie Hus-
serl sagt, aus mathematischem Vorurteil das ego cogito als Axiom fiir
eine deduktive Wissenschaft setzt und aus metaphysischem Vorurteil
als substantia cogitans, vollzieht er selbst die Scheidung zwischen
dem psychischen Ich, das »in der Welt ist«, und dem transzendenta-
len Ich, fiir das sich die Welt als ein Ganzes aus Sinneinheiten auf-
baut, so dafl es fiir sie vorausgesetzt ist. Das cogito im weitesten Sinn
des Ich-Lebens wird als ein unendliches Feld immanenter Beschrei-
bungen aufgewiesen; sie sind die Aufgabe einer eigenen Wissen-
schaft, der transzendentalen Phinomenologie, die als Grundwissen-
schaft, als prima philosophia, und zugleich als philosophia universa-
lis in Anspruch zu nehmen ist, weil sich in ihr und nur in ihr alle phi-
losophischen Probleme stellen und losen lassen. Sie hat zu zeigen,
wie sich in den cogitationes die cogita, die Gegenstinde als Sinnein-
heiten fir das Bewufitsein aufbauen (constituieren) und wie im Fort-
gang des Ichlebens, das eine Genesis ist, wesensnotwendig eine Welt
sich aufbauen muf: als eine Unterstufe die Natur, wie sie fiir das iso-
lierte Subjekt sich darstellt, und das eigene Ich als psychophysisches;
sodann die andern Subjekte und in Wechselverstindigung mit thnen
die Welt als objektive, intersubjektive; in hoherstufigen Akten theo-
retische Gegenstiandlichkeiten (Theorien, Wissenschaften), die Welt
als Giiter- und Wertewelt usw.

Innerhalb dieser Transzendentalphilosophie haben die Ontologien
ihre Stelle: sie haben die eidetischen Strukturen der Gegenstandlich-
keiten verschiedener Stufen herauszuarbeiten. Auch die hochsten
und letzten Fragen der Metaphysik, Ethik und Religionsphilosophie
sind von diesem Boden aus in Angriff zu nehmen.

eignet mit herzlichen Griiffen in treuer Gesinnung von E. Husserl, Freibg. 13.V.31.«
Dieses Exemplar befindet sich heute unter Edith Steins Nachlaf in unserem Edith-
Stein-Archiv (D I 13).

¢ René Descartes, franzosischer Philosoph, Mathematiker und Naturwissenschaftler,
geb. am 31.3.1596 in La Haye. Kardinal Bérulle dringte ihn zur Ausarbeitung seiner
Philosophie, die er aber nicht veréffentlichte, da er wegen seiner Gotteslehre von
zahlreichen Theologen und Philosophen angegriffen wurde. Im Jahre 1649 reiste er
auf Einladung der Konigin Christine von Schweden nach Stockholm, wo er aber
schon im folgenden Jahr am 11.2. starb.
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Husserl hat in den Cartesianischen Meditationen die Idee einer ab-
soluten und universalen Wissenschaft gezeichnet und diese Wissen-
schaft selbst in ihren Grundlinien entworfen. Seine Ausfiihrungen
werden in mancher Hinsicht erldutert und erginzt durch die ein-
gangs zitierte Dissertation seines gegenwirtigen Assistenten Eugen
Fink: im engsten Anschluff an Husserls eigene Gedanken, wie sie in
Vorlesungen und Privatgespriachen zum Ausdruck kamen, wird hier
vor allem Einblick gegeben in die Problematik der Konstitution des
reinen Bewufitseins selbst, der Zusammenhinge zwischen transzen-
dentalem Ich und Ich-Mensch. Besonders wertvoll ist die Durchfiih-
rung konkreter Einzelanalysen, deren Bedeutung fiir die groflen
prinzipiellen Fragen gezeigt wird.

Der universale Anspruch der transzendentalen Phinomenologie for-
dert die thomistische Philosophie zur Auseinandersetzung auf: auf der
einen Seite zeigen die durchgefithrten Analysen, daff hier in der Tat ein
grofles Forschungsgebiet neu erschlossen ist. Andererseits ist die
Etablierung des cogito als ens primum et absolutum (vielleicht ist es
gar nicht erlaubt, es Seiendes zu nennen, weil konstituierendes Leben
und konstituierte Gegenstande keineswegs univok, hochstens analog
als seiend zu bezeichnen sind) etwas, was mit dem Kern des Thomis-
mus unvereinbar scheint. Gibt es eine Moglichkeit, von der philoso-
phia perennis aus die Problematik der phinomenologischen Konstitu-
tion sich zu eigen zu machen, ohne zugleich das, was man den trans-
zendentalen Idealismus der Phinomenologie nennt, zu tibernehmen?

Dr. Edith Stein

Husserl bekam den Tagungsbericht von Daniel Feuling OSB, der in
Juvisy das erste der beiden Referate gehalten hatte, und schrieb ihm
darauthin den folgenden Brief:

Freiburg, den 30. Mirz 1933

Hochwiirdiger und sehr verehrter Pater Feuling!

Herzlich danke ich Thnen fiir die sehr giitige Zusendung des Heftes
La Phénoménologie der Société Thomiste. Ich habe es inzwischen mit
sehr groflem Interesse gelesen. Es muflte mich erfreuen zu beobach-
ten, daf} die Société Thomiste meine philosophischen Versuche so
ernst nimmt. Ich habe es mir ja wirklich in den Jahrzehnten nicht
leicht gemacht. Wie meine Gedanken dem Verstindnis grofle Schwie-
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rigkeiten bieten, so gilt das auch fiir mich selbst. Ich verstehe mich
selbst nur in Zeiten geistiger Frische und klarer Besonnenheit; in Zei-
ten der Uberarbeitung versagen sie sich auch mir. Es gibt »Wahrhei-
ten an sich«, aber auch Verwicklungen an sich, »Schwierigkeiten an
sich«! — auch an sich schwierige und doch mogliche Einstellungen,
daraus entspringende »Paradoxien an sich« und » Aequivokationen an
sich«. Dergleichen kann man also nicht abtun, indem man den Autor
verantwortlich macht und tber das, was vorliegt, hinwegredet.
Bewunderungswiirdig ist die Sorgfalt Thres Referates. Es ist bei wei-
tem das Beste, das tiber Phinomenologie auf diesem Kongref} gesagt
worden ist. In so engem Zeitrahmen konnte wohl kaum Besseres ge-
sagt werden. Freilich ifit sich aus den knappen, obschon wohl fun-
dierten Sitzen viel herauslesen, sc. bei formal-scholastischer Ausle-
gung, was ich nicht billigen konnte. Auch tritt manches in einer theo-
retischen Bestimmtheit auf, in der es im jetzigen Stande der phinome-
nologischen Arbeit nicht begriindet, aber auch nicht als Theorem be-
hauptet worden ist. Das betrifft insbesondere die Gottesfrage, die in
der Tat — im Systembau der phinomenologischen Methode — »hochste
und letzte Frage«. Ich bin dankbar genug, dafl ich die Methode soweit
durchbilden und explizit fortfithren konnte, um den theoretischen
Ort des Problems als eines phinomenologischen zu sehen: zunichst
als des Problems der Moglichkeit der transcendentalen Totalitit.
(Teleologie und ihr »Prinzip«: das Uberseiende, welches allein in dem
»fiir uns« fritheren Sinn Seiendem aller Sinnesstufen Sinn und Mog-
lichkeit vorzeichnet.) Aber eine Theologie, sei es auch eine ganz allge-
meine, habe ich nicht. Phinomenologische Philosophie als im Unend-
lichen liegende Idee ist natiirlich »Theologie«. (Fir mich sagt das, ech-
te Philosophie ist eo ipso Theologie.) Aber Phinomenologie in der
Zeitweiligkeit, in der historischen Lebendigkeit, ist Dynamis, ist im
Werden, ist »Methode«, ist der Weg der absoluten und universalen Er-
kenntnis und diese Erkenntnis auf dem Wege. In jedem Schritt Fest-
stellung und zugleich Vorzeichnung fiir neues Seiendes als nichste
Aufgabe, fiir neue Schritte, die aber in dem schon Festen Bodenstin-
digkeit haben. Die Vorzeichnung gibt »Leitfiden«, aber erst wirkliche
theoretische Ausfithrung gibt theoretische Sitze, wirklich bewihrten,
bestimmten, rechtmiflig begrenzten Seinssinn. Ohne Vorschau kein
Fortschreiten, aber Vorschau ist nicht Theorie. So diirfen auch die auf
Gott beztiglichen Sitze Thres Referates nicht als meine theoretischen
Lehren verstanden werden. Ich wollt’, ich wire so weit.
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Was meine lieben alten Schiiler anlangt, die gegen Thr Referat sich ge-
duflert haben, so sind sie, wie ich meine, viel zu sicher darin, daf} sie
als meine Gottinger Horer und vielbelobten Schiler im Vollbesitz
des Grundsinns meiner Phinomenologie in ihrer damaligen Ent-
wicklungsstufe gewesen seien. Sie waren und blieben ganz bestimmt
durch die ontologistische Verendlichung der Phinomenologie, in
welcher mein junger College A<dolf> Reinach sich auf Grund mei-
ner »Logischen Untersuchungen« ein ihn voll befriedigendes Ge-
hiuse gestaltet hatte. So wie er horten alle seine Freunde hinweg tiber
meine schon damals in Entwicklung befindlichen und auch schon in
den »Logischen Untersuchungen« angelegten Konstitutionsgedan-
ken. So kommt es, dafl sie mir eine in den »Ideen« erst plotzlich
nachkommende Umkippung in einen Idealismus zumuten, den sie
zudem von den traditionellen Idealismen nicht zu scheiden wissen.
(Wenn weiter sich Interesse fir die Entwicklung der konstitutiven
Phinomenologie zeigen sollte, werde ich die fiinf Einleitungsvorle-
sungen zu einem ersten Versuch einer expliziten Lehre von der Kon-
stitution der physischen Natur 8.8.1908 wortlich verdffentlichen, in
welchen die »phinomenologische Reduktion« und die weitere Me-
thode der konstitutiven intentionalen Aufklirung der vorgegebenen
Welt schon fast ganz wie in den »Ideen«, nur eben in Kiirze, vorge-
tragen worden war.)

Berichtigen muf} ich auch, was meine hochbegabte Schiilerin und
Freundin Fraulein Dr. Edith Stein Gber Dr. Fink sagt. Sie selbst war
zwar auch — 1'/2 Jahre lang — meine Assistentin, aber damals noch
Anfingerin. Nie habe ich mich ihr gegentiber in dem Mafle ausge-
sprochen, ihr so systematische Erziehungsarbeit angedeihen lassen
wie Dr. Fink. Dieser ist nun das 5. Jahr in fast tiglichem Connex mit
mir, alle meine gedanklichen Entwiirfe (alte und neue) und Horizon-
te habe ich mit ihm durchgesprochen und wir denken gemeinsam:
wir sind gleichsam zwei kommunizierende Gefifle. Er wurde dazu
erzogen, meinen sehr erheblichen Nachlafl zu iibernehmen und lite-
rarisch fertigzugestalten. Er war hier zwar einige Semester auch Pro-
fessor Heideggers Horer, also sein akademischer Schiiler, nie aber
sein Schiiler im philosophischen Sinn. Und ebenso wenig je »Hege-
lianer«. Es wire ganz verkehrt zu meinen, daf§ durch ihn neue, dem
konsequenten Gedankenzuge meiner fritheren Entwicklung fremde
Gedankenmotive auf mich wirksam geworden seien. Die konstituti-
ve Phinomenologie, seitdem sie zum ersten reinen Selbstbewuf3tsein
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ithres methodischen Sinnes durchgebrochen ist (1905, mit der phano-
menologischen Reduktion), hat ihre absolut eigene Konsequenz,
dhnlich wie die neuzeitliche exakte Physik seit Galilei®!. Was also
Dr. Fink sagt, und nur er, ist absolut authentisch, und wenn er (auf-
grund meiner Schriften und Mss.) tiber die Entwicklungsstufen der
Phinomenologie spricht, so hat das unbedingten Vorzug gegeniiber
allem, was meine fritheren Horer sagen konnen — so vortreffliche,
aber nun eigene Wege gehende Denker sie geworden sind, und so red-
liche Kritiker (als liebe alte Freunde). Zudem: eine echte Aufklirung
der historischen Entwicklung einer Philosophie (im Philosophen)
kann nur von der ausgereiften Sinngestalt aus gegeben werden, erst
dann versteht man die Struktur der Dynamis in jeder Unterstufe.

Es wiirde mich sehr freuen, hochverehrter Pater Feuling, wenn Sie es
weiter versuchen wiirden, in die konstitutive Phinomenologie ein-
zudringen und ihre systematische Arbeitsweise kennenzulernen, de-
ren konkrete Ergebnisse von allen Standpunktiberzeugungen, also
Vor-Urteilen, unberiihrte Wahrheiten sind. Es niitzt nicht sehr viel,
Thomismus, Kantianismus, Hegelianismus etc. miteinander und mit
dem konstitutiven Idealismus zu konfrontieren. Arbeit und Leistung
vor allen Standpunkten! Riickfrage nach dem Boden, den alle Theo-
rie, alle Wissenschaft voraussetzt, und so: Versuch letztmoglicher,
absoluter Begriindungen bezw. Feststellungen. Das ergibt erst die
Moglichkeit eines radikalen Verstindnisses und einer echten Kritik
der groflen Philosophien, deren jede eine grofle Wahrheit hat — jede
in impliziter Form und in ihrer Hohenstufe.

Doch genug, wenn nur gesehen wird, daf auch der Thomismus sich
an der phinomenologischen Arbeit beteiligen konnte: als solcher, zu
eigenem Nutzen.

In aufrichtiger Hochschitzung bin ich Eurer Hochwiirden
sehr ergebener Edmund Husserl.

¢! Galileo Galilei, Mathematiker, Philosoph und Physiker, wurde am 15.2.1564 in Pisa
geboren und spiter Professor fiir Mathematik in Pisa und Padua. Er entdeckte die
Fallgesetze, und mit Hilfe eines nachgebauten Fernrohres gelangen ihm astronomi-
sche Entdeckungen. Zweimal, nimlich durch Paul V. und Urban VIIL., wurden seine
Beobachtungen indiziert, weil sie dem damaligen (sog. ptolemaischen) Weltbild wi-
dersprachen. — Galilei gilt als einer der Begriinder der neuzeitlichen Naturwissen-
schaft. Papst Johannes Paul II. rehabilitierte ihn 1992 in einer Ansprache vor der
papstlichen Akademie der Wissenschaften. — Galilei starb in Arcetri (heute zu Flo-
renz) am 8.1.1642.

48



JoacHim FELDES

»Oh, diese Philosophin!« — Joseph Schwind
als geistlicher Begleiter Edith Steins!

In einem Gesprich mit dem Schifferstadter Heimatforscher Dr. Emil
Sold am 5. Februar 1956 auflert sich Pfr. Konrad Schwind, Neffe von
Joseph Schwind, folgendermafien tber das Verhiltnis seines Onkels
zu Edith Stein:

Also die Verbindung mit Onkel, die wurde nicht abgebrochen, selbst
als sie von Speyer fortging, hat sie keinen Schritt unternommen ohne
den Rat ihres Seelenfiibrers, und sie war ja dann in Miinster drunten.
Ob das spiter war oder davor, weif$ ich nicht mebr so ganz genau,
aber jedenfalls hat sie viele Briefe an ibn geschickt, und wie er plotz-
lich gestorben ist, war es ihre grofSte Sorge: »Es soll doch niemand
Einblick bekommen in meinen Briefwechsel, da sind meine eigenen
seelischen Angelegenheiten«, und da bat sie mich als den Neffen:
»Darf ich nicht mit Ihnen die Hinterlassenschaft des Herrn Prilaten
durchseben, damit wir verbrennen, was nichts fiir die Augen anderer
isté« Ich hab’s ihr erlanbt, und wir haben eine ganze Nacht alles, was
seelsorgliche Briefe waren, verbrannt. Heute wdire man froh, wenn
das noch da waire, was da war, weil wirklich wenig Briefe von ihr
existieren.

Sold: Wann war das?

Das war am 17. September 1927, das war der Todestag vom Onkel.
Wir waren die ganze Nacht beisammen und solange sie hat da sein
konnen, blieb sie auch an seiner Bahre, hat gebetet und gewacht, weil
sie sich gesagt hat, sie verdankt thm alles.

! Uberarbeitete Fassung eines Vortrags vom 14. Juli 2006 wihrend der 18. Beuroner
Tage fiir Spiritualitit und Mystik/VIIL. Edith Stein Tage zum Thema: »Edith Stein und
ihre Freundinnen und Freunde« in der Erzabtei St. Martin in Beuron/Donau.

2 Feldes, Joachim: Edith Stein und Schifferstadt, 1998, 81f.
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Dafl also die gesamte Korrespondenz zwischen Stein und Schwind
noch in der Nacht nach seinem Tod vernichtet wurde, erschwert die
Antwort auf die Frage, in welcher Weise Joseph Schwind geistlicher
Begleiter Edith Steins war und welche Bedeutung er fiir sie hatte. Auf-
grund der sehr fragmentarischen Quellenlage mufl weitgehend auf Ar-
tikel in kirchlichen und weltlichen Zeitungen sowie Berichte von Zeit-
zeugen zurlickgegriffen werden. Im Mittelpunkt stehen dabei die Ge-
sprache, die von Sold und einem zweiten Schifferstadter Heimatfor-
scher, Eugen Fouquet®, 1956 mit der Familie Schwind gefiihrt und auf-
gezeichnet wurden.* Dabei verfolgten Sold und Fouquet nicht das
Ziel, Bausteine einer Heiligenvita zu erarbeiten, auch wenn beide von
der zunehmenden Wertschitzung Edith Steins gerade in der Pfalz
wuflten. Ziel ithrer Arbeit war die Dokumentation eines Teils der Ge-
schichte ihrer Heimatstadt, die nun eben iiber die Familie Schwind mit
Edith Stein verwoben war. Die Gespriche von 1956 standen deshalb
nicht unter dem Eindruck des Seligsprechungsprozesses, der ja erst ei-
nige Jahre spater begann. So unterscheiden sich die Aussagen, die hier
getroffen werden, von vielen ab 1960 dokumentierten, die nolens vo-
lens ein Bild Edith Steins aufbauten, das nun wieder abgebaut werden
muf}, um die Heilige den Menschen nahebringen zu konnen.

1. Vox EUGEN BREITLING IN BERGZABERN ZU JOSEPH SCHWIND
NACH SPEYER

Edith Stein kehrt am 23. Oktober 1921 nach Bergzabern zuriick und
bittet den dortigen Pfarrer, Eugen Breitling, um die Taufe. Er ist
tiberrascht und sagt: »Friulein Doktor« — so wurde sie in Bergzabern
allgemein angeredet — »da braucht es aber eine Vorbereitungszeit und
eine Prifung.« Edith bittet um eine sofortige Priifung. Der Priester
ist bereit und gesteht spater Freunden: »Bald wurde der examinator
zum examinandus.<> Im Taufbuch attestiert Breitling der jungen
Frau, sie sei »bene instructa et disposita« vom Judentum zum Ka-

3 Sohn des Bahnhofsvorstehers Valentin Fouquet, eines Zeugen der Begegnungen auf
dem Schifferstadter Bahnhof vom 7. August 1942.

* Der gesamte Text der Gespriche ist abgedruckt in Schifferstadt 78-89.

5 Althausen, Heinrich: Dr. Edith Stein, Schwester Teresia Benedicta a Cruce OCD und
ihre Beziehung zur St. Martinskirche, Bad Bergzabern, in: Katholische Pfarrgemeinde
Bad Bergzabern (Hg.): Festschrift anldfllich des 100jahrigen Weihetages der Pfarrkir-
che, 1979, 86-95, hier 88.
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tholizismus konvertiert. Zu seiner Haushilterin sagte er spontan:
»Die wees mehr wie ich.«

Damit entsteht ein Problem, denn fiir den Weg nach Taufe und Erst-
kommunion sucht Stein einen kompetenten geistlichen Fiithrer. Hed-
wig Conrad-Martius erinnert sich:

Auf einem gemeinsamen Gang zur Arbeit in den oberen Teil unserer
Obstplantage fragte ich sie, ob es wohl maoglich sei, daf$ man ein Le-
ben des vollkommenen Gehorsams fiibren konne, obne einen geistli-
chen Fiihrer zu haben, woranf sie in ibrer sehr bestimmten Art und
rasch antwortete: Nein.®

Weil Breitling sich dieser Aufgabe nicht gewachsen fiihlt, wendet er
sich an seinen Kursgenossen und Freund Joseph Schwind in Speyer.
In dem Schreiben, das nicht mehr im Original erhalten ist, bittet er:

Joseph, ich habe hier eine Konvertitin, die weit iiber mir steht und an
theologischem Wissen mich beschamt. Du mufSt mir helfen; ich emp-
fehle sie Dir.”

Konrad Schwind zitiert im Gesprich von 1956 eine weitere Stelle aus
dem Brief Breitlings:

Lieber Joseph, hier kann ich nicht mit, das mufS ich schon einem Gro-
Seren iiberlassen. Das ist Deine Arbeit. Sei so gut und nimm dieses
Friulein in Deine Hut.?

2. JoserH ScuwiND (1851-1927)

Wer war dieser »Groflere«, dem Breitling »dieses Fraulein« emp-
fiehlt? Joseph Schwind wird als drittes von acht Kindern des Wag-
ners Markus Schwind — des »Schwinde Marx«, wie seine Mitbtirger
thn nennen — und seiner Frau Anna Maria geb. Sattel am 28. No-
vember 1851 in Schifferstadt geboren.” Kaplan Jakob Johann von

¢ Conrad-Martius, Hedwig, in: Herbstrith, Waltraud (Hg.): Erinnere dich — vergifl es
nicht. 1990, 307.

7 Zit. nach Lauer, Nikolaus: Lebendige Liebesflamme. Edith Stein zum Zeugnis, in:
Pilger-Kalender 1972, 31.

¥ Feldes Schifferstadt 10.

° Best, Josef: Stadtverwaltung ehrt Prilat Joseph Schwind aus Schifferstadt, in: Die
Rheinpfalz v. 24.11.1951.
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Schifferstadt St. Jakobus, damals die einzige Pfarrei der Stadt, er-
kennt schon frith die besondere Begabung des Jungen und schenkt
thm Lateinbiicher, die der Vater jedoch verbrennt. Die Tageszeitung
»Die Rheinpfalz« schildert die Episode als ein Gesprich zwischen
Markus Schwind und einem Nachbarn, der »Niklas«, pfilzisch fur
Nikolaus, genannt wird:

»Ich glaab jo, Marx, Du muscht heit’s Feier selwer abstecke? Isch dei
Anna krank?«

»Nee, Niklas, des haw isch in meim Ldwe noch net gebraucht, awer
isch hab heit meim Seppl sei Bischer ins Feier gschdeckt. Was ménscht,
ligt mebr der Lauser jetzt schun dagelang in de Obre, daf$ er kenn
Wagener warre megt, er deet giahrn schtudiere. Wischt, so e paar la-
deinische Brogge babble, des isch bei mehr net gschafft. Der soll emol
e rischdisch Handwerg lerne, so wie sei Brieder ab, dafS er mohl ah
ebbes zu lewe hot. Isch wer em schun sei Bosse ausdreiwe. Derntwe-
ge haw isch em jetzt emol sei Bischer verbrennt.«

Der »Niklas« sieht gerade noch, wie das Lateinbuch, das der Kaplan
dem kleinen Joseph geschenkt hatte, als diinne Asche zerstinbt und
der Rauch abziebt durch den Rauchfang iiber dem gemanerten
Herd, iiber dem die restlichen Wiirste und die fetten Schinken von
der Kerweschlachtung hdngen, und in der Ecke der dunklen Kiiche
erblickt er anch den schmichtigen Buben, der gerade noch eine Tri-
ne verschluckt, die er trotz aller Gewalt nicht unterdriicken konnte.
Der »Vetter« Marx ist schon drauflen in seiner Werkstatt, iiber deren
Eingangstiir das Kolpingwort steht: Gott ehre das ebrbare Hand-
werk!

Kaplan Johann besorgt ein weiteres Lateinbuch, und diesmal ver-
steht es Joseph, es vor dem Auge des strengen Vaters zu verbergen.
Als dieser zu einer Holzversteigerung fiir ein paar Stunden aufler
Haus ist, zimmert sich der Junge auf dem hohen Birnbaum im Hofe
des Elternhauses einen Jagerstand. Er schligt ihn auf beiden Seiten
hiibsch zu, tiberdacht ithn wetterfest und versteckt darin seine Bii-
cher. Die Rheinpfalz schreibt:
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War der Vater dann mal aufSer Hause, dann war der Joseph, flugs wie
ein Eichhornchen, anf dem Birnbaum, packte sein » Latinum« unter
den Arm und dann ging’s los: mensa, mensae, mensam ..."°

Nach dem Besuch der Volksschule geht Joseph an das Speyerer
Gymnasium, das er mit einem glinzenden Abitur beendet, bevor er
sein Theologiestudium im Innsbrucker Priesterseminar »Canisia-
num« aufnimmt. 1875 wird er in das Priesterseminar in Speyer auf-
genommen und empfingt von Bischof Daniel Bonifatius Hahneberg
die niederen Weihen. Kurz darauf stirbt der Bischof, so dafl Joseph
wihrend der Sedisvakanz am 13. August 1876 in Mainz von Bischof
Wilhelm von Ketteler zum Priester geweiht wird.!!

Knapp vier Wochen danach, am 11. September, wird Schwind Pri-
fekt und exakt drei Jahre spiter Direktor des Bischoflichen Konvikts
in Speyer — ein schwieriger Posten, der ein besonderes Einfiihlungs-
vermdgen fiir das Ringen junger Menschen um den richtigen Weg
voraussetzt, gepaart mit einem angemessenen Verstindnis fur die
Unausgegorenheiten der Jugendlichen und jungen Erwachsenen,
und die Fihigkeit, sie in Festigkeit zu fithren. Dabei zeichnet sich
Schwind durch viterliche Giite, aber auch Strenge aus, denn er
glaubt daran, daff die Jugend nur durch Zucht zu einem charakter-
vollen Leben herangebildet werden konne.!?

Am 6. Dezember 1897 tbernimmt er die Pfarrei St. Martin in Kai-
serslautern, wo er bald auch Dekan wird. Nach den vielen Jahren, in
denen Schwind nur aushilfsweise in Pfarreien titig war, bedeuten die
zwolf Jahre in der Industriestadt eine besondere Herausforderung
fur ihn. Anlaflich seines goldenen Priesterjubiliums tberschreibt
die Dibzesanzeitung »Der christliche Pilger« Schwinds Zeit in Kai-
serslautern mit einem Zitat des Speyerer Bischofs und spateren Miin-
chener Kardinals Michael Faulhaber, »dafl man nicht mehr von dem
Weinberge des Herrn reden diirfe, sondern vom Steinbruch des
Herrn«®.

19 Joseph Schwind. Sein Geburtshaus und sein Sterbehaus, in: Die Rheinpfalz v.
28.11.1951.

" Die Rheinpfalz v. 24.11.1951.

12 Zum funfzigjahrigen Priesterjubilium des H.H. Prilaten Joseph Schwind, in: Der
christliche Pilger 34 (1926) 531f.

3 Der christliche Pilger 34 (1926) 531.
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Am 3. Mirz 1909 wird Schwind Domkapitular in Speyer und betreut
bis zum 1. September 1912 die Dompfarrei, bevor er zum Domku-
stos bestellt wird. Dazu eignet er sich durch intensives Studium ein
beeindruckendes Wissen tiber den Dom und seine Geschichte an.
1916 verleiht ihm Papst Benedikt XV. den Titel eines Pipstlichen
Hausprilaten." Nach dem Tod des Prilaten Bussereau, des Griinders
der Paulusschwestern, wird Schwind 1919 zusitzlich bischéflicher
Kommissar fiir deren Gemeinschaft, die Einrichtungen in Herxheim,
Queichheim und auf dem Liebfrauenberg oberhalb von Bergzabern
unterhilt.'®

Joseph Schwind beeindruckt sein Leben lang durch sein umfassendes
Wissen in Theologie und Philosophie. Er ist ein unermiidlicher For-
scher, aufgeschlossen fiir Fragen seiner Zeit ein Freund der Literatur,
als Mitglied des Historischen Vereins der Pfalz Verfasser mehrerer
historischer Monographien und fasziniert bei seinen vielen Vortra-
gen tber die pfilzische Kirchengeschichte.! In der Verwaltung er-
lebt man ihn, wie es Sr. M. Adele Herrmann OP beschreibt, »als zi-
hen Arbeiter, klug, pflichtbewufit und tatkriftig. Sein Umgang mit
Menschen zeugt von Wohlwollen, Verstindnis und unbestechlicher
Geradheit. Freilich ist er immer zuerst Priester, tief innerlich, doch
mit einer feinen, verhaltenen Frommigkeit.«!

Am 1. Mirz 1924 tbertragt ihm Bischof Dr. Ludwig Sebastian die
Aufgabe des Generalvikars. In dieser Funktion greift er mindestens
zweimal in das kirchliche Leben seiner Heimatstadt ein: Als Pfarrer
Karl Beck 1923/24 in den Verdacht gerit, nahere Beziechungen zu
Damen aus der Nachbarschaft zu pflegen, wird Schwind mit der An-
gelegenheit betraut. Er vernimmt Beck zweimal personlich und be-
fragt mehrere Zeugen, bevor er schlieflich — trotz heftigen Wider-
spruchs in Schifferstadt — dem Bischof rit, Pfarrer Beck zu verset-
zen."$ Am 23. August 1927 vertritt er den Bischof beim ersten Spa-
tenstich zum Bau der St.-Laurentius-Kirche im Stiden der Stadt und
nutzt die Gelegenheit zum Besuch der Familie seines Bruders Valen-

4 Schifferstadter Tagblatt v. 28.11.1951.

15 Feldes Schifferstadt 11f.

16 Der christliche Pilger 34 (1926) 531; Die Rheinpfalz v. 24.11.1951.

7 Herrmann, Adele: Die Speyerer Jahre von Edith Stein, 1990, 26.

18 Spindler, Matthias: Der richtigste Mann fiir uns arbeitendes Volk. Der Fall Karl
Beck 1924/25, in: Stadt Schifferstadt (Hg.): Schifferstadt. Geschichte und Geschich-
ten, 1998, 257-270.
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tin. Zuvor versucht er vergeblich, sein Geburtshaus wiederzufinden,
aber es gelingt thm nur schwer, weil die Fassade erneuert worden ist.
Enttauscht sagt er zu Valentin: »Ich habe mein Elternhaus nicht wie-
dererkannt.«!?

Kaum einen Monat spiter, am 17. September 1927, stirbt Schwind.
Dr. Philipp Weindel, damals Domkaplan, berichtet:

E7r hatte seinen Beichtstubl im Dom in der Nihe des meinigen. Plotz-
lich horte ich ein Gerumpel, und als ich aus dem Beichtstubl hinaus-
schante, war Prilat Schwind aus dem Beichtstubl gefallen. Er hatte
einen Schlaganfall erlitten. Mein Mitkaplan im anderen Seitenschiff
des Domes hirte auch das Gerdusch, kam heriiber und wir trugen
den schwerkranken Prilaten in eine Bank, wo er nach wenigen Mi-
nuten verstarb. Bald darauf kam Friulein Dr. Stein, die inzwischen
von dem Schlaganfall ibres Beichtvaters gehort hatte, in den Dom.
Mein Mitkaplan und ich trugen den inzwischen Verstorbenen in sei-
ne Wohnung, wohin uns Friulein Dr. Stein begleitete.”

Der erwihnte Mitkaplan, Bruno Thiebes, bestitigt die Aussagen von
Weindel:

Am 17. September 1927 saf$ er’ in seinem Beichtstubl (erster vom
Eingang her im nordlichen Seitenschiff). Im Beichtstubl neben dem
seinigen safS Generalvikar Joseph Schwind. Dr. Weindel hirte einen
dumpfen Fall und sah nach: Generalvikar Schwind war zusammen-
gebrochen und aus dem Beichtstubl gestiirzt. Er bemiibte sich um den
Getroffenen, zusammen mit einigen im Dom Anwesenden. Nach ei-
nigen Minuten kam von St. Magdalena her bereits Dr. Edith Stein
geeilt, in grofSter Sorge um ihren Beichtvater. Sie begleitete ihn, als er
in die unmittelbar neben dem Dom gelegene Wohnung (Domplatz 7)
gebracht wurde. Uber den Augenblick des Verscheidens, ob noch im
Dom oder in der Wohnung, kann Dr. Weindel genane Auskunft ge-
ben. Auskunft von Dr. Weindel: Schwind starb noch im Dom.?

19 Schifferstadter Tagblatt v. 28.11.1951.

2 Herbstrith 233.

2 Weindel.

22 Herbstrith 229. Im Umfeld der Heiligsprechung Edith Steins wurde dem Beicht-
stuhl Schwinds, in dem Edith Stein zu beichten pflegte, ein besonderer Platz und an-
gemessener Rahmen gegeben. Er wurde in die Katharinenkapelle des Domes gebracht
und war der Anlaf}, sie zur Reliquienkapelle des Domes zu erkliren und neu zu ge-
stalten. (Bumb, Bernhard/Feldes, Joachim: Auf den Spuren Edith Steins durch Speyer,
2006, 11).
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Joseph Schwind wird auf dem Speyerer Stadtfriedhof beigesetzt und
1955 auf den neu angelegten Kapitelsfriedhof neben der St.-Bern-
hards-Kirche umgebettet.”

3. JoserH ScHWIND UND EDITH STEIN

3.1. Die Firmung am 2. Februar 1922

Gut einen Monat nach der Taufe durch Breitling empfingt Edith
Stein am zweiten Februar die Firmung. Wie bei der Taufe wird ein
Festtag ausgewahlt, der auf ein jidisches Ritual zurtckgeht, in die-
sem Fall die in Levitikus 12,1-8 vorgeschriebene rituelle Reinigung
der Mutter vierzig Tage nach der Geburt eines Knaben.

Das Firmzeugnis, das spiter fir den Eintritt in den Kolner Karmel
ausgestellt wird, nennt als Ort der Firmung filschlicherweise den
Speyerer Dom. Tatsichlich empfingt Edith Stein das Sakrament
durch Bischof Dr. Ludwig Sebastian in seiner Hauskapelle. Eine Rei-
he von Fragen ranken sich freilich um ihre Firmpatin, Friulein Er-
nestina Elisabetha Mithe. Konrad Schwind erwihnt sie in zwei Brie-
fen vom 20. Dezember 1948 und 17. September 1957 an den Karmel
in Koln und berichtet darin, daf} sie aus einer »achtbaren« Speyerer
Lehrerfamilie stammte und Klavierlehrerin war.

Ernestina Mithe wurde am 13. Januar 1855 in Speyer als Tochter des
Schulgehilfen Karl Ludwig Mihe und seiner Frau Elisabetha geb.
Weisbrod geboren. Anfang der 20er Jahre lebte sie in der Speyerer
Herdstrafle im vierten Stock des spateren Katholischen Vereinshau-
ses und wird von Zeitzeugen als vornehme, feine Dame beschrieben.
Gestlitzt auf einen Stock, besuchte sie jeden Morgen die Messe im
Dom und dirfte daher sowohl Schwind als auch Sebastian bekannt
gewesen sein.

Daneben hatten Frl. Miithe - sie starb am 2. September 1924 in Spey-
er —und ihr Bruder, ebenfalls Lehrer, eine Angestellte, Barbara? Sat-
tel, die etwas jlinger als die Klavierlehrerin war und aus Schifferstadt
stammte. Anzunehmen ist deshalb, daff sie mit der Familie Schwind
bekannt war. Joseph Schwind lebte in seiner Wohnung in Speyer mit

2 Bumb/Feldes 30f.
2+ Bekannte und Freunde nannten sie »Babette«.
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seinen beiden Nichten Anna und Lisette sowie seiner Schwester Ma-
ria, die — 1857 geboren — ungefihr im gleichen Alter wie Sattel gewe-
sen sein diirfte.”® Ob sie eventuell sogar Schulkameradinnen waren —
im 19. Jahrhundert gab es in Schifferstadt nur ein einziges Schul-
haus —, bleibt offen, doch eine nihere Bekanntschaft der beiden
Frauen ist sehr wahrscheinlich. Dies vorausgesetzt, hitte fir
Schwind eine gute Moglichkeit bestanden, entsprechende Erkundi-
gungen iber Mihe einzuholen, Kontakt aufzunehmen und sie
schlief$lich dem Bischof wie Edith Stein zu empfehlen.?

3.2. Schule

Da weder der Brief Breitlings noch die Korrespondenz zwischen
Stein und Schwind erhalten sind, fallen von der Taufe am 1. Januar
1922 bis zum Antritt der Stelle bei den Dominikanerinnen von St.
Magdalena Ostern 1923 zeitliche Einordnungen schwer. Fest steht
jedoch, daf} Stein dem Prilaten schon bald ihre Schwierigkeiten dar-
legt: den Rif} im Verhiltnis zur Mutter und ihre Sehnsucht, nicht nur
Christin und Katholikin geworden zu sein, sondern auch Karmelitin
zu werden. Schwind nimmt sich gern der jungen Dame an, rit aber
davon ab, schon jetzt ins Kloster einzutreten. Konrad erinnert sich:

Er hat ihr geholfen auf dem Weg zum wahren Christentum und sie
immer beraten. Sie waire schon lingst vorber? ins Kloster gegangen.
Da hat er ibr gesagt: »Nein, Sie miissen jetzt noch in der Welt blei-
ben.« Und ob sie ganz fliehen kann von der Welt, wenn sie ins Klo-
ster geht, das ist auch nicht gesagt, das hat er ihr immer gesagt: »Sie
miissen anch dort wieder eine Leuchte sein.«*

Eine gute Moglichkeit, Edith Stein zur Erdung und Beheimatung in
der Kirche, zur niheren Bekanntschaft mit dem klosterlichen Leben
sowie zur Sicherung ihres Lebensunterhalts zu verhelfen, bietet sich
bald bei den Dominikanerinnen von St. Magdalena. Die Schwestern
unterhalten damals in Speyer — nur wenige Schritte vom Dom und

» Die Wohnung war Domplatz 7, heute Edith-Stein-Platz 4.

% Feldes, Joachim: »Er hat uns zu Gliedern seines Leibes gemacht.« Am 2. Februar
1922 wurde Edith Stein in Speyer gefirmt, in: Der Pilger 5 (1998) 23.

¥ Gemeint ist: vor Schwinds Tod am 17.09.1927.

28 Feldes Schifferstadt 82, vgl. Herrmann 26f.
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von der Wohnung Schwinds entfernt — das Katholische Lehrerin-
nenseminar fiir die Pfalz sowie ein Lyzeum, planen aber, ab Ostern
1923 ein weiteres Madchenlyzeum in Ludwigshafen zu eréffnen.
Durch die Versetzung zweier Schwestern, Sr. M. Hippolyta Gramer
OP (1879-1960) und Sr. M. Innocentia Barth OP (1868-1933), ent-
steht in Speyer eine Vakanz, die Edith Stein mit ihrer Fakultas fir
Deutsch und Geschichte zu fillen vermag.

Die Priorin des Klosters, Mutter M. Ambrosia Hefller (1876-1948),
vertraut dem Urteil und der Menschenkenntnis des Prilaten und
geht auf seine Bitte, die promovierte Philosophin anzustellen, gern
ein. Mit Mutter Ambrosia bespricht Edith Stein die dufleren Belange
ihres Lebens in St. Magdalena, die Anstellung als Lehrerin, die Ge-
haltsfrage, die Unterrichtsfacher und die Wohnung. Falls ihr daran
gelegen sei, konne Edith Stein gern im Kloster ein Zimmer bekom-
men, selbstverstindlich auflerhalb der Klausur. Die neue Lehrerin
nimmt das Angebot gern an, erleichtert es ihr doch das Kennenler-
nen der klosterlichen Lebensweise und die Eintibung in diese.?’

Ein grofler Gewinn ist die Anstellung von Edith Stein auch fir Schu-
le und Kloster, wie beispielsweise die Schulchronik von St. Magdale-
na im Riickblick vermerkt:

Die Lehrerinnenbildungsanstalt und das Kloster erhielt an Ostern
1923 wvon der gottlichen Vorsehung das Geschenk von Frl. Dr. Stein
in unseren Lebrkorper.’

3.3. Wissenschaft

Schwind bemtiht sich auch darum, die begabte junge Frau auf wis-
senschaftlichem Gebiet zu fordern, und ermoglicht ihr die Begeg-
nung mit anderen bedeutenden Personlichkeiten der Zeit. Im Zu-
sammenhang mit ihrer Ubersetzung von John Henry Newman, den
sie auch in Schwinds Nachruf zitiert, arrangiert der Generalvikar
1925 in seiner Wohnung ein Treffen mit dem Religionsphilosophen
P. Erich Przywara SJ (1889-1969), der eine deutsche Gesamtausgabe
der Werke Newmans plant.’ Uber diese Begegnung schreibt Przy-
wara unter anderem:

»Zu Edith Steins monastischer Ausrichtung wihrend ihrer Zeit in St. Magdalena sehr
detailliert Herrmann 56-62.

30 Herrmann 55.
> Herrmann 105-108.
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Die Arbeit an der Ubersetzung machte es schlieflich notwendig, mit
Edith Stein personlich zu sprechen. So kam unsere erste Unterredung
in Speyer zustande, unter dem Protektorat des unvergefSlichen weisen
und giitigen Generalvikars Dr. Schwind. Dr. Schwind sagte mir
gleich im voraus, daf8 ich an Edith Stein eine Uberraschung erleben
wiirde: er habe noch nie jemand gesehen, der so wenig ihre Rasse an-
zusehen sei, wie Edith Stein. Er hatte recht, denn die Edith Stein, die
uns entgegentrat, war eher vergleichbar einer Uta im Naumburger
Dom — wie sie auch bei aller unerschiitterlichen Treue zu ihrem Volk
nichts so sebr liebte, wie die Naumburger Gestalten und die reine
Strenge der Kaiserkrypta, die sie mir zeigte.’?

Die Begegnung mit dem Jesuiten ist fiir Edith Stein auf ihrem weite-
ren Weg als katholische Philosophin von Bedeutung, weil Przywara
sie zur Ubersetzung und Kommentierung der »Quaestiones de veri-
tate« des hl. Thomas von Aquin ermutigt. Diese Aufgabe birgt fur
Stein eine personliche Herausforderung, nimlich die Auseinander-
setzung zweier philosophischer Welten: der Phinomenologie Hus-
serls, aus der sie kommt, und der Theologie des Aquinaten.*

Fiir ihre Arbeit iber Thomas greift Stein immer wieder auf Schriften
zuriick, deren Lektiire der bischoflichen Erlaubnis bedarf. Erhalten
ist ein entsprechender Antrag vom 21. Februar 1926, in dem sie den
Bischof darum bittet, fiir ihre Studien indizierte Schriften von Hen-
ri Bergson, David Hume, Immanuel Kant, John Locke und Baruch
Spinoza behalten und beniitzen zu diirfen. Umgehend erhilt sie am
26. Februar positiven Bescheid:

Friulein Dr. Edith Stein im Auftrage S. Bischiflichen Gnaden zuriick
mit dem Bescheid, daf$ das Ansuchen auf die Dauner der berichteten
Verhailtnisse genehmigt ist.

Unterschrieben hat der Generalvikar: Joseph Schwind.**

32 Przywara, Erich: Edith Stein. Zu ihrem zehnten Todestag, in: Die Besinnung 7
(1952) 238-242, hier 239f. In Przywaras Schilderung irritiert die Titulierung »Dr.«,
denn Schwind war nicht promoviert. Moglicherweise hebt der Autor damit auf
Schwinds Amt als Domkapitular ab.

3 Vgl. dazu Herrmann 105-114.

3* Stein Selbstbildnis I 76f.
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3.4. Weitherzigkeit im Umgang mit anderen Konfessionen
und Religionen

Die beiden Priester, die Edith Stein zu Beginn ihres katholischen Le-
bens zur Seite stehen, Breitling und Schwind, zeichnen sich durch
eine ausgesprochen positive Einstellung zum Protestantismus und
einen respektvollen Umgang mit dem Judentum aus. Das zeigt sich
in bezug auf Taufe bzw. Firmung, wird aber im Fall Schwinds auch
im Nachruf Steins deutlich. Dort wie auch von anderer Seite wird
Schwind als kompetenter Wissenschaftler beschrieben und seine gro-
e Kenntnis der Kirchengeschichte betont. Doch im Nachruf fille
auf, dafl Stein Schwinds besonderes Interesse an Leben und Werk
Martin Luthers hervorhebt:

Das letzte Buch, das wir in den knappen Stunden, in denen ich ibm
zu seiner und meiner Erholung etwas vorlesen durfte, vorhatten, war
Grysars » Lutherbiographie«. Er freute sich jedesmal, wenn er wieder
einen neuen Einzelzug fiir sein Bild des »Dr. Martinus« gewann. Er
schitzte dieses Buch besonders darum als ein Meisterwerk, weil es
durch eine Fiille scheinbar geringfiigiger, konkreter Tatsachen die
Farbe des frischen Lebens gab.”

Diese Aussage aus dem Jahre 1927 fugt sich in eine Entwicklung, die
Edith Steins Einschitzung nichtkatholischer Ansichten nimmt. Im
Umfeld der Taufe und in der Auseinandersetzung mit Conrad-Mar-
tius macht Stein die sehr schroffe Aussage, dafl der Himmel im Ka-
tholizismus offen, im Protestantismus dagegen geschlossen sei. We-
sentlich differenzierter duflert sie sich 1929 im Streit um die Einfith-
rung der christlichen Gemeinschaftsschulen. Gegentiber stehen sich
dort die kategorische Ablehnung der neuen Schulform und die For-
derung, die Lehrer verschiedener Konfession sollten auf jeden Fall
kooperieren. Edith Stein pladiert fir einen Mittelweg, der ein an den
Erfordernissen ausgerichtetes Verhiltnis von Zusammenarbeit und
Eigenstindigkeit der unterschiedlichen Lehrerverbinde vorsieht.
Kurz gefafit: so viel Gemeinschaft wie moglich, so viel Getrenntes
wie notig.*

% Stein, Edith: Prilat Joseph Schwind, in: Korrespondenzblatt des Priestergebetsver-
eins im theologischen Konvikte zu Innsbruck 62 (1927) 6-9, hier 7.

3 Detaillierte Darstellung in Feldes, Joachim: Dieser Schmerz kann ein heilsamer

Schmerz sein (Edith Stein). Impulse fiir eine Okumene, die weitergeht. Hg.: Edith-
Stein-Gesellschaft Deutschland e.V., 2004, 6-12.
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3.5. Geistliche Begleitung durch Edith Stein

Im Lauf der Begleitung Steins erkennt Schwind die Begabung der
jungen Frau auf diesem Gebiet und vertraut ihr Menschen zur geist-
lichen Begleitung an. Der bestdokumentierte Fall ist Maria Cam-
missar, ein Beichtkind Schwinds, 1892 in Garmisch-Partenkirchen
geboren und auch dort 1948 gestorben. Wie die Unterlagen des Se-
ligsprechungsprozesses formulieren, war sie

héaufig Angriffen des Teufels iiberlassen, die sich bis zur Besessenheit
auswirkten. In diesem Zustand strebte M.C. mebrmals nach dem Le-
ben ihres Beichtvaters, zu dessen Wobhnung, auch bei verschlossenen
Tiiren, der Teufel ihr in der Nacht Zugang verschaffte.”’

In seinem Brief vom 24. September 1957 an den Kolner Karmel ver-
anschaulicht Konrad Schwind eingehend die Problematik:

Frl. M.C. GufSerte sich: »Ich glaube schuld zu sein am Tode des Herrn
Prilaten.« Und ich erfubr bald, warum. Sie hatte einen teuflischen
Haf$ gegen ihren Beichtvater, den sie tiglich beanspruchte. Sie ge-
stand mir darum, dafS er tiglich den grofSen Exorcismus iiber sie be-
tete. Ich schaute im Rituale nach, fand bestitigt, dafS es auf der Seite
des Exorcismus ganz abgegriffen war. Beim Durchsuchen der Briefe
fand ich einen, auf dem geschrieben stand: » Nach meinem Tode an
meinen Beichtvater abzugeben!« Das war damals P. Miinchen SJ im
Priesterseminar Speyer. Er lebt nicht mehr. Der Inhalt des Briefes
war ungefibr folgender:

»Frl. M.C. war krank. Ich stattete ihr einen Besuch ab. Sie zog unter
ihrem Kopfkissen ein grofSes Messer hervor, um aunf mich drein zu ste-
chen. Ich nabhm ihr das Messer ab, steckte es in meinen Schirm und
warf es in den Rhein. — Ein anderes Mal klagte sie mir, dafS sie unter
furchtbaren korperlichen MifShandlungen zu leiden hétte. Ich sagte
thr, wenn es zu schlimm werde, soll sie den Satan zu mir schicken. In
der Nacht stand er an meinem Bettende. Als ich das Krenzzeichen
iiber ihn machte, war ich 10 Minuten am rechten Arm gelihmt. — Ein
andermal ging ich zur gewohnten Stunde um 10.30 Ubr zur Rube.
Um Mitternacht werde ich wach, da steht M.C. mit geziicktem Dolch
vor meinem Bett. Auf Anruf: was wollen Sie denn? fiel M.C. in die
Knie u. bat: »Herr Prilat, zeigen Sie mich nicht an bei der Kriminal. «

37 Kolner Selig- und Heiligsprechungsprozefl Art. 37,5-7.
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Darauf befahl ich ihr, das Haus zu verlassen, wie sie herein gekom-
men sei. Nach eimiger Zeit stand sie noch unten und riittelte an der
Tiire, sie konnte nicht hinaus, weil sie verschlossen war. Ich ging hi-
nunter, um ihr zu offnen. Das Messer hatte ich ihr abgenommen u. es
auf den Waschtisch gelegt. Als ich wieder in mein Schlafzimmer zu-
riickkam, stak das Messer mit der Spitze im FufSboden.*

Edith Stein fithrt Maria Cammissar — wie, ist nicht bekannt — auf ei-
nen guten Weg zuriick. Zwei Briefe Cammissars belegen dies. Das
erste Schreiben geht am Griindonnerstag, dem 18. April 1935, aus
Speyer an Stein nach Koln:

Liebe ehrwiirdige Schwester Benedicta!

Zundichst sage ich herzlichen Dank fiir Ihren lieben Brief, der mich
etwas getrostet und aufgerichtet hat. Heute unterbreche ich das un-
freiwillige Stillschweigen, um Ihnen zum Ostermorgen meine herz-
lichsten Gliickwiinsche darzubringen. Ich werde Ihnen in dieser
Gnadenstunde im Herzen unseres lieben gottlichen Heilandes beson-
ders nahe sein und alles Gute und Wiinschenswerte fiir Sie erbitten.
Von mir kann ich Ihnen heute nur sagen, daf$ ich mich in groffer Rat-
losigkeir befinde. Ich mufSte Sie wirklich einmal sprechen, doch ich
sehe keine Moglichkeit.

Ich bitte neuerdings um Ihr und Ihrer lieben Mitschwestern Gebet,
um Licht, um Kraft und Geduld fiir mich. Und wenn Sie durch Ihre
hl. ProfefS dem Herrn noch inniger verbunden und restlos sein Eigen
geworden sind, dann sagen Sie ibm — weil ich es vor Miidigkeit und
Erschopfung nicht mebr sagen kann — dafS es mein Wunsch ist, thm so
willenlos anzugehiren, daf$ er sich meiner bedienen kann, wie man
sich eines Werkzeunges bedient. Wenn es dabei anch hart hergeht und
wenn das Werkzeug in seiner Hand zerbricht, ich frene mich dazu
und bin ganz gliicklich bei dem Gedanken, dem grofien Gott bis zur
Vernichtung gedient zu haben.

Im Herzen Jesu bin ich immer Ihre dankbare
Maria Cammissar
Einen weiteren, bislang noch nicht verdffentlichten Brief schreibt sie

als Reaktion auf den Tod Edith Steins an den Kolner Karmel:

38 Feldes Schifferstadt 25f.
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Garmisch, 23. Mai 46
AchenfeldstrafSe 20

Woblehrwiirdige Fran Priorin!

Als mir neulich die Nachricht aus St. Magdalena aus Speyer zukam,
dafs es nun Tatsache ist, dafS unsere liebe Schwester Benedicta nicht
mehr unter den Lebenden ist, war ich zundchst traurig und tief er-
schiittert. Traurig war ich zundchst, weil ich an ihr meine gute miitter-
liche Freundin verloren habe, die mir auch in meinen sebr schwierigen
Verhiltnissen zu helfen wufSte und in allen Situationen Rat geben
konnte. Tief erschiittert hat mich die Nachricht von ihrem gewaltsa-
men Tode in dem Augenblick, in dem mir klar wurde, dafS Gort ihr
Opfer — das Opfer ibres Lebens — angenommen hat, und zwar im voll-
sten Sinn des Wortes. Sie hat mir dariiber bei meinem letzten Zusam-
mentreffen mit ibr folgendes erzihlt: Sie war in Lindenthal, sich vor-
zustellen bzw. um Aufnabme zu bitten. Bevor sie zur Klosterpforte
ging, betrat sie die Kirche, schritt bis nabe vor den Altar und kniete
nieder. Sie brachte sich Gott riickhaltlos dar mit allem, was sie hatte,
selbst ihr Leben. Sie bat Gott flebentlich, sie bzw. ihr Opfer anzuneh-
men fiir thr Volk zu dessen Bekehrung und Rettung.

Ich habe noch so manch liebe Erinnerung an unsere Gute, woriiber ich
leider nicht mehr schreiben kann. Vor 2 Jahren erlitt ich einen Schlag-
anfall und liege seitdem gelihmt im Bett. Gerade seit Wochen ist der
Kriftezerfall so offensichtlich, daf$ alles eine grofie Anstrengung fiir
mich bedeuntet. Ich glanbe, daf$ mein Ende nahe bevorsteht, und emp-
feble mich Ihrem Gebete und dem der lieben Schwestern. Ich lebe jetzt
ganz in Erwartung des grofSen Ereignisses, das mir bevorstebt.
Vielleicht darf ich Ihnen anch meine kleine Nichte anempfeblen. Es
ist das sechsjibrige Tochterchen meiner verwitweten Schwester. Ich
gab der Kleinen von meinem Krankenbett aus Kommunionunter-
richt, und am 4. Mai hatte sie in der Krankenhauskapelle ihre Pri-
vatkommunion. Sie ist ein gutes Kind und geht tiglich mit ihrer Mut-
ter zur hl. Messe und Kommunion. Gestern sagte sie zum Schreck ih-
rer Mutter zu mir: » Marilein, verspreche mir, daf$ du nicht stirbst,
wenn ich nicht zubause bin. Ich will doch mit dir kommen, denn
wenn du nicht mebr da bist, ist es nicht mehr schon auf der Welt.«

Alles zum Lobe u. zur Verherrlichung der heiligsten Dreifaltigkeit!
Ihre ergebene Maria Cammissar”
3 Edith-Stein-Archiv Koln, E I 2.
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Neben Cammissar nennt Konrad Schwind noch weitere Personen
mit besonderen geistlichen Herausforderungen, die sein Onkel mit
Edith Stein zusammenbrachte, auch wenn nicht ausdriicklich von
geistlicher Begleitung bzw. in der damaligen Ausdrucksweise »See-
lenfithrung« die Rede ist. Auf dem Brief vom 20. Dezember 1948
vermerkt Konrad handschriftlich, Joseph habe Stein

gern bekannt gemacht auserlesenen Seelen, so mit einer stigmatisier-
ten Frau Kitzel aus Halle.

Katharina Kitzel habe, schreibt Konrad am 24. September 1957,
nach dem Tod Josephs wie Stein darum gebeten, alle Korrespondenz
zu vernichten. Weiterhin bemerkt er:

Mein Onkel, ihr Seelenfiibrer, hat gewohnlich gottsuchende Seelen
zusammengefiihrt. So nebhme ich auch an, dafS er Frl. Dr. auch be-
kannt gemacht hat mit einer Konvertitin Frl. Elisabeth Schmutz,
ehemals prot. Pfarrerstochter aus Halle/Saale.

3.6. Edith Stein und die Familie Schwind

3.6.1. Die Begegnungen mit Joseph Schwind
Die geistliche Begleitung der jungen Dame stellt fiir Schwind eine gro-
8e Herausforderung dar, wie eine Aussage seiner Nichte Anna belegt:

Wie jeden Sonntag ist Edith Stein bei Schwind in dessen Wohnung am
Dom zu Gast, und wieder ziebt sich das Gesprich einige Stunden hin.
Nach der Verabschiedung kommt der alte Herr zu Anna in die Kii-
che, lifSt sich anf einen Stubl fallen und ruft hinderingend aus: » Ob,
diese Philosophin! Sie kann mehr Fragen stellen, als zehn gelebrte
Theologen beantworten konnen.«*

Gleichwohl bleibt Schwind - erprobt im Kaiserslauterer »Steinbruch
des Herrn« und pflichtbewufit, wie es seine Art ist — seiner Aufgabe
treu, Stein geistlich zu fithren und sich der theologischen und phi-
losophischen Auseinandersetzung zu stellen. In einem Brief vom
17. Dezember 1952 an Maria Buchmiiller in Nirnberg*' erzihlt Kon-
rad:

“ Kolner Selig- und Heiligsprechungsprozef§ der Dienerin Gottes Sr. Teresia Bene-
dicta a Cruce, 1962, Art. 115, 35-37.
“t Maria Buchmiiller (1895-1985) beschiftigte sich tiber viele Jahre mit Edith Stein und
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Als meine Schwester Anna, die ibm den Haushalt fiibrte, sagte, er
konne doch seine Rube branchen am Sonntag, sagte er: »Diese Ge-
spréche sind mir Erholung.«

Ahnlich in Konrads Brief vom 24. September 1957:

Anna wollte sogar Onkel schonend daraunf anfmerksam machen, we-
nigstens am Sonntag sich zu schonen u. nicht noch Frl. Dr. die Zeit zu
widmen. Da bekam sie eine Abfubr. »LafS’ das nur meine Sorge sein.
Das ist fiir mich eine Erholung, wenn Frl. Dr. kommt.«

Neben den Begegnungen in Schwinds Speyerer Wohnung trifft Stein
ihren geistlichen Begleiter wiederholt im Kloster Liebfrauenberg der
Paulusschwestern oberhalb von Bergzabern. Am 22. November 1919
war Schwind zum bischoflichen Kommissar fir die Gemeinschaft
und ihre Einrichtungen ernannt worden. Ein Brief der Paulus-
schwester Sr. M. Ramira Mayer (1899-1983) legt zwar nahe, Schwind
habe Stein dort noch vor ihrem ersten Aufenthalt in Bergzabern ge-
troffen.*? Aber da Breitling Schwind nicht vor dem 23. Oktober 1921
auf Stein aufmerksam machte, halte ich ein Treffen der beiden so friih
tir unwahrscheinlich.

Belegt ist jedoch, dafy Edith Stein bis einschliefllich 1927 mehrmals
die Kar- und Ostertage auf dem Liebfrauenberg verbringt. Pflichtbe-
wuflt besucht auch Schwind das Kloster regelmaflig. Maria Buch-
miiller, die zu entsprechenden Nachforschungen den Liebfrauenberg
besuchte, stellt am 17. August 1968 in einer kleinen Notiz fest, Edith
Stein sei

wiederholt kurz zur Besprechung mit Prélat Dr. Schwind

dort gewesen.”” Dafl sich Stein hier mit ithrem geistlichen Begleiter
trifft, ist durchaus begriindet, denn nach Schwinds Tod verbringt sie
auch die Osterferien nicht mehr hier, sondern in der Benediktinerabtei
Beuron, der ihr neuer geistlicher Begleiter, Erzabt Walzer, vorsteht.*

Da Stein fast jeden Sonntag in Schwinds Wohnung zu Gast ist,
kommt sie selbstverstindlich auch mit anderen Mitgliedern der Fa-
milie in Bertihrung. Denn in der Wohnung leben aufler Joseph und

hielt als erste tiberhaupt — lange vor dem Beginn des Seligsprechungsprozesses — an
zahlreichen Orten Diavortrige tiber sie (vgl. Feldes Blick 9.12).

# Feldes Blick 3.

 Feldes Blick 15. Zum Titel »Dr.«, vgl. Anm. 32.

“ Vgl. Stein Selbstbildnis T 82.
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seiner Schwester Maria die beiden unverheirateten Tochter von Jo-
sephs Bruder Valentin und seiner Frau Katharina geb. Magin, die in
Schifferstadt in der Ludwigstrafle 19 wohnten. Die Familie hat ins-
gesamt vier Kinder, nimlich Maria (21.3.1890-17.2.1972), die spater
Philipp Berkel (11.3.1889-1.5.1945) heiratet, Anna (23.1.1892-
11.12.1981) und Lisette® (28.6.1894-27.7.1966) sowie Konrad
(14.10.1898-21.9.1976), der am 24. Juni 1923 von Bischof Dr. Seba-
stian in Speyer zum Priester geweiht wird.

3.6.2. Anna und Lisette

Anna und Lisette sind recht unterschiedlichen Charakters. Anna
kennt man als die agile Kochin ihres Onkels, als aktive, organisie-
rende Frau, wihrend Lisette, eine gelernte Schneiderin, eine eher
nachdenkliche, feinfithligere Personlichkeit ist. Auch wenn, wie ihre
Nichte Anneliese Gerbes berichtet, die Tanten Edith Stein gewisser-
maflen als »hoheres Wesen« verehren — Fouquet und Sold bezeich-
nen besonders Anna als »stille Anbeterin« von Stein —, erleben sie die
junge Lehrerin nicht als abgehoben. Zwischen den drei in etwa
gleichaltrigen Frauen entwickelt sich ein gutes Verhiltnis, wobei die
Beziehung zu Anna Ziige einer Freundschaft annimmt. Bei den
sonntdglichen Besuchen unterlafit es Stein nie, auch in die Kiiche zu
gehen, um die Haushilterinnen zu begriffen. Immer wieder neckt
Stein Anna dadurch, dafi sie die Topfdeckel auf dem Herd liftet, um
die darunter verborgenen Kostlichkeiten zu erspahen.

Konrad fihrt in seinem Brief vom 24. September 1957 aus:

Meine Schwester Anna, die ofter mit Frl. Dr. zusammenkam, forder-
te ich auf, ihre Erinnerungen aunfzuzeichnen, aber sie sagt: »Ich habe
nie etwas AufSerordentliches bei ihr feststellen konnen. Sie war immer
sehr freundlich und liebenswiirdig und hat sich mit mir unterbhalten
nicht wie eine Gelebrte, und weil sie wufSte, dafs sie mir mit Marzi-
pan eine Freude machen kann, hat sie diesen, wenn jemand ihr ein
Geschenk machte, mir mitgebracht.« (...) Anna sagt: »Sie kam immer
mit einem Buch unterm Arm, und wenn ich der Unterbaltung®® zu-
horte, verstand ich nichts davon. Da wurde auch in fremden Spra-
chen gesprochen. Mit mir unterhielt sie sich ganz einfach.«"

# Thr Taufname lautet Elisabeth, doch wird sie im Alltag nur Lisette genannt.
# Zwischen Stein und Joseph Schwind.
# Feldes Schifferstadt 42f.
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Als ihr sehr nahestehende Bekannte mochte Anna am 15. Oktober
1934 auch an der Feier der Einkleidung Edith Steins in Koln teilneh-
men, erkrankt aber kurz davor. So vertritt Lisette die Familie bei der
Feier und steckt sich als Erkennungszeichen eine weifle Nelke an.
Kurz vor der Feier treffen sich die beiden, wortiber Lisette unter an-
derem berichtet:

Ich konnte nichts sagen. Sie hat gesagt, sie nimmt mich an als einen
GrufS vom Himmel und denkt, dafS der Herr Prélat, der Onkel, ibr
den Segen gibt jetzt in dieser Stunde.”

3.6.3. Konrad

Als Anna und Lisette nach Josephs Tod Haushilterinnen ihres Bru-
ders Konrad werden, lernt Stein mehr und mehr auch den jungen
Priester kennen. Sie besucht die Geschwister in Konrads erster
Pfarrstelle Schweix (siidwestlich von Pirmasens, unweit der franzo-
sischen Grenze), verbringt Anfang 1928 zwei Tage (2./3. Januar)*
und im selben Jahr spiter sogar einige Wochen im dortigen Pfarr-
haus.

Die Einstellung zu Stein ist aber beim Bruder ganz anders als bei den
Schwestern. Im Interview von 1956 berichtet etwa Konrad:

Es war eine einfache Fran, der man die Intelligenz, die sie besafs,
wirklich nicht ansah. Sie hat einige Wochen bei mir im Pfarrbaus in
Schweix verbracht in den Ferien. Ich hatte damals Besuch von loth-
ringischen Pfarrern. Wir unterbielten uns iiber alles Mogliche, natiir-
lich auch iiber Dinge, die in unser Fach einschlagen, und die Damen
des Hauses safSen dabei. Eine gewohnliche Frau kann sich ja nicht be-
teiligen an den Gesprichen, die sonst Pfarrer haben, wenn sie iiber
theologische und philosophische Sachen sprechen. Auf einmal ent-
fernte sich ein Pfarrer, ging in die Kiiche und sagte meiner Schwester:
»Wer ist denn diese Dame, die bei uns da am Tisch sitzt? Da wird’s
einem ja unheimlich. Die greift in das Gesprich ein und iibertrumpft
uns, dafS wir Laien sind gegeniiber dieser Dame, was Philosophie an-
geht.« Sie hatte ja damals keinen Namen, man wufite nicht, wer
Fraulein Dr. Stein ist und dafS sie einmal eine Beriibmtheit geben
wird.

* Feldes Schifferstadt 51-53.
* Brief Edith Steins an Roman Ingarden vom 1. Januar 1928 (Stein Selbstbildnis III
193).
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Mit keiner Spur von verletzter Eitelkeit, sondern im Geist der
Freundschaft zu Edith Stein erzahlt dagegen Anna:

Dann kam sie zum Pfarrbaus in Schweix mit einem grofen Koffer.
Und ich sagte zu ihr: »Um Gottes willen, Friulein Dr. Stein, ich glau-
be, Sie haben ihre ganze Bibliothek mitgebracht.« Sagt sie: »Ja, glan-
ben Sie nicht, dafS ich komme, um mich auszuruhen, ich habe ja so
viel zu tun, ich muf§ viel arbeiten in der Zeit.« — »Ach«, sagte ich, »da
haben wir ja gar nichts davon, wir haben uns so gefreut. Dafs Sie
auch bier wieder lernen miissen ... Ubrigens bin ich frob, dafs, wenn
Sie ins Kloster kommen, daf$ Sie auch wieder zu uns kommen.« Sagt
sie: »Ach, das glaube ich nicht, dafS ich dann noch komme, denn wenn
es so kommt, wie der Onkel gesagt hat, dann beginnt mein Leiden,
mein Kreuz erst dann.<*°

Im Gespriach von 1956 erwihnen die beiden Schwestern auch einen
Besuch in Frankenthal-Morsch, den sie zwar nicht niher beschrei-
ben, der aber von Biirgern vor Ort bestatigt wird. Er wire zu datie-
ren zwischen dem Umzug der Familie Schwind nach Mérsch und
Steins Eintritt in den Kolner Karmel, also in die Zeit zwischen dem
1. Miérz 1931 und dem 15. Oktober 1933.%!

Aus der Zeit im Karmel ist nur ein einziger Briefwechsel zwischen
Stein und Konrad Schwind erhalten, in dem sich Konrad wegen
Krankenbildchen an den Karmel wendet und sich in diesem Zusam-
menhang auch nach Steins Befinden erkundigt. In threm Antwort-
schreiben vom 11. Februar 1935 formuliert sie unter anderem:

Uber die Frage, wie ich mich an die Einsamkeit gewohnt hitte,
mufite ich ein wenig licheln. Ich bin die meiste Zeit meines Lebens
viel einsamer gewesen als hier. Ich vermisse nichts, was drauflen ist,
und ich habe alles, was ich draunflen vermifite, so dafs ich nur immer
fiir die ganz unverdiente, iibergroffe Gnade der Berufung danken

mufs.>?

0 Feldes Schifferstadt 44—46.
5! Feldes Schifferstadt 47.
52 Feldes Schifferstadt 56.
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4. Eprra STEIN UBER JOSEPH SCHWIND

Edith Steins besondere Wertschitzung ihres geistlichen Begleiters
zeigt sich in einem Gedicht, das sie zu Schwinds Goldenem Priester-
jubilium am 19. August 1926 verfafit:

Selig ist des Priesters Haupt,
das des Herren Zeichen trigt,
ist das Haupt, anf das der Herr
weihend seine Hand gelegt.

Selig ist des Priesters Hand,
denn in des Dreiein’gen Kraft
aus dem Erdenkinde sie

einen Himmelsbiirger schafft.

Selig ist des Priesters Hand,
wenn ein Kind, im Geist erneut
mit dem Kreuz auf seiner Stirn
sie zum Streiter Christi weiht.

Dreimal selig ist die Hand,

die den Leib des Herrn beriibrt,
die des Siinders Fessel [ost

und zum Tisch des Herrn ihn fiibrt.

Selig ist des Priesters Herz,

dem des Heilands Herz vermdhlt,
der zur allerreinsten Braut

sich die Ew’ge Weisheit wabhlt.

Selig ist des Priesters Fuls,

der auf Heilandswegen schreitet
und die miiden Seelen sanft

in den ewgen Frieden leitet.

Siebenfachen Glorienschein
windet thm zum Strablenkranze,
der nach treuem Erdendienst

ihn empfingt im ew’gen Glanze.”

5 Feldes Schifferstadt 15f.
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Der Tod Joseph Schwinds ein Jahr spiter bedeutet fiir Edith Stein ei-
nen gravierenden Einschnitt. Uber das bereits Ausgefiihrte hinaus
zeigt sich dies in einem Brief, den sie am 23. September 1927 an Ro-
man Ingarden schreibt und darin bemerkt:

Seit einigen Tagen bin ich durch einen Todesfall, der mich sebr nahe
trifft, aunfSerlich und innerlich stark in Anspruch genommen.’*

Einige Wochen spiter, am 12. Oktober 1927, bedankt sich Edith
Stein bei Sr. M. Callista Kopf, die der Freundin ihre Anteilnahme
zum Tod Schwinds ausgedriickt hat:

Ich wollte Ihnen sagen, dafS es doch gar keiner Worte bedurfte. Es
gibt Dinge, in denen man sich besser ohne Worte verstebt. Ich weifs,
daf$ niemand in St. Magdalena meine Freuden und Leiden treuer
teilt als Sie. Denken Sie sich nur nicht die Leiden zu grofS und die
Freuden zu gering. Der Himmel nimmt einem nichts, obhne es uner-
mefSlich zu vergelten.”

Sehr hiufig besucht Edith Stein Schwinds Grab, das sich damals in
der Domherrengruft auf dem Speyerer Stadtfriedhof im Norden der
Stadt befand. IThre Schiilerin Gertrud, spater als Dominikanerin Sr.
M. Reinhildis, Ferber begleitete sie oft dabei, meistens an Sonntag-
nachmittagen,

wo wir uns an einem bestimmten Platz trafen — sie vom Kloster kom-
mend, ich von meinem Elternhaus —, um gemeinsam spazierenzuge-
hen. Damit war meistens ein Besuch auf dem Friedhof verbunden, zu
der Rubestitte von Herrn Prilat Schwind, den wir beide gekannt
hatten.’®

Mehr als jeder andere Text belegt der schon mehrfach erwihnte und
zitierte Nachruf Edith Steins auf Joseph Schwind, welche Hochach-
tung, ja Verehrung sie ihrem geistlichen Begleiter entgegenbringt. Er
erscheint exakt einen Monat nach dem Tod des Prilaten im Korres-
pondenzblatt des Priesterseminars Innsbruck. Im Druck ist der

> Stein Selbstbildnis IIT 184.

% Stein Selbstbildnis T 84f.

% Herrmann 193. Neben der neugebauten St.-Bernhards-Kirche wurde ein neuer
Friedhof des Dombkapitels angelegt, und die Griber wurden hierherverlegt. An der
Einweihung am 24. April 1955 durch Bischof Dr. Isidor Markus Emanuel nahm unter
anderen auch Konrad Schwind teil, damals Pfarrer und Dekan in Frankenthal-Morsch.
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Name Edith Steins nicht genannt, sondern die Verfasserin wird als
»vertrauter Freund« des Verstorbenen eingefiihrt. Der Stl des
Schreibens legt es jedoch nahe, und es wird von den Angehorigen der
Familie Schwind sowie weiteren Personen bezeugt, dafl der Text von
Stein stammt.”’

Sie beschreibt zunichst die Umstinde seines Todes, wobei sie — im
Gegensatz zu den Schilderungen von Thiebes und Weindel — be-
schreibt, daf§ Schwind nicht schon im Dom, sondern erst in seiner
Wohnung gestorben sei. Danach skizziert Stein kurz seinen Lebens-
lauf, anhand dessen sie Schwinds Zuverlissigkeit und Punktlichkeit
herausarbeitet. Ebenso betont sie, daf} er »sich mit allem Nachdruck«
einsetzte, gleich in welchem Bereich seines priesterlichen Dienstes.
Drei Charakterziige hebt Stein hervor: Schwind sei das »Naschen am
Born der Wissenschaft« zuwider gewesen, und »tiberall ging er in die
Tiefe«. Daneben sei er stets auf Recht und Gerechtigkeit bedacht ge-
wesen, habe sie »fast dngstlich« gesucht. Schliellich habe Strenge sei-
nen Charakter und seine Lebensfiihrung gepragt. »Strenge Pflichter-
fullung war von Jugend auf die Richtschnur seines eigenen Lebens«
und sicher sei er »nie ein Haarbreit von seinen Grundsitzen gewi-
chen, und wer darin anders dachte als er, dem mag sein Verhalten un-
nachgiebig, streng erschienen sein.«

Dafl Stein genau diese drei Merkmale hervorhebrt, fillt auf, weil sie ja
auch fur sie selbst charakteristisch waren. Die leidenschaftliche Su-
che nach Wahrheit, das Streben, den Dingen auf den Grund zu kom-
men, pragen ihren Weg, zeigen sich im Kindergarten, fithren sie im-
mer weiter bis zum Leben im Karmel. Dort erst ist der Ort, »wohin
sie gehort«. »Streng, aber gerecht« sei Edith Stein als Lehrerin gewe-
sen, erinnern sich ehemalige Schiilerinnen. Die Beschreibung
Schwinds durch Edith Stein erscheint wie ein Spiegel ihrer selbst.
Thre Kernaussage leitet Stein mit einem Zitat von John Henry
Newman ein, nach dem sich die wahre, christliche Vollkommenbheit
erst in der Vereinigung entgegengesetzter Tugenden zeige.® »Herr
Prilat Schwind hat dieser Forderung im vollen Mafle gentigt.« In ih-

57 Selbstbildnis IIT 184.

5 Dafl Stein an dieser Stelle ausgerechnet Newman zitiert, konnte sich — abgesehen
vom Inhalt des Zitats — durch zwei biographische Momente erkliren: Erstens war
Newman Konvertit und dadurch sein Lebenslauf ihnlich dem Steins, zweitens be-
schiftigte Edith Stein sich intensiv mit seinem Werk, was dank Schwind zur Begeg-
nung mit Przywara und all ihren Konsequenzen fiihrt.
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ren spiteren Schriften wird Stein immer wieder darauf zuriickkom-
men, dafl vollendetes Mensch- und Christsein in der Integration un-
terschiedlicher Dimensionen, etwa des Mannlichen und Weiblichen,
besteht.

Im dritten Teil des Nachrufs beschreibt Stein explizit die Art, in der
Schwind Menschen geistlich begleitete:

Seine Seelenfiibrung war rubig, sicher und besonnen, anf weise Men-
schenkenntnis und die Erfabrung jabrzebntelanger Seelsorgerarbeit
gestiitzt, doch zugleich voll heiliger Ebrfurcht vor dem Wirken Got-
tes in der Seele und darin ebenso zart wie kiihn: wo er ein Herz fand,
das dem Zuge der Gnade folgte, da lief$ er es gewdhren, obne einzu-
greifen, und zeigte ein Vertramen ohne Grenzen; anch Unterneh-
mungen, die von aufSen gesehen gewagt und bedenklich erscheinen
mufSten, hiefS er in solchen Fillen gut und ermunterte sogar dazn.
Unerschiitterlich war sein Vertranen auf die Fiihrungen der gottli-
chen Vorsehung und auf die Kraft des Gebetes; dazu wufSte er zu er-
ziehen und damit in Lagen, wo aller menschliche Rat versagte, Trost
und Rube zu geben.

Aus eigener Erfahrung kann Stein betonen, wie aufmerksam und
einfiihlsam Schwind zuhoren konnte: »Er lebte ganz mit allem, was
man ihm erzdhlte.« Seine reiche Bibliothek habe jedem offengestan-
den, und, wo moglich, habe er sich gern tiber die Mafle hinaus Zeit
fir andere genommen: »War es ein Sonntag, wo die Pflicht nicht rief,
so konnte es geschehen, daff man sich noch am Kaffeetisch beisam-
men fand, wenn es Zeit zum Nachtessen war.« Auch hier plaudert
Stein sozusagen aus dem Nihkastchen.

Mit seinem Rat habe Schwind auch in schwierigen Situationen meist
den Nagel auf den Kopf getroffen. Denn seine Entscheidungen wa-
ren nicht spontan oder auf kurze Sicht angelegt. »Sein Herz war fest
im Ewigen verankert. Es war thm gar nicht anders moéglich, als alle
Dinge >sub specie aeterni<*® zu betrachten.« Dieses Zitat erinnert sehr
an die Aussagen, die Stein am 12. Oktober 1927, also in unmittelba-
rer zeitlicher Nihe, zu Callista Kopf macht.*®

% Im Gesicht des Ewigen.

% Den Ausdruck »sub specie aeterni« verwendet Stein auch in einem Brief vom
28. April 1929 an ihre Freundin Adelgundis Jaegerschmid in Freiburg. Veroffentlicht
in: St. Lioba 1927-2002. Die Foderation der Benediktinerinnen von der heiligen Lio-
ba. Festschrift zum 75jihrigen Jubilium von St. Lioba, hg. vom Priorat der Benedik-
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5. D1t BEDEUTUNG JOSEPH SCHWINDS ALS GEISTLICHER BEGLEITER
FUR EDITH STEIN

Edith Stein schitzt Joseph Schwind auflerordentlich. Sie verehrt sein
Priestersein, was vor allem ihr Gedicht zu seinem Priesterjubilaum
1926 zeigt, und ist ihm unendlich dankbar fiir seine unermiidliche
Begleitung in der Zeit nach ihrer Taufe bis zu seinem Tod.

Dabei gibt der strenge Schwind der fiir ihn herausfordernden jungen
Philosophin manche Zumutung auf. Er weil}, wie sehr sie sich
winscht, nicht nur Christin und Katholikin geworden zu sein und
thr Leben in St. Magdalena klosterlich ausrichten zu dirfen. Er
kennt ihre Sehnsucht, dem Karmel beizutreten. Aber er lehnt es ab
und hilt an dieser Meinung fest. Fiir Joseph Schwind muff Edith
Stein zunichst einmal als Katholikin Fuf§ im Alltdglichen fassen, und
da kommt ithm die Schule gerade recht.

Die Moglichkeit zu unterrichten ist fiir Stein notwendiges Ubel, kei-
ne Herzensangelegenheit. Die Schiilerinnen erleben sie als distan-
ziert, im Klassensaal, auf dem Pausenhof, bei der Rekreation. Zum
»Mensch, drgere dich nicht« muf} sich Stein geradezu tiberwinden.
Die wenigen Male, in denen sie gelost wirkt, werden mit grofler
Uberraschung registriert, und auch die intensive Diskussion, ob
denn Edith Stein tiberhaupt lachen konnte,® spricht fiir sich.

Wenn Joseph Schwind ihr manches Unangenehme zumutet, gerade
was den Umgang mit Menschen betrifft, legt er doch auch groflen
Wert auf ihre Bestirkung. Gerade weil er ihre intellektuelle Bega-
bung einzuschitzen weif}, ist ihm klar, daff der Schulunterricht fiir
Stein eine geistige Unterforderung darstellt. Die promovierte Philo-
sophin sucht und braucht die wissenschaftliche Herausforderung,
und Schwind o6ffnet ihr die notigen Turen. Er arrangiert entspre-
chende Kontakte und ermoglicht ihr, das zu lesen, was sie will, auch
wenn es der katholischen Lehre wider- oder zumindest nicht ent-
spricht.

Ahnlich verhilt es sich mit der spirituellen Einschitzung Steins
durch Schwind. Er spiirt bald, daff sie bei allen eigenen Problemen,

tinerinnen von der hl. Lioba, 2002, 202f. (Der veroffentlichte Text des Briefes weist
leider einige Fehler auf. So werden die von Stein verwendeten Worter »acterni« mit
»acternitatis« und »Paradoxie« mit »Paraderei« iibertragen.)

! Herrmann 94-99.
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Anfechtungen und Zerrissenheiten eine besondere Fahigkeit zur
geistlichen Begleitung hat. Die Wertschitzung zeigt er ihr auch, in-
dem er Stein Menschen wie Maria Cammissar anvertraut.

Die geistliche Begleitung, wie sie Schwind bei Edith Stein prakti-
ziert, besteht zum einen darin, daff er ihr den Umgang mit dem All-
taglichen, auch mit »ganz normalen« Menschen zumutet. Er zielt
darauf ab, dafl Edith Stein im Leben ankommt und nicht daraus ent-
flieht. Doch Demut und Mut gehoren zusammen, sind zwei Seiten
einer Medaille. Deshalb bestirkt Schwind Edith Stein auf Gebieten,
wo er bei ihr produktive Stirken ausmacht, und ermutigt sie in ihrem
wissenschaftlichen Engagement und zu einem intensiven spirituellen
Leben. Zur Kldrung des Weges, den sie nimmt und nehmen soll, die-
nen zudem die unzihligen Gespriche in Speyer und Bergzabern. Oft
lang und sehr intensiv, fithren sie den Priester durchaus zur Er-
schopfung. Doch die Auseinandersetzung mit Edith Stein ist ihm zu-
gleich Erholung, die er — auch aus Treue zu der begonnenen Aufga-
be und dem ihm anvertrauten Menschen — nicht aufgeben will.
Nicht unbeachtet darf ein letzter Aspekt bleiben, den ich mit dem
Stichwort Geborgenheit iiberschreiben mochte. Edith Stein berichtet
sehr bald nach der Kontaktaufnahme mit Schwind diesem von ihren
familiiren Problemen, vor allem dem Rif§ im Verhiltnis zur Mutter,
der durch die Taufe entstanden ist.

In Edith Steins Speyerer Zeit, so meine ich, lassen sich drei wesent-
liche Stiitzen ausmachen, wo Edith Stein geistlich, geistig und emo-
tional Halt und Heimat findet. Die erste und entscheidende stellt
ihre Beziehung zu Gott dar, der sich in Christus als dem Gekreuzig-
ten und Auferstandenen menschenfreundlich offenbart und in der
Eucharistie unter den Menschen gegenwirtig ist und bleibt. Die
zweite liegt im Austausch mit Freunden aus dem Bereich der Phino-
menologie, Schiilerinnen und Schiillern Edmund Husserls, die sich
im Haus der Conrads in Bergzabern trafen und dort den spater so
bezeichneten »Bergzaberner Kreis« bilden.®?

Der dritte Ort, der Edith Stein die notige Geborgenheit schenkt, ist
die Familie Joseph Schwinds. Uber das Kloster hinaus pflegt Stein zu
niemand in Speyer nihere Kontakte aufler zu ithrem geistlichen Be-

62 Feldes, Joachim: Dem Bergzaberner Kreis auf der Spur, in: Gottstein, Dietrich u.
Sepp, Hans Rainer (Hg.): Polis und Kosmos. Perspektiven einer Philosophie des Po-
litischen und einer Philosophischen Kosmologie. Eberhard Avé-Lallemant zum 80.
Geburtstag (Orbis Phaenomenologicus Perspektiven N.E,, Bd. 116), Wiirzburg 2007.
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gleiter und der kleinen Familie, die bei ihm wohnt. Hier, am Dom-
platz 7, findet die junge Frau, ohne Vater aufgewachsen, wieder ei-
nen viterlichen Freund, hier gewinnt sie in seinen Nichten, beson-
ders Anna, Menschen, die ihr zu Freunden werden. Hier erlebt Edith
Stein Familie. Ob Joseph Schwind dies so wollte, kann durch Aufie-
rungen von ihm oder anderen nicht belegt werden. Verwehrt hat er
diese Entwicklung jedenfalls nicht.
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BeaTeE BECKMANN-ZOLLER

Adolf und Anne Reinach — Edith Steins Mento-
ren im Studium und auf dem Glaubensweg!

FINLEITUNG

Adolf und Anne Reinach waren sowohl als einzelne als auch als Paar
bedeutsam fiir Edith Steins Biographie (1891-1942) — das ist den mei-
sten Menschen, die sich mit Edith Stein beschiftigen, bekannt. Im fol-
genden soll die Faszination niher untersucht werden, die von diesem
jungen Ehepaar ausging, von diesen zwei so unterschiedlichen Men-
schen Adolf und Anne Reinach. Besonders das Zeugnis Anne Rei-
nachs auf der Beerdigung ihres Mannes am Silvestertag 1917 wird zu
Recht immer wieder erwihnt: Dafl sie trotz des groflen Verlustes so
getrostet erschien, so Uibernatiirlich getrostet, das hat Edith Stein be-
sonders beeindruckt, wie sie spater Pater Hirschmann in Echt anver-
traut. Thr Mann Adolf Reinach war als philosophischer Lehrer und
wihrend der Kriegszeit auch als Freund fir Edith Stein wichtig, seine
Schwester Pauline als Studienfreundin. Erst nach Adolf Reinachs Tod
lernte Edith Stein seine Witwe Anne Reinach niher kennen und be-
zeichnet sie 1919 sogar als den Menschen, der ihr am nichsten steht.
Bevor auf Edith Steins Beziehung zu den Reinachs eingegangen wird,
sollen die beiden Reinachs einzeln vorgestellt werden.

ANNE REINACH

Der intellektuelle Hintergrund Anne Reinachs tberrascht, wenn
man sich naher mit ihrer Biographie beschiftigt. Thr Geburtsname
war Anna Stettenheimer; sie wurde jedoch » Anne« gerufen und auch
in den Briefen so genannt. Sie wurde am 21.6.1884 in Stuttgart gebo-
ren als Tochter des jiidischen Kaufmanns Albert Stettenheimer und
seiner Gattin Clara Weil (1863-1921).2 1899 kam sie auf das neuge-

! Vortrag in Beuron am 15.7.2006.
2Vgl. Schneider, Corinna, »Anna Stettenheimer (1884-1953)«, in: Die ersten ordentli-
chen Studentinnen an der Universitit Tibingen: Anna Stettenheimer, Gertrud Stock-
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griindete Stuttgarter Madchengymnasium, an dem sie zu den ersten
Schiilerinnen und zum ersten Abiturjahrgang 1904 gehorte.* Und in
Tubingen war sie dann 1904 auch eine der ersten drei Studentinnen.*
Zunichst schrieb sie sich fiir Medizin ein, wechselte nach kurzer Zeit
aber zur Physik und promovierte 1907 mit einer Arbeit zu den Spek-
trallinien in magnetischen Feldern im Bereich der Atomphysik (Eine
absolute Messung des Zeemanphinomens, Leipzig 1907).> Thr Beruf
blieb nicht ohne Einfluff auf ihren Mann — oft ist es ja umgekehrt —:
Adolf Reinach horte 1908 in Miinchen bei Leo Graetz Vorlesungen
tiber theoretische Physik, und auch Edith Stein besuchte spiter in
Freiburg Physik-Vorlesungen.

mayer und Martha Vollméller, in: http://www.uni-tuebingen.de/frauenstudium
(12.6.06).

3 Zunichst besuchte sie das Olga-Stift, eine Midchenschule, die von Olga Nikola-
jewna, Groffiirstin von Ruflland und spitere Konigin von Wiirttemberg, 1873 ge-
grindet wurde, in der die Madchen nicht nur von Lehrerinnen, sondern auch von
Gouvernanten ausgebildet wurden. Das Olga-Stift ist heute (2003) ein modernes
Gymnasium fiir ca. 540 Jungen und Midchen. http://www.olga-stift.de/ (13.6.06).
Die anderen Abiturientinnen waren Hedwig Kinkel (erste Arztin Wiirttembergs, die
einzige von den vieren, die ithren Beruf auch als Ehefrau und Mutter weiterfihren
konnte bis ins hohe Alter), Gertrud Stockmayer (Bibliothekarin, Promotion in Philo-
logie und Geschichte, nicht berufstitig) und Martha Vollméller (Medizin-Studium
wegen Ehe und Familie abgebrochen, nicht wieder aufgenommen). Schneider, Corin-
na, http://www.uni-tuebingen.de/frauenstudium/daten/biographien/Biogramm_Din-
kel.pdf (13.6.06).

* Die anderen Studentinnen waren Vollméller und Stockmayer, siche Anm. 3.

5 Aus http://de.wikipedia.org (13.6.06). »Als Zeeman-Effekt bezeichnet man das Auf-
spalten einer atomaren Spektrallinie unter Anlegen eines externen Magnetfeldes in
mehrere Linien. Der Effekt wurde nach Pieter Zeeman, seinem Entdecker, benannt.
Man unterscheidet zwischen dem anomalen und dem normalen Zeeman-Effekt, wo-
bei der normale nur ein Spezialfall des anomalen ist. Die Aufspaltungen haben ihren
Ursprung in der Wechselwirkung des Magnetfeldes mit den magnetischen Momenten
innerhalb des Atoms, die vom Bahndrehimpuls und vom Spin des Elektrons erzeugt
werden. Eine Anwendung des Effekts findet sich in der Atomabsorptionsspektrome-
trie zur Untergrundkompensation. Anschauliche Beschreibung des Zeeman-Effektes:
Beobachtet man eine spezielle Spektrallinie eines Atoms ohne Magnetfeld, so sieht
man nur eine einzige Linie, also nur eine einzige Wellenlinge. Schaltet man nun ein
Magnetfeld ein, so erkennt man beispielsweise drei Wellenlingen. Durch ein Interfe-
rometer kann man die drei verschiedenen Linien direkt beobachten. Erkliren kann
man diese Aufspaltung durch ein eigenes magnetisches Moment der Elektronen im
Atom, welches mit einem dufleren Magnetfeld wechselwirkt. Bei einem Stabmagneten
in einem Magnetfeld ergibt sich, dafl man je nachdem, wie man den Stabmagneten im
Feld drehen mochte, unterschiedliche Energie fir die Durchfithrung der Drehung
aufwenden muf. Im Atom oder in einem Gas mit Atomen gibt es unterschiedlich ori-
entierte magnetische Momente, wodurch sich Anderungen der Energie des jeweiligen
Zustandes ergeben. Diese Anderungen der Energie fithren direkt zur Verinderung der
beobachteten Wellenldngen.«
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1911 und bis zu ihrer Heirat im September 1912 war Anne Stetten-
heimer titig als Oberlehrerin fiir Naturwissenschaften an ihrer alten
Schule, dem Stuttgarter Midchengymnasium (heute Holderlin-
Gymnasium). Sie lernte Adolf Reinach im Wintersemester 1906/07
in Tubingen kennen, und die beiden heirateten am 14. September
1912 in Mainz. Nach der Heirat verbot das Gesetz den Frauen den
offentlichen Dienst als Lehrerin. Anne Reinach engagierte sich daher
ehrenamtlich in Gottingen im Verein »Frauenbildung — Frauenstudi-
um« zusammen mit Nelli Courant, der Frau des Cousins Edith
Steins, die die Beratungsstelle fiir akademische Berufe leitete.® Edith
Stein Uibernahm tbrigens die Vertretung zeitweise im Ersten Welt-
krieg, als beide Frauen zuriick zu ithren Familien zogen.

Edith Stein beschreibt Frau Dr. Reinach als eine grofle und sehr
schlanke Frau, »ihre Bewegungen hatten etwas von der Anmut eines
Rehs. Am meisten entziickte uns ihr unverfalschter schwiabischer
Dialekt.«” Edith Stein berichtet eine Anekdote, die Frau Reinach ihr
spater erzahlt hat: Edith Stein ging die Strafle zu Reinachs hinauf, sie
wohnten im Steinsgraben 28, und Frau Reinach ging vor ihr her.
Frau Reinach rief kurz vor dem Haus zu ithrem Mann, der am Fen-
ster stand, hinauf: »Adole (die Koseform von Adolf), Biible, Herz-
le!« Worauf er vollig entsetzt war und seiner Frau spater Vorwiirfe
machte, weil sie ithn vor seiner Schiilerin so blamiert hitte. Die Schii-
lerin hatte allerdings nichts davon bemerkt.

Vor allem Anne Reinachs Herzlichkeit und Wirme war fiir Reinachs
Schiilerkreis sptirbar, als sie beispielsweise kurz vor Weihnachten
1913 zu ihm nach Hause eingeladen wurden. Anne Reinach hatte
drei Tische im Arbeitszimmer aufgestellt, und auf jedem Tischchen
brannten Kerzen auf einem kleinen Weihnachtsbiumchen. »Wir
standen vor dem entziickenden Anblick tberrascht wie Kinder am
Weihnachtsabend.«® Edith Stein berichtet auch uiber die geschmack-
volle Einrichtung durch Anne Reinach.’

¢ Stein, Edith, Aus dem Leben einer jiidischen Familie, ESGA (= Edith Stein Gesamt-
ausgabe) 1, Freiburg 2002 (im folgenden: LJF), 253, Anm. 148.

7 LJF 228.

8 LJF 229. Da es nur drei Damen gab, durfte jede ein Tischchen wiahlen, am Tisch der
Hausdame ging es — nach Edith Steins Bericht — am lustigsten zu.

° LJF 198f. »Dem Schreibsessel gegentiber hing an der Wand eine groffe Reproduktion
von Michelangelos >Erschaffung des Menschen«. Es war das behaglichste und ge-
schmackvollste Arbeitszimmer, das ich je gesehen hatte. Reinach hatte ein halbes Jahr

zuvor geheiratet, die ganze Einrichtung der ausgedehnten Wohnung war von seiner
Frau mit der grofiten Liebe ausgedacht und nach ihren Weisungen angefertigt.«
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Erst wihrend des Ersten Weltkriegs lernte Edith Stein Frau Reinach
richtig kennen, nicht mehr als Studentin, sondern als »Trauernde er-

10

ster Ordnung«'%, wie Reinach scherzend sagte. Dazu gehdrten na-

turlich seine Frau, seine Schwester Pauline und die Studentinnen Eri-
ka Gothe und Edith Stein. Stein bemerkte, daf} es fiir Frau Reinach
ein Opfer war, ihren Mann mit seinen Studentinnen in der kurzen
Zeit des Heimaturlaubs zu teilen. Aber Anne Reinach wufite, daff es
threm Mann Freude machte, alle wiederzusehen. Es gab einmal spit-
ze Bemerkungen Malwine Husserls, der Gattin Edmund Husserls,
daf} ja Edith Stein und Erika Gothe nur wegen Herrn Reinach mit-
ten im Krieg nach Gottingen gekommen seien und was denn Herr
Reinach und vor allem was Frax Reinach dazu sagen wiirden. Er ant-
wortete, er sei ganz beschimt. Anne Reinach aber 16ste die Spannung
und sagte in schonstem Schwibisch: »Ja, 1 kann das nattirli am be-
schte verschtehe.«!'' »Und das Entziicken tiber ihre natiirliche Herz-
lichkeit und die Unbeirrbarkeit des Gefiihls, die sie jeder Situation
gewachsen sein lief}, verscheuchte alle Bedriicktheit«, kommentiert
Edith Stein.!?

Im Krieg nun trat eine Wende in das Leben der Reinachs ein. Am
9. April 1916 lieflen sich beide Reinachs in der Gottinger St.-Albani-
Kirche evangelisch taufen.’> Genaueres tiber die Umstinde der Be-
kehrung lief sich nicht in Erfahrung bringen. Allerdings befinden
sich in Reinachs religionsphilosophischen Fragmenten aufschlufirei-
che Uberlegungen. Darauf soll im folgenden noch eingegangen wer-
den. Und schon anderthalb Jahre spiter, am 16.11.1917, verlor Anne
Reinach ihren Mann. Sie schreibt an ihren Freund Erik Peterson, dafl
sie Monate zuvor bereits ein starkes Vorgefiihl seines Todes hatte.!'*
Sie trug den Schicksalsschlag als Christin Ubernatiirlich getrostet,
was — wie erwihnt — eines der ausschlaggebenden Zeugnisse fiir
Edith Stein war.

Anne Reinach beschloff, nach dem Tod ihres Mannes nicht mehr zu
heiraten. In Gottingen lebte sie weiter mit ihrer Schwigerin Pauline
und zeitweise mit Edith Stein zusammen, als diese dort den Nachlaf§

0 [JF 312.

1 [ JF 313.

12 Ebd.

13 Paten waren Prof. Friedrich Ranke und Frau. LJF 197, Anm. 36.

14 Brief vom 14.10.1921 Anne Reinach an Peterson, in: Nichtweiss, Barbara, Evik Pe-
terson. Neue Sicht anf Leben und Werk. Freiburg 21994, 237.
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Reinachs durchging und den Druck seiner Werke mit vorantrieb.!®
Frau Reinach scheint in die Herausgabe stark miteinbezogen gewe-
sen zu sein.

Ab Ende 1921 beherbergte Anne Reinach einen spiter berithmten Un-
termieter, den Theologen Erik Peterson, mit dem sie eine tiefe Freund-
schaft bis zu ihrem Tod verband.'® Er berichtet, sie hitte ihm »man-
ches Wort, das aus Gottes Mund kam«, gesagt.!” Peterson legte »sonn-
tags manchmal etwas aus der hl. Schrift aus«, fir sich selbst und Frau
Reinach.'® Ende Dezember 1921 ist Peterson bei Frau Reinach als Un-
termieter eingezogen. Im Sommer davor hat er wohl versucht, um
Anne Reinachs Hand anzuhalten, ist aber abgewiesen worden. Er deu-
tet das an in einem Brief an Theodor Haecker; er schreibt, der Wunsch,
sich zu verloben, sei ihm »versagt« worden.!” So waren also Anne Rei-
nach und Edith Stein auch in diesem Sommer 1921 schicksalhaft ver-
bunden durch die jeweilige Entscheidung, ehelos zu bleiben.

5 Am 14.10.1919 schreibt sie an Kaufmann (Stein, Edith, Selbstbildnis in Briefen I,
ESGA 2, Freiburg 2000, kurz: SBB I, Br. 23), dafl Briefe sie bei den Reinachs (also
Anne und Pauline) erreichen. Er hatte Anweisungen gegeben, nach seinem Tod seine
Werke zu verbrennen — seine Frau fiihlte sich gliicklicherweise nicht an diese Anwei-
sung gebunden. Am 25.8.1918 schreibt Stein an Kaufmann, sie habe mit Frau Reinach
beschlossen, Reinachs samtliche Schriften als Band herauszugeben. SBB 1, Br. 12. Zu-
nichst war geplant, Arbeiten von Freunden und Schiilern Reinachs in einer Art Ge-
denkband zu veréffentlichen, aber dagegen gab es Bedenken von Hering und Conrad-
Martius. Stein, Edith, Selbstbildnis in Briefen I11. Briefe an Roman Ingarden, ESGA 4,
Freiburg 2002 (kurz: BRI), Br. 31, 5.4.1918 aus Freiburg. In dem Gedenkband sollten
Arbeiten von Reinach selbst und aus seinem Gedankenkreis gesammelt werden, z.B.
von Schiilern wie Gothe und Rosenblum. Am 14.8.1918 schreibt Stein an Ingarden aus
Gottingen, dafl nun doch alle Arbeiten von Reinach in den Band kommen, bei Nie-
meyer soll er erscheinen. Urspriinglich wollte Dietrich von Hildebrand die Einleitung
schreiben, es wurde dann aber die von Conrad-Martius aufgenommen. BRI/, Br. 70,
9.9.1920, aus Breslau. Hildebrands Einleitungsentwurf findet sich (mit Bearbeitungen
von Siegfried J. Hamburger) unter dem Titel »Reinach as a Philosophical Personality«
in: Aletheia. An International Journal of Philosohphy 3 (1983) XV-XXIX, Irving/Te-
xas (USA). Das Original liegt im Archiv der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen:
Reinach D II 5 »Entwurf eines Vorworts zu Reinachs Gesammelten Schriften«. Bisher
wurde es falschlicherweise Edith Stein zugeschrieben. Vgl. Die Nachlisse der Miinche-
ner [sic/ In eigener Verwendung Miinchner] Phinomenologen in der Bayerischen
Staatsbibliothek. Verzeichnet von E. Avé-Lallemant, Wiesbaden 1975, 179.

16 Sie hatte Erik Peterson schon vor ihrer Hochzeit mit Adolf Reinach kennengelernt.
Bolgiani, F,, Figure e problemi del cristianesimo contemporaneo: il pensiero e opera
di Erik Peterson, in: ders., Storia del cristianesimo, Turin 1965, XIII-XXXIX; XLI-
LXXXII., 53.

17 Peterson an Haecker, 24.4.1921, Nichtweiss, 236.

18 Peterson an Haecker, 18.7.1921, ebd.

19 Peterson an Haecker, 21.7.1921, ebd.
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Anfang der 20er Jahre tiberlegten Anne Reinach und Erik Peterson —
wie eben auch Edith Stein — die Konversion zur katholischen Kirche.
Anne Reinach besuchte ithre Schwigerin Pauline 6fter in Miinchen
und kam dort auch mit Theodor Haecker und seiner Frau zusam-
men, die selbst gerade konvertiert waren und sie sicherlich zu diesem
Schritt ermutigten. 1923 trat sie dann zur katholischen Kirche iber,
bei Peterson sollte es noch sieben weitere Jahre dauern (1930), er war
ja auch als evangelischer Theologie-Professor in exponierter Stel-
lung.

Als Anne Reinach Anfang der 30er Jahre nach Miinchen-Bogenhau-
sen zog — auch Heinrich Reinach, Adolfs jingerer Bruder, lebte mit
seiner Familie in Miinchen?® — und das Géttinger Haus verkauft wur-
de, wohnte Peterson bei ihr in Miinchen bis zu seinem Umzug nach
Rom.?! Nachdem er sich in Rom verheiratet hatte, bliecb Anne Rei-
nach sowohl mit thm als auch mit seiner Frau in vertrautem Kontakt
und besuchte sie auch gelegentlich in Rom.?

Zu Edith Stein pflegte Anne Reinach wohl Brietkontakt, auch wenn
keine Briefe mehr vorhanden sind. Auflerdem hatte sie Edith Stein
im Herbst 1933 zu Beginn ihres Noviziats (und wohl auch danach
gelegentlich®) im Karmel in Koln besucht, als sie aus Belgien von ih-
rer Schwigerin Pauline zuriickkam, wie Edith Stein an Conrad-Mar-
tius schreibt.?* Pauline Reinach war nimlich 1924 in die Benedikti-
nerinnen-Abtei Ermeton in Belgien eingetreten als Sr. Augustina.
Pauline® war kurz nach dem Tod ihres Bruders am 29.3.1918 evan-
gelisch getauft worden, und ihre Schwigerin Anne war ihre Patin.
Vier Jahre darauf wurde sie 1922 katholisch in der ehemaligen Kar-
melkirche St. Dreifaltigkeit in Miinchen.?* Aus ihrer belgischen Ab-
tei konnte sie vor der Verfolgung gerettet werden und starb erst am

2 S, u. Anm. 39.

2t Auch als Peterson als Professor nach Bonn ging, kehrte er jeweils in den Semester-
ferien in Anne Reinachs Haus in Gottingen zuriick. Von 1930 bis 1934 beherbergte
Anne Reinach in ihrer Miinchner Wohnung am Kufsteiner Platz 4/IV die Bibliothek
Petersons, aus der sie thm immer wieder einmal Biicher und Zettel aus seinem Zettel-
kasten zukommen lassen sollte. Nichtweiss, 245.

22 Nichtweiss, 237.

2 Ebd.

2 Stein, Edith, Selbstbildnis in Briefen 11, ESGA 3, Freiburg 2001 (kurz: SBB II), Br.
294 an Hedwig Conrad-Martius (31.10.1933).

% Die jungere Schwester Adolf Reinachs wurde am 16.8.1879 in Mainz geboren.

26 Ubrigens firmte sie der spitere Papst Pius XII., damals Nuntius Eugenio Pacelli, in
seiner Privatkapelle.
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24.3.1974. Sie klirte tibrigens im Seligsprechungsprozefl Edith Steins
ein kleines Detail auf, das bisher durch die erste Biographin Renata
Posselt mifverstindlich kolportiert worden war. Das beriihmte
Bichlein, aufgrund dessen Edith Stein sich eines Nachts zu ihrer
Entscheidung zur Taufe durchgerungen hatte, nimlich die Autobio-
graphie der Teresa von Avila, stammte nicht aus der Bibliothek des
Ehepaares Conrad, in dessen Haus Edith Stein im entscheidenden
Sommer 1921 weilte. Vielmehr hatten Anne und Pauline Reinach
Edith Stein vor ihrer Abreise von Gottingen nach Bergzabern gebe-
ten, doch ein Buch aus ihrer Bibliothek als Geschenk zu wiahlen, und
Edith Stein griff nach der Autobiographie der groflen Teresa. Erst in
Bergzabern kam sie dazu, es zu lesen, aber der Anstof§ zu dieser gro-
Ben Entscheidung kam indirekt wieder einmal aus dem Hause Rei-
nach.”

Zuriick zu Anne Reinach, deren Leben interessanterweise auch mit
diesem Ort — Beuron — verbunden ist. Am 14.9.1937 (es wire ihre
Silberhochzeit gewesen) wurde sie Oblatin der hiesigen Benedikti-
nerabtei. 1938 erfolgte ihre Oblation — zu deutsch: das Versprechen
— unter dem Namen Sylvia. Als Benediktiner-Oblatin versprach sie,
nach der Regel des HI. Benedikt in der Welt zu leben. Durch ihre
Verbindung zu Beuron, genauer: durch ihre Freundschaft mit Pater
Hermann Keller, dem allerdings eine zwielichtige Zusammenarbeit
mit der Gestapo nachgesagt wird, konnte sie in Miinchen weiter un-
behelligt leben.?® 1942 wurde sie aber denunziert und konnte mit
Hilfe von Pater Keller knapp tiber Paris nach San Sebastian in Spa-
nien entkommen. Dort lebte sie als Erzieherin allerdings in drmli-

¥ Im August 1965 sagte sie in der Abtei Notre Dame d’Ermeton/Belgien aus: »Au
cours de I’été 1921, alors que la Servante de Dieu allant nous quitter, ma belle-soeur et
moi-méme I’avons invitée a choisir un ouvrage dans notre bibliotheque. Son choix se
porta sur une biographie de Ste. Thérese d’Avila, écrite par elle-méme. De ces détails,
je suis absolument certaine«. Zitiert aus : Sacra Congregatio pro causis sanctorum, Ca-
nonisationis servae Dei Teresiae Benedictae a Cruce, Roma 1983, 3. Teil, 437, § 1066.
Vgl. SBB I, Br. 294, Anm. 6; und LJF, 350f. Anm. 20.

28 Zwar ritselt Edith Stein von Echt aus, wo Anne Reinach wohl sei, aber Ende 1940
— das Datum der Anfrage Steins beim Ehepaar Conrad — lebte Anne Reinach noch ru-
hig durch die Garantien beim Sicherheitsdienst. Sie bekam nimlich keine jidischen
Lebensmittelkarten und mufite keinen Stern tragen. SBB I1, Br. 677 an Hedwig Con-
rad-Martius und Theodor Conrad (6.11.1940). Nichtweiss, 237. Pater Keller spielte
evtl. eine Kollaborationsrolle mit der Gestapo, wohl um den Benediktinerorden zu
schiitzen. Anne Reinach verteidigte ihren Beschiitzer in Briefen an Peterson entschie-
den. Nichtweiss, 422.
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chen Verhiltnissen. Als Edith Stein am 10.4.1942 an Hilde Vérene
Borsinger iiber verschiedene Versuche der Ausreise aus Echt
schreibt, erwihnt sie auch eine »Aufforderung« aus einem spani-
schen Karmel. Die Herausgeberin Sr. Amata Neyer nimmt an, daf}
diese Moglichkeit von Anne Reinach erdffnet worden war.?’

Nach dem Krieg denkt Anne Reinach in einem Brief an Erik Peter-
son liber das Martyrium nach. »Du hast frither immer gesagt, man
muf sich nicht dringen zu den Opfern, Gott holt einen schon, wenn
es Zeit ist. ... [Die Berufung zur ] wichtigen Tat« des Martyriums sei
jenen vorbehalten gewesen, die in den Jahren zwischen 1933 und 45
nicht gerettet wurden. Gott hat Edith Stein »angenommen als ein
reines Opfer fir ihr jidisches Volk« ... [Sie selbst, Anne Reinach,
stiinde] »diesem Tod gegentiber wie die alten Christen ihren Marty-
rern, es ist ein glorreicher Tod, iiber den man nicht trauern kann, nur
Gott loben. Es ist ein Tod, vor dem wir alle weggelaufen sind. Sie
auch [also Edith Stein] (das ist mein Trost)«, schreibt Anne Reinach,
»aber sie hat Gott reif befunden fiir diesen Opfertod!«*® Die Henker
des Nationalsozialismus seien »so unvergleichlich viel schlimmer als
die Verfolger der alten Mirtyrer, weil die Alten Freiheit lieflen. Man
brauchte ja blof§ abfallen, dann rettete man das Leben. Und so wur-
de das Martyrium eine Tat. Heute ist es reines Leiden, und der He-
roismus des Opfers, der sicher in vielen Fillen vorhanden war, wird
nicht offenbar.«*!

1950 erst kehrte Anne Reinach zuriick nach Deutschland und lebte
bis zu threm Tod am 29.12.1953 in Minchen.’? Kurz vor ihrem Tod
erschien erneut das Hauptwerk ihres Mannes, das sie unter neuem
Titel bei Kosel herausgegeben hatte: Zur Phianomenologie des Rechts.
Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts.>

Damit wird ithr Leben umrankt vom Werk ithres Mannes, mit dem sie
gerade mal fiinf Jahre verheiratet war. Sie war als eine der ersten Aka-

¥ SBB II, Br. 735 an Hilde Véréne Borsiger (9.4.1942), Anm. 4.

% Anne Reinach an Peterson, 19.8.1946. In: Nichtweiss, 198.

S Ebd.

32 Sie wurde auf dem Minchner Nordfriedhof begraben (der Grabstein wurde bereits
entsorgt). Thr Nachlafl liegt in der Bayerischen Staatsbibliothek, Signatur Ana 379
(Nachlaf§ aus den Jahren 1947-1953). — Peterson setzte seiner Freundin ein Denkmal
in der Schrift »Als ich gestorben war« (1956), ein Gespriach mit seiner alten Freundin
Anne im »Paradies der Seelen«. Es geht um die Frage von geschlechtsspezifischer Ei-
genart der religiosen Erkenntnis und des Gotteslobes. Nichtweiss, 237.

33 Kosel: Miinchen 1953.
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demikerinnen Deutschlands eine Partnerin auf Augenhohe fiir ihren
Ehemann, der gliicklicherweise nicht vor ihrer Intellektualitit zu-
ruckschreckte, sondern ihre von Herzlichkeit geprigte Personlich-
keit lieben gelernt hatte. Aber auch fiir Edith Stein und Erik Peter-
son war sie, wenn auch in einem anderen Fachgebiet ausgebildet,
eine Gesprachspartnerin und glaubwiirdige Zeugin.** Sowohl Edith
Stein als auch Peterson liefen sich von ihr etwas sagen. Edith Stein
betrachtete sie 1919 als den ihr nahestehendsten Menschen.* In die-
ser Zeit hatte Anne ihrer Freundin Edith auch hinsichtlich deren Be-
gabung ins Gewissen geredet: Die Mingel ithrer Arbeit seien begriin-
det durch die tieferen Miangel in ihrer Personlichkeit — so etwas darf
wirklich nur eine gute vertraute Freundin sagen.*

Ubrigens enden auch Edith Steins autobiographische Aufzeichnun-
gen mit einer Zusammenkunft mit Anne Reinach. Edith Stein mach-
te nach dem Rigorosum in Freiburg in Goéttingen bei Anne Reinach
Zwischenstation auf dem Weg nach Breslau.’” Daher konnte man
Anne Reinach eine »Rand«-Figur nennen, sie taucht immer wieder
am Rande auf; eine Randfigur allerdings von wesentlicher Bedeu-
tung.

Nun zu ithrem Ehemann Adolf, der fiir Edith Stein absolut keine
Randfigur war, sondern eine zentrale Bedeutung in ihrer geistigen

3 Sie war zwar weder Philosophin noch Theologin, hat aber in menschlichem und re-
ligiosem Verstehen mit Erik Peterson gestanden, nicht so sehr im intellektuellen Aus-
tausch; Anne Reinach orientierte sich an Petersons Theologie. Kontrovers hat sie
wohl nicht mit thm diskutiert, so daf§ man bei ihm hiufig Notizen tber die »Inferio-
ritit« der Frau gegeniiber dem Mann findet. Nichtweiss, 238.

3 Am 11.11.1919 schreibt sie aus Gottingen an Ingarden: »Frau Reinach darf ich wohl
einen Gruf von Thnen sagen. Sie ist jetzt der Mensch, der mir am nichsten steht.«
BRI, Br. 66.

36 Stein hatte in Miinster erneut radikale Zweifel an ihrer philosophischen Begabung.
»Ich glaube, dieser Zweifel steckt in mir, seit Lipps einmal (che ich das erstemal zu Th-
nen [Hedwig Conrad-Martius] kam) eine solche radikale Kritik an meiner groflen Ar-
beit im V. Jahrbuch tibte und Frau Reinach mir gleichzeitig klarzumachen versuchte,
dafl die Mingel meiner Arbeit (die sie an sich nicht beurteilen kdnne) in sehr viel tie-
fer liegenden personlichen Mingeln begriindet seien. Das hat mich alles damals sehr
bedriickt, vielleicht gerade, weil ich es gar nicht verstand. In den Jahren, als ich an gar
keine wissenschaftliche Arbeit mehr dachte, hat es mich natiirlich wenig beunruhigt.
Und jetzt kann es mich auch nicht mehr eigentlich beunruhigen. Aber da ich nun vor
so grofle Aufgaben gestellt bin, liegt mir nattirlich daran, Klarheit zu bekommen, was
ich mir natiirlicherweise zutrauen darf.« SBB I, Br. 245 an Hedwig Conrad-Martius,
24.2.1933.

7 LJF 343,
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Entwicklung einnimmt, wenn auch die Begegnung nur knappe vier
Jahre ihres Lebens umfafite.

Aporr ReinacH

Adolf Bernhard Philipp Reinach® wurde am 23.12.1883 in Mainz als
Sohn judischer Geschiftsleute geboren.” Edith Stein gibt eine knap-
pe Beschreibung seines Aufieren: »Er war kaum mittelgrof}, nicht
stark, aber breitschultrig. Ein bartloses Kinn, ein kurzes, dunkles
Schnurrbirtchen, die braunen Augen klug und tberaus giitig.«* Die
Philosophie faszinierte ihn bereits am Gymnasium, und zwar in der
Gestalt des Platon. Seine Dialoge waren fiir ihn im Griechischunter-
richt mehr als Ubersetzungsgegenstand. Ab 1901 studierte er in
Miinchen zunichst Jura der Familie wegen. Er horte auflerdem auch
Vorlesungen in Philosophie, Psychologie, Nationalokonomie, Ge-
schichte und Kunstgeschichte. Ab dem 2. Semester aber galt sein
Hauptinteresse der Philosophie und Psychologie unter Theodor
Lipps. Im »Akademischen Verein fiir Psychologie« hatten sich die
Schiiler von Lipps zum Austausch tiber die Vorlesungen hinaus zu-
sammengeschlossen. Dort lernte Reinach auch Johannes Daubert
kennen, der die Minchner Philosophen mit Edmund Husserls Logi-
schen Untersuchungen seit 1902 bekannt machte.*! Was war so faszi-
nierend an Husserls Logischen Untersuchungen? Husserl 6ffnete ein
Fenster und verschaffte den Philosophen einen geweiteten Blick:

3% Zur Biographie, vgl. besonders: Schuhmann, Karl/Smith, Barry, »Einleitung. Adolf
Reinach (1883-1917)«, in: Reinach, Adolf, Simtliche Werke Band II, Miinchen 1989,
613-626 (im folgenden: Schuhmann, Einleitung). — Crosby, John E, A Brief Biography
of Reinach, in: Aletheia 3 (1983) ixff. — Burkhardt, Hans/Smith, Barry (Hg.), Hand-
book of Metaphysics and Ontology, Munich/Philadelphia/Vienna 1991, Bd. 1: A-K,
Bd 2: L-Z. - Miiller, Andreas Uwe, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins,
Freiburg 1993, 117-120.

% Der Vater Wilhelm Reinach besafl eine Fabrik. Die Reinachs waren eine bedeuten-
de Familie in Mainz. Adolf war das ilteste von drei Kindern, der jiingere Bruder
Heinrich studierte Jura und Philosophie, lebte als Rechtsanwalt und Herausgeber der
Zeitschrift Steuer und Wirtschaft in Miinchen und emigrierte 1939 nach Brasilien. Die
jingere Schwester Pauline wurde bereits erwihnt.

% [JF 199.

# Johannes Daubert beeinflufite ihn stark in Richtung des ontologischen Realismus.
Auch Reinachs Habilitationsschrift entstand im Austausch mit Daubert in Miinchen,
obwohl sie dann in Gottingen bei Husserl eingereicht wurde: Wesen und Systematik
des Unrteils, 1907.
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Nicht mehr nur in zwei Bereiche konnte man die Welt aufgliedern,
also in die physische Natur und in das Innermenschliche als das
Geistige oder Psychische, sondern es kam ein weiterer Bereich hin-
zu: Der des Idealen, zu dem Zahlen, Begriffe, Sitze und Werte ge-
horten. Der Baum ist ein Naturding, aber der Begriff des Baumes ge-
hort zum Bereich des Idealen. Das Sichfreuen iiber die Dankbarkeit
eines Menschen ist etwas Psychisches, aber das, wortiber man sich
freut (die Dankbarkeit), ist ein Wert, etwas Ideales. Daf} es ideale
Wirklichkeiten gibt, das war die Entdeckung eines bisher uner-
forschten Reichtums der Welt. Damit wurden jegliche Vereinfachun-
gen in der Philosophie zurlickgewiesen. Auch ein neues Ethos der
Redlichkeit und Sachlichkeit gegeniiber allen Phinomenen war ge-
fordert. Verbunden damit war eine Protesthaltung gegen die Einen-
gung und Reglementierung des Denkens in der traditionellen Philo-
sophie. Schuhmann sieht hier eine Parallele zur damaligen Jugendbe-
wegung: man war experimentierfreudig und vorurteilslos.*?

Reinach reichte seine Dissertation »Uber den Ursachenbegriff im
geltenden Strafrecht« bei Lipps ein*® 1905 zogen dann einige
Miinchner Studenten, darunter auch Reinach, zu Husserl nach Got-
tingen und gaben dort in den Vorlesungen und Ubungen den Ton an,
denn sie waren das gemeinsame Philosophieren gewohnt. 1907 griin-
dete der ebenfalls aus Miinchen kommende Freund Reinachs Theo-
dor Conrad die »Gottinger Philosophische Gesellschaft«, dhnlich
wie in Minchen. Man besprach Neuerscheinungen aus dem eigenen
Kreis. Ein Teilnehmer, Wilhelm Schapp, erinnert sich: »Wir priiften
immer von neuem Wortgefiige wie roter Wein, rotseiender Wein, der
Wein ist rot, um festzustellen, inwiefern sich in solchen Ausdrucks-
nuancen sachliche Bedeutungsunterschiede verbergen.«* Hans-
Georg Gadamer berichtet, dafl Reinach einmal ein Semester lang
tiber das »Ding des Briefkastens« nachgedacht haben soll.*® »Wir

2 Schuhmann, Karl, »In Géttingen wird nur philosophiert ... Man spricht nur von
Phinomenenc<, in: Edith Stein. Studentin in Géttingen 1913-1916. Ausstellung zum
100. Geburtstag 7.10.-28.10.1991, Géttinger Bibliotheksschriften 1, Géttingen 1993,
104-118 (im folgenden: Schuhmann, Gortingen).

# Er studierte im Sommer 1903 Jura in Berlin, ab dem WS 1903/04 drei weitere Se-
mester in Minchen. Mit Moritz Geiger und Theodor Conrad besuchte er im Frithjahr
1904 in Gieflen den ersten Kongref§ der »Gesellschaft fiir experimentelle Psycholo-
gie«.

# Schuhmann, Géttingen, 107.

% Gadamer, Hans-Georg, »Die phinomenologische Bewegung«, in: Ders., Kleine Schrif-
ten I11: Idee und Sprache. Platon, Husserl, Heidegger, Tiibingen 1972, 150-189; 152.
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wissen, wie mihsam es ist«, so sagte Reinach in seinem Vortrag Was
ist Phianomenologie? in Marburg, »wirklich sehen zu lernen«.*

Der Minchen-Gottinger Kreis entfremdete sich immer mehr von
Husserls Art der Phinomenologie. Wie ging das vor sich? Husserl
hatte sein Werk Logische Untersuchungen nur als Durchgang, nie als
Grundlage gesehen. Er entwickelte seine Philosophie weiter zu ei-
nem transzendentalen Idealismus, wihrend seine Miinchen-Gottin-
ger Schiiler eine realistische bzw. seinsphilosophisch orientierte Po-
sition einnahmen. Husserl meinte, daf§ sich alle Gegenstinde nur im
Verhiltnis zu den auf sie gerichteten Akten »konstituieren«. Meine
Freude richtet sich auf Gott. Thn gibt es also in meiner Freude. Die
Gottinger meinten aber, dafl die Gegenstiande prinzipiell unabhingig
von den Akten sind und vielmehr die Akte bestimmen. Das heifit in
unserem Beispiel: Gott ist in meiner Freude iiber ihn dabei, aber er
ist mehr als ein Teil meiner Freude, er konnte unabhingig von mir
existieren.

Reinachs Gebiet war die Sprachphilosophie, seine wichtigsten Begrif-
fe sind die des »Sachverhalts« und des »Sozialen Akts«.*” Reinachs
Sachverhaltslehre kann man als positive Weiterentwicklung der Hus-
serlschen verstehen. Alle psychischen Akte sind auf etwas gerichtet,
meistens auf einen Gegenstand. Ich sehe ein Glas Wasser, ich will ein
Glas Wasser. Urteile bezichen sich meistens auf Sachverhalte, nicht
auf Gegenstinde, z.B. »das Wasser schmeckt erfrischend«. Das Ur-
teil ist hier bezogen auf das erfrischende Schmecken, also auf einen
Sachverhalt, nicht auf ein »Ding«, also nicht auf das Wasser. Aber
es gibt auch Urteile, die auf Gegenstinde bezogen sind: »Das Was-
ser ist gut«. Reinach behauptet nun: Sachverhalte sind anderer Na-
tur als Gegenstinde. Gegenstinde existieren, Sachverhalte bestehen.
Die Existenz von Gegenstinden ist meistens in Zeit und Raum be-
grenzt. Ein Sachverhalt ist dagegen unabhingig von Zeit und Raum
wahr. Dadurch riickt ein Sachverhalt in die Nihe von logischen
Sitzen und Beziehungen. Es gibt keine negativen Gegenstinde, aber
negative Sachverhalte, in denen Existenz verneint wird. Was ist mit
all dem gewonnen? Eine klare Abgrenzung von Sachverhalten und
Gegenstinden ermdglicht eine neue Sicht der Welt, die nun nicht

% Reinach, Adolf, Was ist Phinomenologie? Miinchen 1951, 379.
7 Auch Fragen der praktischen Philosophie wurden angesprochen, seine Ethik war
beispielsweise wichtig fiir Dietrich von Hildebrand.
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mehr nur aus der Gesamtheit aller wirklich existierenden Gegen-
stinde besteht, sondern auch Sachverhalte beinhaltet. Die Welt baut
sich aus Sachverhalten auf: das wird spater auch Ludwig Wittgen-
stein vertreten.

Was Reinach aber hinsichtlich des »Sozialen Akts« geleistet hat, ist
etwas ganz Neues, das spiter — ohne direktes Ankniipfen — bei Au-
stin in der Sprechakttheorie wiederkehrt.* Fir den »sozialen Akt«
ist wichtig, daf§ er irgendwo »ankommen« mufi. Eine Frage muf} von
jemandem gehort werden, damit sie eine wirkliche Frage ist. Thr ist
die »Verlautbarung« wesentlich, d.h. der sprachliche Ausdruck der
Frage. Man kann auch nicht befehlen, ohne dafy der Befehl erteilt
wird, daf§ er also verlautet und auch gehért wird. Ahnliches gilt vom
Versprechen oder Verzeihen. Reinach nennt diesen Vorgang »sozia-
len Akt«, weil ein anderer ihn horen muff, bzw. weil er fremdperso-
nal ist, d.h. auf jemand anders gerichtet. Er muf8 beim anderen an-
kommen, ist also »vernehmungsbediirftig«. In der Rechtsprechung
wirkt sich das beispielsweise auf den miindlichen Vertrag aus: Das
Versprechen gilt, wenn es ausgesprochen und gehort wurde.

Fir Reinach ist die Welt also logisch aufgebaut, es gibt darin »keine
unbegreiflichen, widerverntinftigen oder sonstwie blinden Flecke«*.
Und doch wird er spiter in seinen religionsphilosophischen Frag-
menten Uber genau diese blinden Flecke nachdenken, z.B. in der
Phinomenologie der Ahnungen. Er schreibt: »Vor allem: den reli-
giosen Erlebnissen ihren Sinn lassen! Auch wenn er zu Ritseln fihrt.
Gerade diese Ritsel sind vielleicht fiir die Erkenntnis von dem
hochsten Werte.«*® Oder zum Thema der Gebetserhorung: »Seltsam:
wenn die Lawine zur Seite geht, vielleicht durch Steine, so erlebe ich
mein Gebet serhort« — obwohl die Steine schon lingst da waren, der
Erfolg also hitte vorausberechnet werden konnen. [...] Gottes Barm-

* Neu entdeckt wurde er von der angelsichsischen Philosophie fiir die Linguistik hin-
sichtlich der Sachverhalts-Ontologie und der sozialen Akte und Sprechakte. Mulligan,
Kevin (Hg.), Speech Act and Sachverbalt. Reinach and the Foundations of Realist Phe-
nomenology, Dordrecht/Boston 1987. Mulligan, Kevin/Simons, Peter/Smith, Barry,
»Truth-Makers«, in: Philosophy and Phenomenological Research, 44, Nr. 3, 1984, 287—
321. Crosby, John, »Reinach’s Discovery of the Social Acts«, in: Aletheia 3 (1983)
143-194. Hamrick, William (Hg.), Phenomenology in Practice and Theory, Dordrecht
1985.

# Schuhmann, Géttingen, 113.

50 Reinach, Adolf, Samtliche Werke in zwei Binden, Miinchen 1989, im folgenden Rei-
nach I und Reinach II; hier: Reinach I, 593 (28.4.1916) 1.
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herzigkeit hat mir das Leben geschenkt, das ist der tiefe Hinter-
grund, und in der Welt spielt es sich ab, indem das Sandkorn die La-
wine wegdriangt. Durch das Gebet aber bin ich im Zusammenhang
mit jenem letzten Hintergrund der Welt. Freilich das Gebet ist in der
Zeit, und die Erhorung mufl ihm folgen — und es ist dieselbe Zeit wie
die, in der die Lawine niederfillt. Und doch ...<*'

Das Religiose war Reinach bis zum Weltkrieg etwas Geheimnisvol-
les, fiir das er »freundliches Desinteresse« iibrig hatte.”?> Erst im
Krieg 6ffnete er sich der religiosen Dimension, wohl durch die To-
desnihe bedingt, und fesselte Reinachs philosophische Aufmerksam-
keit, wie Stein in einem Brief an Fritz Kaufmann beklagt: »Er be-
hauptet, im Felde die Entdeckung gemacht zu haben, dafl er weder
philosophisch begabt, noch jemals ernst dafiir interessiert gewesen
ist. Das liegt daran, dafl er jetzt ganz von religiosen Fragen in An-
spruch genommen ist, und seine Arbeit wird sicherlich nach dem
Kriege in erster Linie diesem Gebiet gelten.«*

Fir Husserl kommentiert Reinach sein religioses Erleben im Krieg
wie folgt: »Wie eine schwere, finstere Nacht liegt die Zeit der grofien
Offensive hinter mir ... Und doch erfiillt mich Glick und unendliche
Dankbarkeit, dafl ich diese Zeit erleben und tiberleben durfte. Nun
lebe ich in einer ganz anderen Welt.«**

Conrad-Martius gibt eine Deutung dieses Ubergangs in »eine ganz
andere Welt«, die Welt der religiosen Erlebnisse: »Im Felde kam die
grofle Erkenntnis Gottes tiber ihn. Es ist selbstverstindlich, dafl er
bis dahin mit unbedingter Ehrfurcht und sachlicher Scheu auf Sphi-
ren geblickt hatte, die ihre objektive Stellung irgendwo besitzen
mufiten, die ihm aber personlich nicht zuginglich gewesen waren.
Jetzt aber iiberstromte ihn dieses Neue und nunmehr in ganz ande-
rem Sinne Absolute mit solcher Fille und Gewalt, daff sein Blick
hier zunichst ausschliefflich gebannt wurde. Wir sehen, daf fir ihn
das zentrale religiose Erlebnis in dem Gefihl und der Erkenntnis
nunmehr restloser Geborgenheit bestand. Wie so gar nicht es sich
hierbei um eine pantheistisch unklare Gefiihlsbetontheit handelte,
wie sehr die metaphysisch objektive und reelle Quelle solchen Erle-
bens wahrhaftes Fundament auch seines Erlebens war, zeigt das ein-

S Ebd.

52 Reinach II, 787 (Kommentar zu » Aufzeichnungen«).

% SBB1, Br. 4 (12.1.1917).

5 Reinach II, 789 (1. Dezember 1915) (Kommentar zu »Aufzeichnungen«).

90



deutige und klare Verhiltnis, das er fortan zu Christus besafl. Denn
nur im Erleben Christi kann die unendliche Ferne und Majestit der
Gottheit — hier aber vermag der vernichtete Mensch aus dem Schwei-
gen der Anbetung nicht herauszutreten — in die unendliche Nihe
verwandelt werden, durch die der Christ im Gebet sich personlich
gehort und aufgehoben weif3.«*

Reinach selbst notiert zu seinem religiosen Erlebnis: »Vielleicht gibt
es Gotteserlebnisse, in denen es so etwas wie ein direktes Erfassen
Gottes gibt, an einem Lichtstrahl oder im Drohnen der Schlacht,
ohne dafl Vertrauen oder Unterworfenheit oder Dankbarkeit zu ithm
hinfithrte. Jeder kann nattrlich nur von dem reden, was er erlebt.«*
»Wer eines solchen Erlebnisses teilhaftig geworden ist, der mag hin-
tibergehoben werden tiber alle N6te und Zweifel des Lebens, er mag
eine Umkehrung und Wandlung in sich erfahren, die mit keinem an-
deren Ereignis seines Lebens vergleichbar ist, er mag eine feste Rich-
tung erhalten haben, die nunmehr alle Schritte seines Lebens lenkt
und sicher macht.«%

In die Kriegszeit fallen eben diese religionsphilosophischen Fragmen-
te, die »Aufzeichnungen, in denen Reinach u.a. sein personliches re-
ligioses Erleben phinomenologisch, d.h. >gereinigt« von subjektiven
Elementen, darlegt:*® »Indem wir Gott erleben, fithlen wir uns abhin-
gig von ihm, fihlen wir Dankbarkeit ihm gegentiber, lieben wir ihn,
und alle diese Abhingigkeit, Dankbarkeit und Liebe sind nicht relativ
und steigerbar wie die Beziehungen zwischen Mensch und Mensch,
sondern absoluter Natur.<* »Auch die Existenz Gottes enthiillt sich
auf Grund des materialen Gehaltes des Gotteserlebnisses. Es ist nie-
mals so, daf§ wir im Gedanken an Gott zugleich seiner Existenz ver-
gewissert waren. Sondern, indem das religiose Erlebnis uns entquillt,
ist Gott zugleich dem Sinne des Erlebnis-Gehalts gemif§ als existie-
rend gesetzt. In kiinstlicher Abstraktion vermag die Erkenntnis dann
sich dieser Existenz zu bemachtigen.«*°

5 Conrad-Martius, Hedwig, »Einleitungx, in: Reinach, Adolf, Gesammelte Schriften,
Halle 1923, XXVII.

% Reinach I, 595 (2.5.1916) 3.

7 Reinach I, 611. § 2 Struktur des Erlebnisses.

58 Reinachs einziges Zeugnis dazu findet sich auf einer Postkarte: »Das idyllische Le-
ben, das ich 11 Wochen hatte, ist nun vorbei. [...] Beinahe hitte ich ein Buch geschrie-
ben.« Postkarte vom 10. Juli 1916 an Margarete Ortmann, im Privatbesitz von Eber-
hard Avé-Lallemant. Reinach II, 789f. (Kommentar zu » Aufzeichnungen«).

% Reinach I, 608 § 1.
% Reinach 1, 595 (2.5.1916) 1.
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Husserl bemerkt tiber die religionsphilosophischen Notizen in sei-
nem Nachruf: »Aber zu tief war seine religiose Grundstimmung
durch die ungeheuren Kriegserlebnisse betroffen, als daf er in Zeiten
eines relativ ruhigeren Frontdienstes nicht hitte den Versuch wagen
miussen, seine Weltanschauung religionsphilosophisch auszubauen.
Wie ich hore, rang er sich in der Tat zu einer ihn befriedigenden
Klarheit durch: Die feindliche Kugel traf den in sich Beruhigten, mit
sich und Gott vollig Einigen.«®! Edith Stein war so begeistert von
Reinachs religionsphilosophischen Fragmenten, dafl sie die Auf-
zeichnungen am liebsten hitte drucken lassen, aber dazu kam es erst
1989 in den »Simtlichen Werken«.®? Dennoch wirkten Reinachs
Uberlegungen schon auf seine Schiiler ein.®?

¢! Husserl, Edmund, »Adolf Reinach 1. Nachruf«, in: Frankfurter Zeitung 6.12.1917.
Hier in: Husserliana XXV, Aufsitze und Vortrige (1911-1921), hg. v. Nenon, Tho-
mas/Sepp, Hans Rainer, Dordrecht 1987, 303.

62 Fiir das Wintersemester 1917/18 hatte Reinach eine vierstiindige Vorlesung tiber Re-
ligionsphilosophie angekiindigt, zu der uns seine Notizen erhalten blieben. An Fritz
Kaufmann schreibt Stein dartiber am 9.3.1918 aus Breslau: »Ein paar Seiten Ausfiih-
rungen sind so schon, dafl man sie vielleicht als Fragment drucken kann. Ich muf§ ho-
ren, wie Frau Reinach dariiber denkt.« »Vor einiger Zeit — ich glaube, erst nach Threm
Besuch — bekam ich eine Abschrift von Reinachs religions-philosophischen Notizen
aus den letzten beiden Jahren, sehr schone Sachen.« SBB I, Br. 6 an Fritz Kaufmann
(9.3.1918). Stein hatte die Notizen am 12.2. bekommen und schreibt an Ingarden: »Ich
habe grofle Freude daran. Die zusammenhingenden Ausfiihrungen sind so hiibsch
und so bezeichnend fiir seine Arbeitsweise, daff ich sie fast mit drucken mochte; aber
natiirlich sind es erste Anfinge, und ich weif§ nicht, ob es in seinem Sinne wire.« BRI,
Br. 27 (12.2.1918) aus Breslau. Stein will wissen (18.8.1918 aus Freiburg), was Ingar-
den zu Reinachs Aufzeichnung sagt. BRI, Br. 46.

Husserl berichtet in einem Brief an Adolf Grimme vom 8.6.1918 (Br. 36 aus Freiburg):
»Wir [Frl. Dr. Stein und aus Straflburg Herr Hering] lasen zusammen ein im Feld hin-
geworfenes religionsphilosophisches Ms aus Dr. Reinachs Nachlafl.« Schuhmann,
Karl, Husserl-Chronik. Denk- und Lebensweg Edmund Husserls, Den Haag 1977,
226. Auch mit Heidegger und Edith Stein hatte Husserl wohl Reinachs Religionsphi-
losophie diskutiert, Stein berichtet von einem religionsphilosophischen Spaziergang,
vgl. Ott, Hugo, »Edith Stein und Freiburgs, in: Fetz, Reto Luzius/Rath, Matthias/
Schulz, Peter (Hg.), Studien zur Philosophie von Edith Stein. Internationales Edith-
Stein-Symposion Eichstdtt 1991, Freiburg 1993, 107-139, hier: 120ff. Heidegger fertig-
te im Juni 1918 ein Exzerpt von Reinachs Notizen an, da er selbst gerade ein religi-
onsphinomenologisches Werk plante, das als Aufsatz- und Vorlesungs-Sammlung in
Phéinomenologie des religiosen Lebens 1995 erschien. Heidegger, Martin, Phinomeno-
logie des religiésen Lebens, hg. v. M. Jung/Th. Regehly/C. Strube, Frankfurt/M. 1995
(GA 60): »Das Absolute. (VI. 1918)«, 324-331. Das Ms. trigt den Hinweis »Vgl. das
entsprechende M[anuskript] von Reinach.«

¢ Seine religionsphilosophischen Notizen wurden aufgegriffen von seinen Schiilern
Kurt Stavenhagen (Absolute Stellungnahmen. Eine ontologische Untersuchung iiber
das Wesen der Religion, Erlangen 1925. Stavenhagen untersucht im Anschlufy an
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ApoLr ReinacH ALs LEHRER UND MENTOR

Fiir Edith Stein war Adolf Reinach vor allem Lehrer und Mentor, im
Krieg dann auch Freund. Thr Kommilitone Moskewicz hatte ihr ge-
raten: »Wenn man nach Gottingen kommt, geht man zuerst zu Rei-
nach; der besorgt dann alles Ubrige.«** Nach Hedwig Conrad-Mar-
tius war Adolf Reinach, nicht Edmund Husserl, der Phinomenologe
»an sich und als solcher.«*> Er wurde 1909 Privatdozent bei Husserl
in Gottingen und schrieb ihm: »Ich hoffe, daf§ ich das erreichen wer-
de, was ich in Gottingen anstrebe: ein ruhiges, zielsicheres wissen-
schaftliches Arbeiten und eine gliickliche Einwirkung auf einen
Kreis junger Leute, mag dieser Kreis auch, meiner wissenschaftli-
chen Richtung entsprechend, nicht allzu grof} sein.«®® Wihrend Hus-
serls Vorlesungen von den Studenten sogar als »furchtbar langwei-

Reinach, Scheler und Pfinder persinliche Stellungnahmen (Verehrung, Verachtung,
Liebe, Haf) und die damit korrelierenden Gegenstinde (Noemata) und in einem
zweiten Teil absolute Stellungnahmen, die sich auf das Absolute beziehen. Im dritten
Teil geht es um das Wesen der menschlichen Religion, die er in Ebrfurchisreligion (Be-
wufdtsein »schlechthinniger Nichtigkeit« vor dem religiosen Gegenstand der »schlecht-
hinnigen Unnabbarkeit<) und in Liebesreligion unterscheidet (Bewuftsein »schlecht-
hinniger Geborgenhbeit« und dem religiosen Gegenstand des »schlechthin Viterli-
chen«)); Jean Hering (Phénoménologie et philosophie religieuse. Etude sur la théorie de
la connaissance religieuse, Strasbourg 1926. Hering schlieft seine Untersuchung eng
an Scheler an, nimmt aber Anstofle Reinachs auf, den religidsen Erlebnissen ihren
Sinn zu lassen (S. 89) und hilt sich an die Sachverhaltsontologie und die eidetische
Phinomenologie Reinachscher Prigung); Otto Griindler (Elemente zu einer Religi-
onsphilosophie auf phinomenologischer Grundlage, Miinchen 1922. Das religiose Er-
lebnis wird eingeordnet in Offenbarung, eigene Anschauung und philosophische
Schliisse. Griindler zitiert Steins Einfiiblung und aus den religionsphilosophischen
Fragmenten Reinachs. Er wendet sich gegen eine Uberschitzung der Bekehrung. Aus-
gangspunkt fiir die Religionsphilosophie ist das eigene religiose Erleben (S. 39). Ein-
fithlen in fremdes Erleben ist moglich. Griindler warnt vor einseitiger Anschauung
der »schlechthinnigen Abhingigkeit«. Kern der Religion ist das Gebet. Der religiose
Akt fithrt auf das Wesen des Gottlichen. Griindler beantwortet Steins Frage (S. 81), ob
ein Einwirken Gottes trotz Leiblosigkeit moglich ist. Er filhrt dazu das Phinomen des
Gewissens an. Wahrnehmung wiirde ansonsten nur durch Mittlergegenstinde moglich
sein.); Adolf Grimme (Sinn und Widersinn des Christentums, Aus dem Nachlafl hg. v.
E. Avé-Lallemant, Heidelberg 1969.) und Edith Stein (Vgl. Beckmann, Beate, Phino-
menologie des religiosen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen im An-
schlufl an Adolf Reinach und Edith Stein, Wiirzburg 2003). Weiterhin besaflen Hed-
wig Conrad-Martius, Max Scheler, Roman Ingarden, Fritz Kaufmann und Martin
Heidegger Mitschriften der » Aufzeichnungen«.

“ LJF 197,

¢ Conrad-Martius, »Vorwort, in: Was ist Phanomenologie? Miinchen 1951, 7.

¢ Schuhmann, Einleitung, 618.
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lig« bezeichnet wurden (Ernst Rappeport)®” oder auch als »Schlaf-
mittel« (Richard Courant, Edith Steins Cousin), war es bei Reinach
ganz anders. Sowohl Stein als auch Roman Ingarden bestitigen nicht
nur die didaktischen, sondern auch die menschlichen Qualititen Rei-
nachs. Stein schreibt: »Die Stunden in dem schonen Arbeitszimmer
waren die gliicklichsten in meiner ganzen Gottinger Zeit. Wir waren
uns wohl alle dartiber einig, daf$ wir hier methodisch am meisten
lernten. Reinach besprach mit uns die Fragen, die ihn selbst in seiner
eigenen Forscherarbeit gerade beschiftigten. [...] Das war kein Do-
zieren und Lernen, sondern ein gemeinsames Suchen, dhnlich wie in
der Philosophischen Gesellschaft, aber anhand eines sicheren Fiih-
rers. Alle hatten vor unserem jungen Lehrer eine tiefe Ehrfurcht; hier
wagte nicht leicht jemand ein vorschnelles Wort, ich hitte kaum ge-
wagt, ungefragt den Mund aufzumachen. Einmal warf Reinach eine
Frage auf und wollte wissen, wie ich dartiber dichte. Ich hatte ange-
strengt mitiiberlegt und sagte sehr schiichtern in wenigen Worten
meine Ansicht. Er sah mich Uberaus freundlich an und sagte: >So
habe ich es mir auch gedacht.< Eine hohere Auszeichnung hitte ich
mir nicht vorstellen konnen.«®* »Es war eine reine Freude, ihm zu-
zuhoren. Er hatte wohl ein Manuskript vor sich, schien aber kaum
hinein zu sehen. Er sprach in lebhaftem und frohlichem Ton, leicht,
frei und elegant, und alles war durchsichtig-klar und zwingend. Man
hatte den Eindruck, daff es ihn gar keine Miihe kostete. Als ich spa-
ter diese Manuskripte ansehen durfte, bemerkte ich zu meinem grofi-
ten Erstaunen, dafl sie vom Anfang bis zum Ende wortlich ausgear-
beitet waren, und unter die letzte Vorlesung des Semesters pflegte er
zu schreiben: >Fertig, Gott sei Dank!< Alle diese Glanzleistungen wa-
ren das Ergebnis unsiglicher Mithen und Qualen.«*

Ingarden sagte iiber ihn: »Er [Reinach] war ein guter Lehrer und vor
allem glinzender Leiter der philosophischen Ubungen. [...] Klar und
scharf waren die von ihm gegebenen Problemformulierungen, klar,
prazis und kurz gefafit waren die Antworten, die er den Teilnehmern
der >Ubungen« gab, schlagend waren die Zuriickweisungen, mit de-
nen er seinen Standpunkt verteidigte, lebendig und tiberzeugend die

¢ Schuhmann, Géttingen, 108.

 [JF 224.

¢ Im WS 1913/14 und SS 1914 horte Stein bei Reinach »Erkenntnistheoretische
Ubungen« und »Erkenntnistheoretische Ubungen zur Kategorienlehre«. LJF 223.
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Beispiele, die er anzufiithren wufite. Und was besonders kostbar war,
war der Umstand, dafl er die Fahigkeit hatte, unsere oft ungeschickt
formulierten Fragen oder Behauptungen sofort richtig zu verstehen
und in den richtigen Problemzusammenhang hineinzustellen. Der
Gang der Diskussionen war den Teilnehmern tberlassen, Reinach
selbst fungierte anscheinend blof als der Hiiter, daff man nicht auf
Abwege geriet. Im Grunde aber war er das Herz der gemeinsamen
Arbeit, der lebendige, gerade in schopferischer Einstellung neue For-
schungswege und Aspekte eroffnende Geist, der seine Aktivitit, sein
Zugreifen in schwierigen Situationen, seine Geistesgegenwart nie
verlor. So war man durch ihn in die Einstellung schopferischen Phi-
losophierens gebracht, und man konnte sich der Teilnahme am Wer-
den einer neuen Philosophie erfreuen, so sehr man doch in Wirk-
lichkeit ein philosophierendes Kind war.«”

Hedwig Conrad-Martius bescheinigt Reinach in ihrer Einleitung zu
dessen Gesammelten Werken eine »Mischung intensivster sinnlicher
Erlebnis- und Eindrucksfihigkeit mit strengster Niichternheit im
objektiven Forschen. Er lebte aus einem dunklen Grunde heraus, der
seinem Wesen die eigentiimliche Tiefe und Schwere gab, die man im-
mer an ihm fihlte. Er war ein seiner empirischen Natur nach unge-
borgener Mensch. In der Hingabe an das objektiv Entriickte und in
jedem Sinne Unbedingte wird er die gleiche Stillung und Reinigung
der Seele erlebt haben, wie sie bei Plato so eindringlich geschildert
wird.«’! Die Kennzeichnung seines Charakters als »ungeborgen« ist
besonders interessant, da Reinach als Wesen des religiosen Erlebnis-
ses gerade das »Geborgenheitserlebnis« herausarbeitet:”? »Das abso-
lute Geborgenheitserlebnis, das den bisher Ungliaubigen durch-
stromt, fiihrt ihn zu Gott und zugleich — seiner Absolutheit gemaf} —

7° Ingarden, Roman, »Erinnerungen an Husserl«, in: Husserl, Edmund, Briefe an Ro-
man Ingarden, hg. v. Roman Ingarden, Den Haag 1968, 113f.

’t Conrad-Martius, Hedwig, »Einleitung«, in: Reinach, Gesammelte Schriften, a.a.O.,
XXVIf. Conrad-Martius urteilt, er sei ein Menschenkenner gewesen, »im Sinne jener
Fihigkeit, den Menschen in seinem zentralen und eigentlich nicht mehr aussprechba-
ren Grunde personlichsten Wesens zu fassen. Er war ein wissender Mensch, in dem
Naivitit keine Stelle hatte. Und man darf vielleicht sagen, daff ein gewisses Maf§ von
Naivitit (aufgewogen durch eine Art schlafwandlerischen Instinktes) dazu gehort,
sich mit dem Irrationalen philosophisch zu befassen.«

72 Vgl. Beckmann, Beate, Phinomenologie des religiGsen Erlebnisses. Religionsphiloso-
phische Uberlegungen im Anschlufi an Adolf Reinach und Edith Stein, Wiirzburg
2003, »Das religiose Erlebnis als Zentrum von Reinachs Religionsphilosophie«, 93ff.
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zu einem in absoluter Hohe thronenden Gott.«’® »Aus dem religio-
sen Grunderlebnis ist sinngemaf} abzuleiten, z.B. Grunderlebnis:
Geborgensein in Gott; daher: Dankbarkeit gegen Gott, Gebet zu
Gott.«”

Ein weiterer wichtiger Zeuge fiir die Bedeutung Reinachs als Mensch
und als Phinomenologe ist Dietrich von Hildebrand. Seine Frau be-
richtet in seiner Biographie Die Seele eines Lowen: »Vom ersten Au-
genblick an machte Reinach einen tiefen Eindruck auf Dietrich, der
gleich dessen tiberragende philosophische Begabung und intellektu-
elle Grofle erkannte, die sich mit einer noblen, attraktiven Persén-
lichkeit verbanden. Schon nach dieser ersten Begegnung hatte Diet-
rich grofle Hoffnungen in ihn gesetzt; doch tatsichlich sollten seine
Erwartungen noch weit ibertroffen werden. Er spurte Reinachs be-
dingungslosen Durst nach Wahrheit, seine intellektuelle Disziplin
und Grindlichkeit, seine sittliche Pragung. Reinach beeindruckte
ihn als eine Person, die vorurteilsfrei offen war fiir die >Stimme« des
Seins. Er besafl eine ungewohnliche Genauigkeit und Klarheit des
Geistes und war in seiner Aufrichtigkeit zugleich vertrauenswiirdig.
Eine Atmosphire sittlicher Kraft, absoluter Reinheit und ausgespro-
chen moralischer Grofle ging von thm aus.«” Von Hildebrand nann-
te Reinach seinen »wahren Lehrer«.”®

Diese Beschreibungen haben sicher schwirmerische Elemente in
sich. Reinachs Erfolg unter den Studenten aber war in der Tat iiber-
ragend. Seine ausfiihrlichen Vorbereitungen fiir die Vorlesungen
konnte er leicht als Publikationen herausgeben, so daf§ er es in kiir-

73 Reinach I, 607 § 1.

7* Reinach I, 594 (28.4.1916) 2.

75 Von Hildebrand, Alice, Die Seele eines Lowen. Dietrich von Hildebrand, Diissel-
dorf 2003, 47. »Reinachs Vorlesungen waren meisterhaft. Einmalig stellte er den Stoff
dar: von einer soliden historischen Grundlage ausgehend, scharfsinnig, klar und lo-
gisch begrindet. Man hitte sich keinen besseren Lehrer wiinschen konnen. Seine
Lehrtitigkeit war fiir Dietrich eine bestindige geistige Speise. Die Vorlesungen, die
Reinach iiber Platon (den er sehr verehrte) und Descartes hielt, hinterlieflen auf Diet-
rich einen Eindruck, der ein Leben lang haften blieb.« Im akademischen Jahr 1910
1911 besuchte Dietrich mit leidenschaftlichem Interesse Reinachs Vorlesungen in
Gottingen. [...] Alice von Hildebrand, 80. Die Osterferien 1911 verbrachte Reinach
mit von Hildebrands Familie in Florenz. Spiter fungierte Reinach sogar als Vermitt-
ler bei Dietrichs Eltern wegen der angestrebten Ehe mit Gretchen, die schwanger war.
Allerdings war Reinach als Diplomat wohl nicht erfolgreich. Alice von Hildebrand,
84.

76 Von Hildebrand, Dietrich, »Dietrich von Hildebrand«, in: Pomgratz, Ludwig (Hg.),
Philosophie in Selbstdarstellungen, Bd. 2, Hamburg 1975, 77-127.
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zester Zeit auf eine anschauliche Veroffentlichungsliste brachte.
Nach diesem vielversprechenden Start kam im Ersten Weltkrieg der
jahe Absturz: Reinach hatte sich als Kriegsfreiwilliger gemeldet,
wurde als Kanonier in Mainz ausgebildet und stieg schnell zum
Leutnant auf.”” Im November 1917 fiel er dann in Flandern bei einem
gefahrlichen Einsatz, fiir den er sich freiwillig gemeldet hatte. Die
Beerdigung fand am 31.12.1917 auf dem Stadtfriedhof in Gottingen
statt. Teresia Renata Posselt OCD, die erste Biographin Edith Steins,
bezeugt, daff Husserl Edith Stein beauftragt hatte, ithn dort zu ver-
treten. Die Grabrede hielt Dietrich von Hildebrand, der auch Edith
Steins Anwesenheit bezeugt.”

Nur knapp funf Jahre dauerte Reinachs Wirken als Privatdozent in
Gottingen; dennoch war sein Einfluf§ historisch bedeutend fiir die
Gottinger und Miinchner Phinomenologie und ihre Vertreter. Edith
Stein schreibt 1922, daff man die Anhinger der Richtung Realphino-
menologie als »Reinach-Phinomenologen« bezeichnete.”” Dennoch
geriet er allzu schnell in Vergessenheit. Sein frither Tod wirkte fatal
auf die junge Phinomenologie und trug wesentlich zu ihrer baldigen
Auflosung bei.® Bis zur textkritischen Herausgabe seiner Samtlichen
Werke im Jahre 1989 durch Barry Smith und Karl Schuhmann blieb
sein Werk leider unterschitzt, mit Ausnahme seiner Rechtsphiloso-
phie Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts (1913
bzw. 1953).

Die BezienunGeN EpitH STEINS ZU DEN REINACHS

Zunichst einmal lernt Edith Stein Adolf Reinach als Mentor kennen,
der sie in die Kreise Husserls einfiihrt. Aber die erste Begegnung off-
net bereits Tore zur spiteren Freundschaft. Sie schreibt: »Ich war
nach dieser ersten Begegnung sehr gliicklich und von einer tiefen
Dankbarkeit erfiillt. Es war mir, als sei mir noch nie ein Mensch mit

7 LJF 246.

78 Herbstrith, Waltraud, Evinnere dich, vergif§ es nicht, Annweiler 1990, 274.

72 » Aber alles orthodoxe >Transcendental-Phinomenologens, wer nicht auf dem Boden
des Idealismus steht, gilt als >Reinach-Phinomenologe« (Reinach-Schiiler sind nach
der Freiburger Historie auch Pfinder, Daubert etc.) und eigentlich nicht mehr zuge-
horig.« BRI, Br. 83, Bergzabern 30.9.1922.

8¢ Stroker, Elisabeth/Janssen, Paul, Phinomenologische Philosophie, Freiburg 1989,
67.
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einer so reinen Herzensgiite entgegengekommen. Daf} die nichsten
Angehorigen und Freunde, die einen jahrelang kennen, einem Liebe
erweisen, schien mir selbstverstindlich. Aber hier lag etwas ganz an-
deres vor. Es war wie ein erster Blick in eine ganz neue Welt.«®! Daf3
Reinach nicht nur menschenfreundlich sein konnte, zeigt der Bericht
von Fritz Kaufmanns erstem Besuch bei Reinach: Den warf er nim-
lich beinahe hinaus. Stein nahm an, es sei wegen der anmaflenden
Haltung Kaufmanns gewesen, und wunderte sich, daf§ Reinach bei
aller »Giite und Freundlichkeit jede Anmaflung, der er begegnete,
sehr ernst« abwehrte.®

Das Besondere in der Mentorenbeziehung war sicher, daf§ Reinach
Edith Stein beriet, als sie von Selbstmordgedanken geplagt war.
Selbstzweifel quilten sie wihrend ihrer Doktorarbeit tiber die Ein-
fihlung. »Es ahnte wohl niemand, wie es in mir aussah. In der Phi-
losophischen Gesellschaft und in Reinachs Seminar war ich gliicklich
bei der gemeinsamen Arbeit; ich fiirchtete nur das Ende dieser Stun-
den, in denen ich mich geborgen fihlte, und den Wiederbeginn mei-
ner einsamen Kimpfe.«® Die Erlosung nahte, als sie sich an Reinach
wendete. Er begegnete ihren Verwirrungen mit Herzlichkeit und
frohlichen, aufmunternden Worten.?* Er lief§ sich erzihlen, welche
Gliederung sich Stein fiir ihre bisherige Stoffsammlung tberlegt
habe. Und dann tat er das einzig Richtige: Er redete eindringlich auf
sie ein, dafl sie sofort mit der Ausarbeitung beginnen solle. In drei
Wochen solle sie wiederkommen und berichten. »Es kostete eine so
grofle geistige Anspannung, wie noch nichts, was ich bisher gearbei-
tet hatte. Ich glaube, es kann sich davon kaum jemand eine Vorstel-
lung machen, der nicht selbst schon schopferisch-philosophisch ge-
arbeitet hat. [...] Ich hatte noch nicht jene Stufe der Klarheit erreicht,
auf der der Geist in einer gewonnenen Einsicht ruhen kann, von da
aus neue Wege sich 6ffnen sieht und sicher fortschreitet. Ich tastete
wie im Nebel voran. Dabei erinnere ich mich nicht, dafl ich damals
schon etwas von jenem tiefen Gliick empfunden hitte, wie ich es spi-
ter stets beim Arbeiten fithlte, wenn einmal die erste schmerzhafte
Anstrengung tiberwunden war. [...] Vor einer Schwierigkeit blieb ich
bewahrt: Ich brauchte kaum je nach Worten zu suchen. Die Gedan-

st LJF 199.
2 [JF 207.
© [JF 227.
s LJF 230.
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ken formten sich mir wie von selbst leicht und sicher zum sprachli-
chen Ausdruck und standen dann so fest und bestimmt auf dem Pa-
pier, dafl der Leser von den Schmerzen dieser geistigen Geburt keine
Spur mehr fand.«* Reinach gab ihr einen strengen Zeitplan vor: Sie
diirfe z.B. nicht nach Breslau fahren, da miisse man nur immer alle
Tanten besuchen, er kenne das aus Mainz. Diese klaren Terminab-
sprachen sind ein segensreiches Druckmittel fiir jeden Doktoranden.
Als Reinach aus seinem Urlaub bei seinen Eltern heimkehrte, ergriff
Edith Stein ein tiefes Gefiithl von Freude und Dankbarkeit, sie be-
schreibt es als ein »tiefes Aufatmen«.*® Es folgt noch eine zweite Be-
sprechung, bei der sie »nicht mehr ganz so angstlich wie bei der er-
sten Prifung«® war. »Nach diesen beiden Besuchen bei Reinach war
ich wie neugeboren. Aller Lebenstiberdrufl war verschwunden. Der
Retter aus der Not erschien mir wie ein guter Engel. Es war mir, als
hitte er durch ein Zauberwort die ungeheuerliche Ausgeburt meines
armen Kopfes in ein klares und wohlgeordnetes Ganzes verwan-
delt.«<® An dieser Begebenheit spiirt man, welch tiefes Vertrauens-
verhiltnis in dieser Lehrer-Schiilerin-Beziehung gewachsen war; ein
Vertrauen, wie man es dem Vater entgegenbringt, von dem das Kind
glaubt, daf} er »alles kann«, und der dem Kind das Selbstvertrauen
vermittelt, daf} es auch selbst zu Leistungen fihig ist.*’

Eine weitere Nihe zwischen Adolf Reinach und Edith Stein ergibt
sich, als sie beide »Kriegskameraden« werden. Reinach sah es als Pri-
vileg an, in den Krieg zu ziehen, und Edith Stein empfand ebenso.
Bevor Edith Stein ihren »Kriegsdienst« antrat und aus Gottingen ab-
reiste, schrieb sich Reinach ihre Adresse auf. Dabei wurde ihr klar,
daf} seine Freundlichkeit ihr gegeniiber nicht nur einer »allgemeinen
Menschenliebe« entsprang, sondern aus herzlicher freundschaftli-
cher Zuneigung.” Wie sehr freute sie sich, als Reinach aus dem Feld

 Ebd.

% LJF 231,

Y LJF 232.

% Ebd. [Herv. BBZ].

% Nach diesen Begegnungen mit dem viterlichen Freund entstehen auch einige harm-
lose Flirt-Situationen, die sich Reinach im Beisein seiner Frau scherzhaft mit seinen
Studentinnen erlaubte. Wihrend Stein mit ihrer Freundin Toni am Abend auf die Ber-
liner Zeitung wartete, trafen sie auf das Ehepaar Reinach mit Pauline. Edith Stein bot
den Reinachs Kirschen an, wenig spiter kaufte auch Frau Reinach welche und reichte
sie herum. »Sie mufite sich aber von ihrem Mann sagen lassen«, so erinnert sich Stein,
»Friulein Steins Kirschen seien viel besser als ihre.« LJF 241.

% IJF 242.
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schrieb: »Liebe Schwester Edith! Jetzt sind wir Kriegskameraden.
[...]«°! Edith Stein schreibt: »Wie gliicklich waren wir, wenn eine
Feldpostkarte oder gar ein Brief von Reinach kam!«”

Pauline Reinach war inzwischen eine gute Freundin fir Edith Stein
geworden. Sie brachte ihr einmal einen Weihnachtsbaum oder holte
Edith Stein von ihren Prifungen ab und belohnte sie mit Kaffee und
Kuchen. Mit Pauline erlebte sie nach dem Rigorosum im Sommer
1916 in Frankfurt im Dom, wie eine Frau mit einem Marktkorb her-
einkam und zu einem kurzen Gebet niederkniete. »Das war fiir mich
etwas ganz Neues. In die Synagogen und die protestantischen Kir-
chen, die ich besucht hatte, ging man nur zum Gottesdienst. Hier
aber kam jemand mitten aus den Werktagsgeschiften in die men-
schenleere Kirche wie zu einem vertrauten Gesprach. Das habe ich
nie vergessen konnen.«” Kurz vor Weihnachten 1915 erhielt Edith
Stein — mitten im Schreiben an ihrer Doktorarbeit in Breslau — von
Pauline die Einladung, Weihnachten mit allen drei Reinachs in Got-
tingen zu feiern. Es war das letzte Mal, daf§ Edith Stein Adolf Rei-
nach traf, und hier wurde sie in den Rang der »Trauernden erster
Ordnung« erhoben.

Noch enger wurde Edith Steins Bindung an die Familie Reinach, als
sie nach dem Tod des geliebten Lehrers mit Anne und Pauline im
Reinachschen Haus zusammenlebte und den Nachlafl Adolf Rei-
nachs ordnete. Sie hat wegen dieser Aufgabe auch die Assistenten-
stelle bei Husserl nicht mehr erneuert. Uber diesen Zusammenhang
schreibt sie am 10.4.1918, sie wolle die Bewegungs-Notizen von Rei-
nach in druckfertige Form bringen, daher wird sie das Assistenten-
verhiltnis mit Husserl auf keinen Fall erneuern. Reinach und sein
Werk hatten also eine hohere Prioritit als das Werk des Meisters
selbst. Allerdings lieflen Anne und Pauline eine derartige »Sockel-
stellung« Adolf Reinachs nicht zu und tberzeugten Edith Stein, daf§
sie »im Interesse der Phinomenologie [den Meister] nicht ganz allein
lassen« durfte und doch nach Freiburg reisen sollte, was sie auch
tat.”* Auflerdem motivierte Edith Stein der Gedanke, in Freiburg

9% JF 304.

92 LJF 252. Einmal schickte er Schneeglockchen fiir seine Schwester Pauline und ihre
Freundinnen mit.

% LJF 332. Auch die Gruppe einer Flimischen Grablegung aus dem 16. Jh. machte ei-
nen groflen Eindruck auf die beiden Freundinnen.

% BRI, Br. 30 (10.4.1918) aus Géttingen.
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eine Art Nachfolgerin Reinachs zu werden: »Man legt jetzt sehr gro-
8en Wert auf meine >Lehrtatigkeit< und denkt daran, mich im nich-
sten Semester offiziell mit Anfingertibungen zu beauftragen und mir
das Seminar dafiir zu Verfiigung zu stellen. Ich soll - so hat man [d.h.
Husserl] sich in rithrender Naivitit ausgedriickt — hier werden, was
Reinach in Gottingen war.«”

Reinach war fiir Edith Stein der geliebte Lehrer und viterliche
Freund, der ihr in ihren tiefsten N6ten wihrend der Doktorarbeit
durch konkrete Aufgaben und aufmunternde Worte tiber die Ver-
zweiflung hinweghalf. Durch ihn lernte sie zum ersten Mal vertrau-
te Freundschaft auch auflerhalb der Familienbande kennen, wie sie es
spater dann mit seiner Frau und auch mit dem Ehepaar Conrad erle-
ben durfte. Adolf Reinach hat leider die Taufe Edith Steins nicht
mehr miterleben konnen, es wire sicher ein grofles Gliick fiir ihn ge-
wesen. Dafiir hat seine Frau Anne sogar noch von Edith Steins Mar-
tyrium horen und es als tatsichliches Glaubenszeugnis einordnen
und wirdigen konnen. Edith Stein weist in ithren Vortrigen zum
Frausein® darauf hin, dafl es so etwas wie eine »geistige Eltern-
schaft« geben kann. Adolf und Anne war es nicht vergonnt, leibliche
Eltern zu werden, aber Edith Stein kann man wohl mit Recht als ihr
»geistiges« Kind bezeichnen.

% BRI, Br. 9, (20.2.1917) aus Freiburg.
% Stein, Edith, Die Fran. Fragestellungen und Reflexionen, ESGA 13, Freiburg 2000.
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2. Religionsphilosophie

Dominika ALZBETA DUFFEROVA

Gotteserkenntnis bei Edith Stein

Das Ziel des Beitrags ist zu zeigen, wie alles, was wir erfahren, un-
tersuchen und wonach wir streben, zu einem Gipfel fihrt oder fiih-
ren soll, zur Gotteserkenntnis, zu der auch Edith Stein gelangt ist.

WISSENSCHAFT ODER PHILOSOPHIE

Edith Stein fragt!, ob man Philosophie als strenge Wissenschaft — wie
es Husserl genannt hat — betreiben konne. »Man muf sich ja fast
furchten, dieses Wort auszusprechen«, warnt sie. Bei der Philosophie
ist an keine » Analogie mit irgendeiner anderen Wissenschaft zu den-
ken. Es bedeutet nur, daf} Philosophie keine Sache des Gefiihls und
der Phantasie, der hochfliegenden Schwirmerei oder auch der per-
sonlichen Ansicht, sozusagen Geschmackssache ist, sondern eine Sa-
che der ernst und niichtern forschenden Vernunft.« Sie sieht es klar:
»Bei Husserl wie bei Thomas herrscht die Uberzeugung, daf} ein
MOYog in allem waltet.« Es ist unserer Erkenntnis moglich, »schritt-
weise etwas und immer wieder etwas von diesem Adyog aufzu-
decken«, und zwar nur, »wenn sie nach dem Grundsatz strengster
intellektueller Ehrlichkeit vorangeht«.?

! In: Stein, Edith, »Husserls Phinomenologie und die Philosophie des hl. Thomas v.
Aquino. Versuch einer Gegeniiberstellung«, 61-86, in: Festschrift fiir Edmund Husserl
zum 70. Geburtstag (= Jahrbuch fiir Philosophie und phinomenologische Forschung,
Erginzungsheft), 1929, 315-338, in: Husserl, Edmund: Wege der Forschung. Band XL.
Herausgegeben von Hermann Noack, Darmstadt 1973 (kurz: Stein, »Husserls Phino-
menologie«).

2 Stein, »Husserls Phinomenologie«, 62-63.
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GOTTESERKENNTNIS ALS (GIPFEL ALLER ERKENNTNISSE

Gotteserkenntnis ist der Gipfel jeder Erkenntnis, und es ist uner-
heblich, ob ihn jemand erreicht oder nicht. Damit ist nicht gesagt,
daf} eine epistemologische und wissenschaftliche Untersuchung kei-
nen Sinn hitte, sondern dafl die Gotteserkenntnis alle Grenzen jegli-
cher Strukturen und Schemata menschlicher Erkenntnis tbersteigt
und trotz allem nicht gegen die Vernunft wirkt. Ganz im Gegenteil:
»Das Erkenntnisideal [...] ist realisiert in der Erkenntnis Gottes: Fiir
ihn ist Sein und Erkennen eins, aber fiir uns fallen sie auseinander.«?
Wie Stein zur Gotteserkenntnis gelangte, wissen wir aus ihren Brie-
fen, der Autobiographie und aus anderen Schriften, die sie hinter-
lassen hat. Stein will durch Dionysius Areopagita, den Vater der
abendlindischen Mystik, und besonders durch seine Symbolische
Theologie die Wahrheit der Gotteswirklichkeit mitteilen, und zwar
denen, die noch Nicht-Gliubige oder Nicht-Mystiker sind.*

ZWEI ARTEN DER SYMBOLISCHEN THEOLOGIE UND DER (GOTTESERKENNTNIS

In der Studie »Wahrheit der rationalen Philosophie und der Mystik<«®
tiber Steins Wege der Gotteserkenninis zeigt die Analyse des Frag-
ments Hs II, A, dafl es nach Dionysius grundsitzlich zwei Arten der
Theologie gibt.® Beide sind symbolisch und auf Vollkommenbheit aus-
gerichtet, beide sprechen iiber Geheimnisse, und beide sind philoso-
phisch tberpriifbar. »Eine gelangt zur Uberzeugung der gesagten
Wahrheit, die andere bestarkt mit ihrer unaussprechlichen Weise und
fihrt zu Gott.«” Das Fragment untersucht die natiirliche Moglichkeit
einer niederen und einer hoheren Stufe der Gotteserkenntnis.

3 Ebd. 69.

* Vgl. Beckmann, Beate, >>Einfﬁhrung<§, in: Stein, Edith, Wege der Gotteserkenntnis,
Studie zu Dionysins Areopagita und Ubersetzung seiner Werke, ESGA 17, Freiburg
2003, 2-3 (kurz: Beckmann, »Einfiihrung«).

> Dufferovd, Dominika AlZbeta, »Pravda raciondlnej filozofie a mystiky« (Wahrheit
der rationalen Philosophie und der Mystik), VIII. Konference SdruZeni uciteld filo-
zofie na teologickych fakultich CR a SR, CMTF UP Olomouc, 29. — 31. 8. 2004,
http://kfcmtf.upol.cz/petr/pagex.htm (kurz: Dufferovd, »Wahrheit«).

¢ Areopagita, Dionysius, IX. Brief (an den Bischof Titus), § I Beispiele gewagter Sym-
bole aus der Schrift. Zwei Arten der Theologie, in: WGE 269-276 (kurz: Dionysius,
IX. Brief).

7 »Jedna presvied¢a o pravde povedaného, druhd utvrdzuje svojim nevyslovite’nym
sposobom a uvddza do Boha.«, in: Dufferova, »Wahrheit«, 3.
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Zwei weitere Fragmente, das Fragment Hs II, B, I und das Fragment
Hs 11, B, I8, bieten einige Elemente an zur Unterscheidung zwischen
der Symbolischen Theologie, die »die Redeweise der Heiligen Schrift
bezeichnet, die sich der sinnenfilligen Dinge bedient, um dadurch zu
dem hinzuleiten, was nicht mit den Sinnen wahrnehmbar ist«,” und
der Mystischen Theologie. Wir bleiben nur beim Fragment Hs I, B, 1.

Die WAHRHEIT DER RATIONALEN PHILOSOPHIE UND DER MYSTIK

Dionysius Areopagita untersucht verschiedene Aspekte der Er-
kenntnis. Er prift (auf verschiedenem Niveau) die Identitit der
Wahrheit der rationalen Philosophie und der Mystik. Die philoso-
phische Wahrheit mit ihrer ratio befindet sich auf dem nattirlichen,
die theologische und mystische Wahrheit mit ihrer fides und ratio auf
dem tibernatiirlichen Niveau. Stein fithrt diese Reflexion hauptsich-
lich in ithrem ersten Fragment HS II, A an, aber auch in einer ihrer
fritheren Studien.'® Sie behauptet, daf§ die symbolische Theologie des
Areopagiten einer der Wege der Gotteserkenntnis sei. Die Wahrheit
der natiirlichen Vernunft (ratio) ist unendlich in dem Sinn, daf} sie
nie vollstindig ihr Ziel erreichen kann. Sie ist wie eine Idee im un-
endlichen Prozef}. Stein versteht die Wahrheit aber nicht nur als ir-
gendeine Idee: »Die volle Wahrheit #st, es gibt eine Erkenntnis, die
sie ganz umfaflt, die nicht unendlicher Prozef}, sondern unendliche
ruhende Fille ist; das ist die gortliche Erkenntnis. Sie kann aus ihrer
Fille den andern Geistern mitteilen und teilt ihnen tatsichlich mit, je
nach dem Mafl ihres Fassungsvermogens. «!!

Gerade um diese »ruhende Fiille« geht es. Man kommt zu ihr durch
eine andere, »umfassende« Erkenntnis, die eine sinnreiche Ruhe statt
einer unruhigen und ewigen Entwicklung anbietet. Das ist »die gott-
liche Erkenntnis«. Hierbei lifit sich bemerken, wie Stein schon 1929
klar formulierte, dafl »die natiirliche Erkenntnis nur ein Weg« ist
und dafl diese Erkenntnis bestimmte Grenzen hat, aber »nicht alles,
was ihr unzuginglich ist, ist unserm Geist, seiner urspriinglichen

8 Stein, Edith: WGE, Bearbeitet und eingeleitet von Beate Beckmann und Viki Ranff,
ESGA 17, Freiburg 2003, 64-76.

? Dies., Fragment HS II, B, I, Fufinote 132, in WGE, 64.

19 Dies., »Husserls Phinomenologie«, 61-86.

1 Ebd. 64.
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Struktur nach, tiberhaupt unzuginglich«!2. Diese gottliche Erkennt-
nis, bekennt Stein, »ist unserm Geist« unzuganglich. Er ist »eine
Weile auf der Wanderschaft dieses Lebens begriffen; aber einmal
kommt er ans Ziel, ins himmlische Vaterland«"3.

Die Symbolische Theologie gehort zur »positiven« Theologie, die von
der »negativen« unterschieden wird. Positive Theologie ist keine
»Richtung« der Theologie, »sondern ein Teil des wissenschaftlichen
Vorgehens der Theologie, insofern sie in historischer Methode die
Aussagen von Schrift, Tradition, fritheren lehramtlichen Auerungen
zu sammeln und sachgemif zu interpretieren unternimmt«. Negative
Theologie ist eine »Bezeichnung des theologischen Erkenntniswegs,
der Begrenzungen und Unvollkommenheiten von Gott verneint (via
negativa oder negationis) und Gott das unendliche und unvollkom-
mene Geheimnis« bleibt.!* Beide »Theologien« lassen etwas von Gott
erkennen, aber die negative Theologie kann mit einer personlichen
Begegnung mit Gott theoretisch leichter umgehen: Sie hat ein tieferes
Verstiandnis fiir jene »geheimnisvolle Bertihrung mit der Gbernatiirli-
chen Welt«" und durchschaut die Begrenztheit der positiven und der
symbolischen Theologie.!® Die positive Theologie bedarf »der Ergan-
zung und Berichtigung« durch eine negative. Wenn laut Edith Stein
die personliche Begegnung mit Gott »zum eigenen Erlebnis wird,
und zwar nicht mehr vermittelt durch Bilder und Gleichnisse, auch
nicht durch Ideen [...], da haben wir erst die >geheimnisvolle Offen-
barung« im eigentlichsten Sinn, die mystische Theologie, die Selbstof-
fenbarung Gottes im Schweigen. Sie ist der Gipfel, zu dem die Stufen
der Gotteserkenntnis emporfithren.«!’

Ruhelos sucht Stein den »Gipfel des Berges«, wo Gott spricht und von
wo aus er es demjenigen, zu dem er gesprochen hat, ermoglicht, zu
»anderen von Thm zu sprechen«!. Sie versteht: Gott spricht zu denje-
nigen, die er erwihlt hat, auf dem Gipfel und zu den anderen als »sym-
bolischer Theologe« »durch die Natur, durch ihre innere Erfahrung
und durch seine Spuren in Menschenleben und Weltgeschehen«!.

12 Ebd.

3 Ebd.

4 Vorgrimler, Theologisches Worterbuch, 449, 502f.
5 WGE 70f.

16 Vgl. WGE 16.

7 Dies., WGE 57.

18 Ebd. 58.

19 Ebd.
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Das BiLp ALs BRUCKE ZWISCHEN DER SINNENFALLIGEN UND NICHT-SINNEN-
FALLIGEN WELT (FracmeNT Hs 11, B, I)

Das »Bild« ist keine »willkiirlich angeheftete Zeichensetzung ohne
sachliche Grundlage«.?® Es hat etwas, aber nicht alles gemeinsam mit
dem, was es abbildet, zum Beispiel mit dem Feuer oder mit einem
Mischkrug?'. »Wie wire es sonst moglich«, fragt Stein, »dafl so viele
Menschen >Augen haben und nicht sehen, Ohren haben und nicht
horen«?? Die Symbolische Theologie verwendet die Bildersprache,
wenn es um Gott und gottliche Dinge geht, und setzt ein »bestimm-
tes Verhiltnis zwischen der sinnenfilligen und der nicht-sinnenfalli-
gen Welt voraus«. Die nicht-sinnenfillige Welt ist die »nattrlich-
geistige« Welt, wobei »Natur« den aristotelischen Sinn von »@ioig«
oder den scholastischen von »natura« hat, die im Gegensatz zur
»Ubernatur« und »Gnade« steht. »Das Ubernatiirliche ist unmittel-
bar nur zu erfassen durch Erhohung der Natur und gnadenhafte Er-
leuchtung.«*

Das Wort Gottes, das sich zwischen dem Mittelbaren und Unmittel-
baren befindet, zwischen der sinnenfilligen und der nicht-sinnenfil-
ligen Welt, mufl erklart werden. Das leistet die »Allegorie«, die sich
vom »Symbol« unterscheidet. Das Feuer als echtes Symbol hat im
Verhiltnis zum Gottlichen nur »die bestimmte Deutung, die der
Areopagit ihm gibt«, und daher hat es allegorischen Charakter. Die
Symbolverhaltnisse bilden die sachliche Grundlage fiir allegorische
Ausdrucksweise und Deutung. Es gibt doch einige Hinweise auf das
Unsichtbare, das sich im Sichtbaren widerspiegelt. Die allegorische
Deutung gibt eine Festlegung in eine bestimmte Richtung, die
»durch ihre Eindeutigkeit eine Verarmung bedingt«.?* Die sinnenfal-
lige Natur spricht eine Symbolsprache. Der allgemeine Sinn des Sin-
nenfilligen dient als Sinnbild eines Nicht-Sinnenfilligen.

2 Ebd. 64.

2 Vgl. Dionysius, IX. Brief, §2, 3, in WGE 271-273.
22 Stein, Fragment HS 11, B, I, in WGE 64.

2 Ebd. 65.

2 Ebd. 66.
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Die PROBLEMATIK DES ATHEISMUS

Stein bezieht sich auf Millionen von Menschen, die sich als » Athei-
sten« bezeichnen. Man kann den »Atheismus« »in sehr verschiede-
nem Sinn [...] nehmen« und hauptsichlich zwei Typen von Atheisten
erkennen. Erstens, wenn man mit Atheismus das Leugnen des Da-
seins Gottes meint, besonders wenn der Atheist friher gliubig ge-
wesen ist und weifl, was man unter »Gott« versteht, aber durch eine
schlechte Erziehung oder Erfahrung den Glauben verloren hat.
»Man habe ihm Gott dargestellt wie einen sehr groffen und michti-
gen Menschen, viel grofler und michtiger als alle andern ... Wenn er
diesen Gott leugnet, so mussen wir ihm sagen, daf er nicht das leug-
net, was wir unter >Gott« verstehen. [...]. [Der >Atheistc« gelangt] doch
dariiber hinaus zu dem >ganz anderen< gegeniiber allem, was in der
Welt der Erfahrung begegnet und begegnen kann.«*

Diesem Typ von Atheisten kann der Glaube Antwort auf seine Fra-
gen geben, die er allein nicht l6sen kann. »In solchem Fall vollzieht
sich der Ubergang aus der Welt der natiirlichen Erfahrung in die
Welt des iibernatiirlichen Glaubens wie selbstverstandlich und fast
unmerklich.«* Deswegen ist es wichtig, fiir eine Balance zwischen
dem Horen und dem Sprechen zu sorgen. Ohne sie kann man leicht
den Zugang von der sinnenfilligen zur geistigen Welt verlieren.
Zweitens geht es um den Atheismus bei Menschen, die in einer un-
glaubigen Umgebung aufwachsen. Sie konnen aus freier Wahl nicht
nur die Annahme der Glaubenslehre der offenbarten Religion ableh-
nen, »sondern auch jenen Verweisungen, die in der natiirlichen Er-
fahrung selbst liegen, den Glauben verweigern. [...] Der so Verblen-
dete sieht in der Tat nicht mehr tber diese >Welt< hinaus und >kann«
nun nicht mehr glauben, was ithm tber eine >jenseitige« Welt gesagt
wird.«?” Solch ein Atheist »kann die Sprache, die von Erfahrungen in
jener Welt berichtet, nicht mehr verstehen«. Die Symbolische Theo-
logie verhiillt fiir ihn das, was sie anderen offenbart. Sie ist »ein Spre-
chen von Gott in Bildern, die der sinnenfilligen Welt entnommen
sind«. Thr Ziel »ist die Anbahnung einer rein geistigen Gotteser-
kenntnis« tiber die unterste Stufe der positiven Theologie »hinaus zu

% Ebd. 69.
26 Ebd.
7 Ebd. 70.
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eigener unmittelbarer Erfahrung und schlieflich Vereinigung mit
Gott«?. Das aber kann kein Atheist als Atheist erreichen.

Fur pie GLAUBIGEN: ZUGETEILTE OFFENBARUNG DURCH DIE ENGEL
(rHiMMLISCHE HIERARCHIE) UND DURCH DAS PRIESTERTUM
(kIRcHLICHE HIERARCHIE)

Stein sieht, daf§ Dionysius einerseits betont, »dafy uns die Offenba-
rung durch die Engel zuteil wird« und »andererseits, daf§ Christus
das Haupt beider Hierarchien sei und jede auf ihre Weise Anteil am
gottlichen Leben gebe: den Engeln auf rein geistige Weise, den Men-
schen durch das Priestertum und die Symbole der Liturgie«®.
Dionysius gibt eine Definition zuerst der himmlischen Hierarchie,
dann der kirchlichen. »Die [himmlische] Hierarchie ist eine heilige
Ordnung, ein Wissen (émotiun) und Wirken (disciplina seu opera-
t10).«<*® Unsere Hierarchie, also die kirchliche, ist auch ein Wissen, ein
gottliches und vergottlichendes Wissen. Heute haben wir nur noch eine
reduzierte Vorstellung von Hierarchie, wir verstehen sie vielleicht als
Ordnung oder Wirken, aber nicht als ein Wissen. »Die Absicht (sco-
pus) der Hierarchie ist die moglichste Angleichung und Vereinigung
mit Gott«®!, denn er ist »ihr Fiihrer in allem Wissen und Wirken«.
Das Spiel des Lichtes im Zusammenhang mit der Gnade ist fir den
Areopagiten wunderbar: »bestindig auf gottliche Schonheit schau-
end«, »unbefleckter Spiegel«, »der Strahl des urspriinglichen Lich-
tes«, »gefithrt und vollendet durch Gottes Gnade«. Die heiligen Din-
ge sollen die Berufenen zur Vollendung fithren, und deswegen »muf3
die Hierarchie der Engel gepriesen werden«*2. Alle Dinge sind zur
Gemeinschaft mit Gott berufen, sie haben teil an der Vorsehung. Die
lebenden Geschopfe haben Anteil an der lebenschaffenden Kraft,
aber die, die Vernunft- und Geisteskraft haben, »sind Teilhaber der
durch sich selbst vollkommenen und iibervollkommenen Weisheit,
die tiber alle Vernunft und Verstandeskraft ist«®.

8 Ebd. 72.

2 Vgl. dies., WGE 57, Funote 111.

3° Areopagita, Dionysius, Himmlische Hierarchie, § 1. 1111, in: Stein, Edith, WGE, 164.
31 Ebd.

2 Ebd. 165.

3 Ebd.
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KonkLusion

Was fiir einen Sinn das Studium von Dionysius Areopagita heute ha-
ben kann, das zeigen Steins Bemithungen, den heute verbreiteten
Atheismus nicht nur verniinftig zu erkliren, sondern den »nicht ver-
blendeten« Atheisten eine hilfreiche Losung anzubieten. Der Glaube
ist eine unschitzbare »Gabe von oben«. Die Gliubigen sollen sie mit
Eifer schiitzen. Ohne Glauben kann der Mensch sein Ziel nicht er-
reichen, er kann den Gipfel der Gotteserkenntnis nicht ersteigen.
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Joacum AuGust MESSER

Der Mensch im Kosmos Edith Steins

1. EINFUHRUNG

Diese Betrachtung entnimmt Edith Steins Hauptwerk! das siebente
von acht Kapiteln, in denen sie uns zum Sinn des Einzelseins hinauf-
fihrt. Der dominante Unterschied zwischen Gottlichkeit und
Schopfungs-Dasein ist die Stofflichkeit des Gewordenen, dem die
reine urspriingliche Geistigkeit des Gottlichen sowie die geschaffene
reine Geistigkeit der Mittler, der Engel, gegentibersteht. Der Hierar-
chie der Engel, wie sie Thomas von Aquin herausgearbeitet hat,?
steht die Raumerfiillung der stofflichen Naturen gegentiber. Die En-
gel, in ihren hohen, mittleren und niedrigen Auspriagungen und ih-
rem Gedffnetsein zum geistigen Austausch, leben auflerhalb unserer
drei Raumdimensionen und haben auch eine zugeordnete Eigenzeit,
die Thomas das Aevum nennt, wihrend sich die Natur im Tempus
abspielt. Edith Stein spricht auch die Frage nach dem Bosen (malus)
an und seiner Damonen. Hier liegt keine manichdische Symmetrie
oder ein manichidischer Dualismus vor zwischen dem absolut Guten
(Gott) und dem absolut Bosen (Teufel) als zwei unabhingigen Ur-
grinden des Seins, auch nicht die Grundlegung eines einzigen Ur-
grundes in Gott, von dem dann auch das Schlechte ausginge. Viel-
mehr ist der »Fall« der Engel oder reinen geschaffenen Geister ein
unumkehrbarer aus Stindhaftigkeit zwischen den beiden Polen der
Qualititen gut und bose, weil die Engel gottahnlicher sind und da-
her hoher stehen als die Menschen. Die Erschaffung von bosen un-
reinen Geistern war Gott zwar nicht unmoglich, aber in seiner maf3-
losen Giite und Liebe (Agipe) unterlie§ er es. Der »Fall« der Engel
ist daher Ausfluf} ihrer absoluten Freiheit, mit der sie sich auch ge-
gen ihren Schopfer entscheiden konnen. Hier kommt die schon bei

! Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.).

2 Thomas von Aquin, S. th. I q 50 ff.; Deutsche Thomas-Ausgabe, Bd. IV: Schipfung
und Engelwelt (Salzburg, 1963).

111



Augustinus® angedeutete Abbildeigenschaft der Dreifaltigkeit im
Menschen zum Ausdruck: Denken, Empfinden, Wollen. Der
Mensch hat in seiner Gottgemaflheit einen absolut freien Willen, der
dadurch zum Ausdruck kommt, dafl die Handlung nicht prognosti-
zierbare Folge der Vorhandlung ist. Vielmehr bewegen wir uns am
Rande zum Chaos,** das uns zwar deterministisch, aber nicht mehr
prognostizierbar macht.

2. Die KanTiscHE FrRAGE

Die Kantische Frage nach der Natur des Menschen beantwortet Kar-
dinal Lehmann geschickt mit halb Tier, halb Engel.®* Der Engel im
Tier hat die absolute Freiheit, wie auch alle reinen Geister. Auf diese
Weise bringt der Mensch sich selbst hervor und ist Erzeuger seines
eigenen Seins.” Bei niherem Hinsehen, folgt man Goethe, ist neben
dem apollinischen Engel im Tier freilich auch noch eine dionysische
hohere Tierseele, denn

»Zwei Seelen wohnen, ach! in meiner Brust,
Die eine will sich von der andern trennen;
Die eine hdlt, in derber Liebeslust,

Sich an die Welt mit klammernden Organen;

Die andere hebt gewaltsam sich vom Dust (= Staub)
Zu den Gefilden hober Abnen. <

Das indert nicht die Freiheit des Menschen, gibt aber seiner Seele
eine zyklische Dynamik. Wie eine Schraubenlinie windet sich die
Seele in eine bestimmte Richtung, hin zum Omegapunkt. Nach je-
dem Umlauf vom Guten zum weniger Guten und wieder in der Um-
kehr zum noch Besseren gewinnt die Seele an Erkenntnis Gottes,

3 Aurelian Augustinus, De Trinitate.

* James Clerk Maxwell, Vortrag tiber die Willensfreiheit, 1872.

> H. G. Schuster, Deterministisches Chaos. Eine Einfiihrung (VCH, Weinheim etc.,
1989).

¢ Karl Lehmann, Adventspredigten, Radio Vatikan, 2003.

7 vgl. Gregor von Nyssa, De vita Moysis, 2, 2-3: Patrologia Graeca (hg. von J. P. Mi-
gne, 167 Bde., Paris 1857-1866) 44, 327B-328B: »... unde fit, ut nos ipsi patres quo-
dammodo simus nostri ... vitii ac virtutis ratione fingentes«.

8 Johann Wolfgang von Goethe, Faust, der Tragodie erster Teil, Verse 1112-1117.
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folgt sie der richtigen Richtung, »hin zu Gort<’. Wichtig ist die tag-
liche Umkehr oder Metdnoia im Kampf gegen den Teufel,' der ohne
Unterlafl versucht, die Seele zu sich herunterzuziehen durch zahlrei-
che Versuchungen. Dem Omegapunkt liegt aber kein Antipol gegen-
tber. Der Omegapunkt ist ein Fixpunkt, dem gegentber nur das
vollkommene Chaos (die Holle) liegt. Ordnung ist daher ein wichti-
ges Element des christlichen Lebens und die genaue Zeiteinteilung.!!

3. Gorr 15T CARITAS

Die hingebende Liebe des Vaters, von dem alles ausgeht, der aber
von niemandem ausgeht, liegt auch in der Verbundenheit mit dem
Sohn, der von ihm ausgeht. Die Liebe ist aber die hochste Lebendig-
keit, so dafl der Heilige Geist, der vom Vater ausgeht und durch den
Sohn in die Schopfung gesandt wird, eine duflere Ursache, ein Le-
bendigmacher ist, der die hochste Fille des Lebens beschert.

4. GOTTES SCHOPFUNG

Die Schopfung gliedert sich in unbelebte Korper, unpersonliche Le-
bewesen, in Menschen und in Engel. Bei den unbelebten Kérpern
zeigt sich die dreifaltige Einheit in Raumausfillung, eigentlicher
Stofflichkeit und Sinnerfilllung. Natiirlich kommt den physikali-
schen Korpern keine Seele und kein Geist zu, aber in ihrer Sinn-
erfulltheit ererben sie eine Art Geistigkeit, in die Gottes Geist sich
eingibt. Die unpersonlichen Lebewesen sind Pflanze und Tier. Die
Pflanzenseele ist weitgehend bestrebt, fir den Aufbau zu sorgen.
Anders die Tierseele, sie unterscheidet schon zwischen Selbst und
Auflen. Sie sorgt sich, sie hat einen eigenen Willen. Die unbegreifli-
che Allerheiligste Dreifaltigkeit bildet sich hier ab in einem eigen-
stindigen, einem sinnerfiillten, wenngleich auch noch nicht mit Ich-
Bewufltsein durchtrinkten und einem Lebenskraft duflernden Da-

° Max Planck, »Religion und Naturwissenschaft«, Vortrige und Erinnerungen, Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1979; Vortrag vom Mai 1937, Schluf§satz.
19 Benedikt von Nursia, Regula Benedicta, 1, 4 »... qui didicerunt contra diabolum.«
! Diese Auffassung soll Anselm Griin, Cellerar der Missionsbenediktinerabtei Miin-
sterschwarzach, geduflert haben, nach Mitteilung eines Gastes der Abtei.
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sein als Bild fir Gott-Vater, Gott-Sohn und Gott-Heiligen-Geist.
Einzig der Mensch ist Ebenbild Gottes, die menschliche Person eine
»Imago Dei«'?. Daher gibt es keine andere Liebe zum verborgenen
Gott als die Liebe zum Nachsten.!* Der Nachste ist der, der uns ge-
rade gegeniibersteht,'* verstanden in dem universellen Sinne des
Barmherzigen Samariters'® (vgl. Lk 10,25-37). Wahrend der Begriff
»Nichster« im Alten Testament im wesentlichen auf die Solidarge-
meinschaft eines Landes bezogen war, wird diese Grenze nun weg-
genommen.'® »Jeder, der mich braucht und dem ich helfen kann, ist
mein Nichster. Der Begriff »Nichster« wird universalisiert und bleibr
doch konkret.«'7 So ist der Nichste nicht nur der Hungernde in Afri-
ka auf unserem Meridian,'® sondern auch der Monch in Korea, der
uns durch seine Internetseite als ein direktes Gegentiber begegnet.

5. PHILOSOPHIE DES SELBST

Von der freien Gestaltung und Formung erfihrt die Menschenseele
ihre Reifung vom kleinkindlichen Lernprozef bis zur Selbstreflexi-
on und Selbsterkenntnis. Selbsterkenntnis ist der erste Schritt zur
Besserung,!” zur Umkehr von gedankenlosem Tun, der Wurzel allen
Ubels?®. Selbsterkenntnis ist aber auch der Weg, der hin zur Gottes-
erkenntnis fithrt,?! der Weg, auf dem wir Bekanntschaft machen mit

12 Pipstlicher Rat fiir Gerechtigkeit und Frieden, Kompendium der Soziallehre der
Kirche, Herder, Freiburg, 2006, Abschnitt 108, S. 97.

13 Papst Benedikt XVI., Enzyklika DEUS CARITAS EST, Verlautbarungen des Apo-
stolischen Stuhls Nr. 171, Libreria Editrice Vaticana, 2006; Abs. 16-18, S. 23-27.

14 Edith Stein, Das Weihnachtsgeheimnis, Karmel Maria vom Frieden, 1991, S. 8.

15 Papst Benedikt XVI., Enzyklika DEUS CARITAS EST, Verlautbarungen des Apo-
stolischen Stuhls Nr. 171, Libreria Editrice Vaticana, 2006; Abs. 15, S. 23.

1 Papst Benedikt XVI., Enzyklika DEUS CARITAS EST, Verlautbarungen des Apo-
stolischen Stuhls Nr. 171, Libreria Editrice Vaticana, 2006; Abs. 15, S. 23.

17 Papst Benedikt XVI., Enzyklika DEUS CARITAS EST, Verlautbarungen des Apo-
stolischen Stuhls Nr. 171, Libreria Editrice Vaticana, 2006; Abs. 15, S. 23.

18 Nach Mutter Teresa von Kalkutta sollen wir uns vordringlich um die Armen in un-
serem Viertel bemiihen, bevor wir uns fiir Indien einsetzen. Unter Viertel kann man
hier auch den Meridian verstehen. Unter Hinzunahme der Drei-Kreise-Lehre kime
Indien als letztes, Afrika als zweites und die »Vierte Welt« in Europa als erstes.

¥ nach Hans Kluge.

2 nach Albert Schweitzer.

21 Teresa von Avila erkennt: »werden wir ... nie zur vollkommenen Selbsterkenntnis
gelangen, wenn wir uns auch nicht befleifien, Gott kennenzulernen.«
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der inneren Burg, den inneren Wohnungen, in denen sich Gott wi-
derspiegelt. Zu viele Seelen sind mit dem Aufleren beschiftigt;? was
not tut, ist das innere Gebet, das mehr ein Horen als ein Sprechen
ist.2 2 25 Es gibt verschiedene Stufen der Selbsterkenntnis, der Hin-
wendung zu einem Fur-sich-selbst-Dasein (= Bewufitsein), dafl nim-
lich das Ich ein »Sich« im Gefolge hat. Beim Dreiklang von Leib,
Seele und Geist lebt die Seele tiber einem Abgrund, vor dem einen
schaudert,?® wenn er nicht ganz mit Gott gefillt ist.”” Dieses Selbst
erhebt sich aus einer punktférmigen Tiefe und reflektiert im Raum
das eigene Ich.”® Die Raumerfillung der Seele in einer Art Seelen-
burg mit dufleren und inneren Gemichern ist eine Metapher fir das
Ich-Leben. Das Ich-Leben ist Auseinandersetzung der Seele mit et-
was, das sie nicht selbst ist. Das Zentrum der Seele ist das Herz des
Menschen. Die Seele wird von verschiedenen Kriften bewegt und
teilt sich in Verstand, Gedichtnis und Willen.”” Der Verstand ist
durch die Aufklirung tiberbetont worden und ist etwas Oberflachli-
ches. Die wahre Tiefe erreicht, wer mit dem Herzen denkt. Der Ver-
stand ist auf Zergliederung oder Analyse ausgerichtet. Die hoheren
Geister sind aber nach Thomas immer mehr zur Zusammenschau
oder Synthese befahigt.”® Nach Marie von Ebner-Eschenbach ist Bil-
dung das, was bleibt, wenn man alles Erlernte vergesse, also das, was
in Fleisch und Blut ibergegangen ist. Was von auflen an Eindriicken
oder Phinomenen in das Innere eindringt, erzeugt eine Gestimmt-
heit und ist ein Anruf an die Person, ein Anruf an die Vernunft; das

22 Teresa von Avila spricht davon, daf§ viele Seelen so »... mit duflerlichen Dingen zu
beschiftigen gewohnt ..., daff es ihnen unméglich scheint, in ihr Inneres einzukehrenx.
2 Peter Knauer, Der Glanbe kommt vom Héren, Herder, Freiburg etc., 1991; elektro-
nisch verfiighar unter http://www.jesuiten.org/peter.knauer/20.html.

2 Reinhard Korner, Was ist Inneres Beten?, Vier-Tiirme-Verlag, Miinsterschwarzach,
2002 (2. Aufl), S. 27.

» Teresa von Avila (Camino de Perfeccidn, 8, 5) definiert »Que no es otra cosa oraci-
6n mental, a mi parecer, sino tratar de amistad, estando muchas veces tratando a solas
con quien sabemos nos ama.« — Das innere Gebet ist, so meine ich, nichts anderes als
ein freundschaftlicher Umgang, ein hiufiges personliches Umgehen mit dem, von dem
wir wissen, daf§ er uns liebt.

2 nach Georg Biichner.

% nach Blaise Pascal.

2 vgl. auch Johann Gottlieb Fichte.

¥ Dieser Dreiteilung folgen Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz. Sie geht auf
Aurelian Augustinus, De Trinitate, X zurtck. Bei Thomas hat das Gedichtnis eine
mehr untergeordnete Funktion.

® Thomas von Aquin, De veritate q 8 a 10; s.th., 1 q 55 a 3.
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ist diejenige Kraft, die das Verstehen hervorruft. Die Tiefen des In-
neren rithren an den Sinn des Seins, die Lebensfiille oder die stete
Freude. Der Vernunft kommt eine wichtige Stellung zu, weil der
Sinn von Sein im Verstehen liegt.”! Alle Entwicklung ist auf hoheres
Verstehen angelegt.”? Die Geistsphire oder Noussphire® vergroflert
sich stetig bis zu einem Omegapunkt hin.** Der Omegapunkt ist rei-
ner Geist, Engelwesenhaftigkeit. Jeder Riickfall ins Tierreich ist Re-
grefl. Das Innerste der Seele ist das »Geistigste« an ihr. Hier lebt das
Ich. Im Inneren ist der wahre Mittelpunkt des leiblich-seelisch-gei-
stigen Seins. Das Innere ist der Tempel, den wir Gott als Wohnung
anbieten. Wir sind Tempel des Heiligen Geistes. Wollen wir im Tem-
pel beten, so beten wir am besten in uns.*® Moge Gott uns zurtickru-
fen aus Irrsal und Wirrsal®*® und zuriickfiihren in unser Innerstes.”
Wenn die Seele im Innersten des Menschen Gott sucht und dort zum
Glauben kommt, bei einigen wenigen Begnadeten auch zum Schau-
en, dann ist das der steile Aufstieg auf den Berg Karmel, wie ihn Jo-
hannes vom Kreuz lehrt.’

6. PRAKTISCHE PHILOSOPHIE DES ETHISCHEN HANDELNS

Im Dreiklang Sollen, Konnen und inneres Leben weist Edith Stein
auf Immanuel Kants Bemerkung in seiner Kritik der praktischen Ver-
nunft hin: Du kannst, denn du sollst. Im Gebot der Pflicht erweist
sich die Freiheit des Ich auch noch gegentiber den Restriktionen der
eigenen Natur. Hier wird der Mensch nicht zum Schépfer; nur Gott

3! nach Roger Penrose, Das Grofie, das Kleine und der menschliche Geist, Spektrum
Akademischer Verlag, Heidelberg, 2002.

32 nach Roger Penrose, Das Grofe, das Kleine und der menschliche Geist, Spektrum
Akademischer Verlag, Heidelberg, 2002.

3 nach Anaxagoras, in D. Sider, The Fragments of Anaxagoras, 1981 (s. auch H. Diehls
et al., Fragmente der Vorsokratiker, 11 (59) 544, 1952 [6. Aufl.]).

3 nach Pierre Teilhard de Chardin, Le phénomene humain, (dt. Der Mensch im Kos-
mos, Miinchen, 1959).

3 nach Aurelian Augustinus, In Jo. 15, 25.

3 nach Martin Buber und Franz Rosenzweig, Die Fiinf Biicher der Weisung, 1, 2; Ver-
lag Lambert Schneider, Gerlingen, 1976 [10. Aufl.], Bd. 1, S. 9.

37 nach Aurelian Augustinus, Soliloguia, I1 6, 9.

3% Johannes vom Kreuz, Aufstieg anf den Berg Karmel. Vollstindige Neuiibertragung.
Herausgegeben, tibersetzt und eingeleitet von Ulrich Dobhan OCD, Elisabeth Hen-
se, Elisabeth Peeters OCD (Herder, Freiburg, 1999).
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gibt ihm die Kraft, die von Gott gestellten Aufgaben zu erledigen.
Auch das Gebot der Nichstenliebe, das gegentiber jedem gilt, der
uns nahe kommt, konnen wir erfiillen, weil wir wissen: Du kannst,
weil du sollst. Gott biirdet uns nichts Uberschweres auf. Im Riick-
zug in das Innere der Seele ruhen wir dann im Gebet aus und begeg-
nen Gott-Heiligem-Geist, der in unserem Innersten wohnt.*

7. DER ABBILDCHARAKTER DER SCHOPFUNG

Edith Stein hat sich von Theodor Haecker*® etwas beeinflussen las-
sen in seinem Abbildversuch der unbegreiflichen Dreifaltigkeit in die
ganze Schopfung, als Analogia Trinitatis, die Schopfung als Similitu-
do Gottes.

Diesem nattirlichen Abbild des Schopfers im Geschopf steht zur Sei-
te das ubernatiirliche Gottesbild im Menschen durch Innewohnen
Gottes in der Seele. Dies muf$ schon »so verstanden werden, wie der
Sohn Bild des Vaters ist. Handelt es sich doch um echte Gotteskind-
schaft.«*! Die Seele erhebt sich zu Gott und wird damit engelgleich,
aber dadurch, daff es ein blofles Erheben ist, unterscheidet sich die
Menschenseele von den reinen Geistern. Wie Paulus im 15. Kapitel
des 1. Korintherbriefes beschreibt, kommt das Seelische, belebte
(soma psychikon) zuerst, erst spater entwickelt sich die Geistseele
(soma pneumatikon).*? »Dieser Leben spendende und Leben wecken-
de Quell ist die Seele Christi ...«* Die innewohnende geschaffene
Geistseele ist an kein Maf} gebunden. In ithrem Aufstreben zu Gott
Ubersteigt sie jedes Endliche.* In ihrer Ebenbildlichkeit durch eine

39 Teresa von Avila, Wobnungen der Inneren Burg, Vollstindige Neutibertragung. Ge-
sammelte Werke Band 4. Herausgegeben, tibersetzt und eingeleitet von Ulrich Dob-
han OCD, Elisabeth Peeters OCD (Herder, Freiburg, 2005); Edith Stein, Die Seelen-
burg, 1. Anhang in Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs
zum Sinn des Seins (Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12,
1. Aufl.), S. 501; vgl. auch 1 Kor 3,16.

“© Th. Haecker, Schopfer und Schipfung, Leipzig 1934, S. 145.

“t Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.), Abschnitt
VII, § 9, Kap. 8, S. 386.

2 Verse 44-46.

# Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.), Abschnitt
VIL § 9, Kap. 9, S. 388.

“vgl. Joh 3,34.
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dreistufige Formkraft wird die Menschenseele, wie Thomas es for-
muliert, in ihrer Abbildlichkeit zur Imago oder Similitudo Gottes.*
Die Menschenseele unterscheidet sich von den reinen Geistern. Die-
se haben eine festumrissene Wesensgestalt, ithren »Geist-Leib«. » Eine
Seele als dunklen Grund, der zur Gestaltung dringt, haben sie
nicht.«* Sie haben ein geistiges Sein, d.h. ein Herausgehen aus sich
selbst. »Schliefilich haben sie gerade durch ihre Stoffgebundenbeit
eine eigentiimlich nahe Verbundenheit mit Dem, der herniederstieg
in die Tiefe des irdischen Seins, mit dem fleischgewordenen Wort.«*
Daf} die Menschenseele dereinst heraufsteige in die Hohe, dazu be-
darf es freilich zumindest der irdischen Mithsal, sich vom Abgleiten
in einen seltsamen, chaotischen oder fraktalen Attraktor*® zu bewah-
ren und zum Omegapunkt hin umkehrend zu streben, eine notwen-
dige, aber noch nicht hinreichende Bedingung:

»Wer immer strebend sich bemiiht,
Den kénnen wir erlosen.«*

Goethes Optimismus steht die klare Sicht der Kirchenlehrerin ge-
gentber:

»Tout est grace — Alles ist Gnade.«*®

Edith Stein sieht im Menschen Hoheres und Niederes, das aus dem
Natirlichen herausragt durch den Salvator mundi, das fleischgewor-
dene Wort: Jesus ist ihr Haupt der ganzen Schopfung.®!

# Thomas von Aquin, S. th.,1q93a2u. 9.

“ Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.), Abschnitt
VIL, § 9, Kap. 11, S. 393.

7 Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.), Abschnitt
VIL, § 9, Kap. 11, S. 394.

“ H.-O. Peitgen, and P. H. Richter, The Beauty of Fractals (Springer, Berlin etc., 1986).
# Johann Wolfgang von Goethe, Faust, der Tragodie zweiter Teil, Verse 11936-11937.
% nach Thérese de Lisieux, siche Les Mots de Sainte Thérese de 'Enfant-Jesus ... Con-
cordance générale, Ed. du CERF 1996; siche auch Nouvelle Edition du Centenaire.
Sainte Thérese de L’Enfant-Jésus et de La Sainte-Face, Ed. du CERF 1992 (8 Binde).
>t Edith Stein, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins
(Herder, Freiburg, 2006, Edith-Stein-Gesamtausgabe Band 11/12, 1. Aufl.), Abschnitt
VIII, § 3, Kap. 3, S. 441.
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3. Spiritualitat

JEan-MaRrie LuUsTIGER

Einfihrung zum Runden Tisch tiber Edith Stein
beim Katholikentag 2006 in Saarbriicken

Nach dem Krieg, als Philosophiestudent an der Sorbonne, bin ich
zufallig in einer Bibliothek auf einen Band gestofen, der die Beitra-
ge eines Kolloquiums zusammenfaflte, das Jacques Maritain 1932
zum Thema der Phinomenologie organisiert hatte. Edith Stein hatte
dabei einen Vortrag gehalten, den ich mit lebhaftem Interesse gelesen
habe.! Nachtriglich, dem Erscheinen der franzésischen Ubersetzun-
gen folgend, habe ich sie mehr und mehr entdeckt, wobei ich sofort
beriihrt und begeistert war von ithrem Weg der Heiligkeit wie auch
von ithrem Genius.

Zu sagen, Edith Stein war und ist »eine Briickenbauerin zwischen Ju-
den und Christenx, ist eine Behauptung, die sowohl provokant wie
auch unzureichend zu sein scheint. Provokant, wenn man sich an ge-
wisse recht besorgte Reaktionen auf judischer Seite anlafllich ihrer
Selig- und dann ihrer Heiligsprechung erinnert. Bedeutete dieses
Unterfangen der Kirche nicht eine mif§brauchliche Aneignung der
judischen Identitit sowie eine christliche Sublimierung des
Schreckens der Shoa? Indem sich Edith Stein dem christlichen Glau-
ben niherte und die Taufe verlangte, hat sie selbst die Last des
schmerzlichen Unverstindnisses ihrer Familie erfahren.

Zudem scheint mir das Bild der Briicke unzureichend, um die Be-
deutung des Lebens und des Werkes von Edith Stein beztglich des
Verhiltnisses von Juden und Christen auszudriicken. Von einer

! Siche dazu in diesem Jahrbuch den Beitrag von M. Amata Neyer, S. 9.
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Briicke zu sprechen bedeutet nimlich, zwei sich fremd gegentiber-
stehende Gebiete zu beschreiben, die von einem uniiberwindlichen
Hindernis voneinander getrennt sind, bis der Bau einer Briicke end-
lich eine Verbindung ermoglicht, ohne jedoch ihre gegenseitige
Fremdheit aufzuheben. In ihrer Existenz sowie durch ihr Werk hat
Edith Stein weit mehr getan. Sie hat Israel innerhalb des christlichen
Bewufltseins wiederverankert. Hat sie dabei auch beigetragen, das
Christentum im jidischen Bewufitsein wiederzuverankern? Wer
konnte es sagen? Gewif} ist, daf§ dies ithrem innigsten Wunsch ent-
sprache.

Selbstverstandlich miifite ich meine Behauptung sofort rechtfertigen.
Legitimerweise kann ich dies lediglich in bezug auf den ersten Teil
dieser doppelten Behauptung tun: die Wiederverankerung Israels im
christlichen Bewuf$tsein. Daf dies iibrigens einer Erklarung bedarf,
ist bereits an sich ein Paradox, denn jedem Jinger Christi wie auch
jedem wohlwollenden Leser des Neuen Testaments mufite dies als
evident erscheinen; selbst wenn das Erstaunen tiber meine Aussage
verstandlich ist angesichts von fast zweitausend Jahren gegenseitiger
Ausschliefung wie auch der von Juden erlittenen Verfolgungen und
Leiden.

Der Ursprung dieser gegenseitigen Entfremdung — die Evangelien
und das gesamte Neue Testament bezeugen es — ist nicht etwa ein
Abgrund, sondern ein Konflikt innerhalb des jidischen Bewuf3t-
seins, der die messianische Hoffnung dieses Bewufitseins durch-
quert, sei sie nun erfiillt oder enttiuscht. Ein Konflikt, der sich auch
einreiht unter die vielfaltigen Orientierungen des judischen Lebens
vor zweitausend Jahren, vor der Zerstorung des Tempels. Eine bes-
sere Kenntnis der jiidischen Geschichte wirft ein neues Licht auf die-
sen Zeitabschnitt, besonders auch dank der vollstindigen Verétfent-
lichung der Handschriften aus Qumran.

Dieser urspriingliche Konflikt hat im Laufe der Jahrhunderte einen
Abgrund von Feindseligkeit und Mifitrauen gegraben. Aus der ver-
queren Interpretation der Heiligen Schriften ist die Idee von der
Substitution des jiidischen Volkes durch die Kirche Jesu entstanden,
in Verkennung der unwiderruflichen Auserwihlung ebendieses ji-
dischen Volkes. Das Werk des Zweiten Vatikanischen Konzils — ent-
faltet und mit Beharrlichkeit verfolgt unter dem Einfluff von Papst
Johannes Paul II., bestitigt und weitergefihrt von seinem Nachfol-
ger, Papst Benedikt XVI. — hat weit mehr getan, als eine Briicke zu
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bauen. Das Schuldbekenntnis fiir die begangenen oder geduldeten
Verbrechen hat die gegenseitige Wertschitzung wiederhergestellt. Es
hat dem judischen Bewufitsein in hochstem Mafle zugesichert, daf}
die Zeit der Verachtung auf immer iberwunden sei — um den Aus-
druck des franzosischen Historikers Jules Isaac aufzunehmen, des-
sen Gedankengut den Konzilsvitern nicht fremd war, besonders
Kardinal Bea und Papst Johannes XXIII. Mehr noch: Das Zweite Va-
tikanum, sodann die Lehre von Papst Johannes Paul II. haben die
besondere Beziehung hervorgehoben, die die Kirche mit dem jidi-
schen Volk im Glauben verbindet. Der erste Satz im vierten Ab-
schnitt der Erklirung Nostra Aetate bringt dies klar zum Ausdruck:
»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Hei-
lige Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit
dem Stamm Abrahams geistlich verbunden ist«, das heifyt hier: mit
dem jidischen Volk.

Edith Stein ist lange vor dem Konzil geboren und gestorben, und
doch driickt ihr Schicksal genau diese Gegebenheit der gegenseitigen
Einbindung aus, die sich nicht damit zufrieden gibt, die Vorurteile zu
uberwinden oder das Leiden der empfangenen Wunden zu lindern
oder sogar Bande des Vertrauens wiederherzustellen. Thr Schicksal
trifft im Kern, was Martin Buber in seinem Buch Zwe:i Glaubens-
weisen »jidischen Glauben« und »christlichen Glauben« nannte, um
beides zu unterscheiden, ja, um sie gegeniiberzustellen. Vermutlich
hat diese Gegeniiberstellung bei Martin Buber ihren Ursprung in sei-
nem Verstindnis vom Christentum, das sich zu sehr auf Bultmann
als dem »Orakel des Christentums« bezieht; besonders was dessen
Interpretation von Paulus betrifft.

In ihrem Leben und in ihrem Tod hat Edith Stein auf das Vollstindig-
ste deren gegenseitige Einbindung ausgedriickt. Der hl. Paulus nannte
dies »Geheimnis«; es geht dabei durch die Hingabe des Lebens des
Messias um den Zugang der Heiden zum Bund, den Gott mit seinem
Volk Israel besiegelt hat. Auf dem inneren Weg von Edith Stein, in
threm Gebet und in ihrem Denken kann der leidende Messias, kann
das Geheimnis des Kreuzes nicht vom Leiden Israels getrennt werden;
und dies lange vor dem Aufkommen Hitlers. Die Kreuzestheologie
bezeichnet auf prophetische Weise den Kern ihrer Konsekration,
wenn sie Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz als Ordensnamen
wihlt. Durch den Glauben mit dem leidenden Messias vereint, ist sie
mit ithrem Volk und fur ihr Volk bis in die Gaskammer gegangen.
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In einem personlichen Gespriach mit Papst Johannes Paul II., als der
Seligsprechungsprozeff von Edith zu seinem Ende gelangte, nannte
sie der Papst Mirtyrerin. Ich wies den Papst darauf hin, daff, wenn
sie in Auschwitz umgebracht worden ist, dies so geschehen sei, weil
sie Judin war. Der Papst gab mir zur Antwort, daf} er sie eben des-
wegen als Mirtyrerin betrachtete, umgebracht zur »Heiligung des

Namens — Kiddush haShem«.

Die Zeugnisse bezlglich dieses Lebensabschnittes von Edith Stein
zeigen auf, in welcher Geisteshaltung sie in dieser Priifung voran-
schritt, in innerster Anteilnahme am Kreuzesgeheimnis ihres Herrn,
sich ihrer wahren Natur bewufit, denn als Judin hat sie diese Prii-
fung ertragen. Somit hat sie sehr wohl die Bestimmung Israels im
christlichen Bewuf$tsein wiederverankert. Den Christen zur Vereh-
rung stellt die Kirche Edith als Mirtyrerin vor, gestorben da Ju-
din, gestorben um der »Heiligung des Namens« willen: »Kiddush
haShem«. In seinem Buch N’oubliez pas 'amour — VergefSt die Lie-
be nicht (1987), Seite 241, sodann in seinem Buch Le monde de Jean
Paul Il — Die Welt des Johannes Paul II. (1991), Seite 82-83 hat
André Frossard seinerseits dieselben Worte von Johannes Paul II.
tiberliefert. Diese Definition des Martyriums in Bezugnahme auf die
judische Tradition stimmt iiberein mit einem der wesentlichen Kri-
terien, auf das sich die Kirche beruft, um das Martyrium festzustel-
len: Das Opfer mufl zu Tode gebracht werden »in odium fidei — im
Haf} auf den Glauben«, entsprechend der iberlieferten Tradition
des christlichen Martyriums. Diese Definition bezieht sich, wie Jo-
hannes Paul II. mehrfach betont hat, auf alle Juden, die von den Na-
zis umgebracht wurden, da sie Juden waren, das heif}t, im Hafl auf
die Offenbarung, die Gott ihnen anvertraut hat. Selbstverstindlich
geht es hierbei nicht darum, alles zu vermengen. Doch wer weif3,
was Martin Buber heute diesbeziiglich hitte schreiben konnen? In-
dem die Kirche somit heute ihr Martyrium erkennt, eignet sie sich
bestimmt nicht miflbrauchlich ihren Tod an, sondern die Kirche
achtet bis zuletzt ihre jidische Identitdt, so wie Edith dies ge-
winscht hat.

Heute, da sie von der Kirche zu einer der Schutzpatroninnen Euro-
pas erklirt wurde, fordert uns Edith Stein auf, uns aufmerksamer
und eingehender auf das Geheimnis der Kirche zu besinnen, um da-
rin die Verbindung im Geiste mit dem jiidischen Volk zu entdecken,
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wovon uns das Konzil kiindet. Moge sie uns gewahren zu verstehen,
welch einzigartige Hoffnung uns dabei zuteil wird in dieser Zeit der
Passion inmitten der Note der Menschheit.

»O Crux ave, spes unica,
in hoc passionis tempore.«
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4, Aktualitat

FeLix M. Scuanpr O.Carm.

Stein des Anstofles oder Prifstein der Dialog-
kultur?

Die Gestalt (nicht blof8 Statue) Edith Steins (1891-1942) im sensiblen
Reifeprozef} des christlich-jidischen Verhaltnisses. Aus christlicher
Sicht!

»...es scheint mir jetzt manchmal,

als ob Ihr mich alle gewaltig iiberschitztet,

und ich fiihle mich recht beschimt dadurch.

Ich bin ja durchaus keine Heilige

und habe ebenso gut meine schwachen Stunden wie jeder andere. «
(Edith Stein, Brief 11 vom 23.08.1918/!]: ESGA 2, 33)

1. HINFOHRUNGEN UND THESEN

1.1. Hinfiihrung I: Das jiidisch-christliche Verhdltnis vor und nach
der Zisur » Auschwitz«

Zweifelsohne hat die Zisur »Auschwitz« das Verhiltnis von Ju-
den(tum) und Christen(tum) nachhaltig und »atemberaubend«? po-

! Der folgende Aufsatz basiert — wesentlich aktualisiert und erweitert — auf meinen
beiden Vortrigen »Fiir ein neues Verhiltnis zwischen dem jiidischen Volk und der
Kirche — II. Edith Stein (1891-1942) aus christlicher Sicht« bei der Jahresversammlung
der Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland e.V. am 06. Mai 2006 in der Universitit
Kéln und »Judentum und Christentum. Eine spannende Bezichung in Sicht und Le-
ben der christlichen Jiidin Edith Stein« am 11. November 2005 in der Guardini-Gale-
rie Berlin im Rahmen der Tagung »Religion und Philosophie bei Edith Stein«. Das
Kélner Korreferat von Rabbiner Dr. Walter Homolka (Edith Stein aus jiidischer Sicht)
ist inhaltlich im wesentlichen bereits im Edith Stein Jahrbuch 2005 verdffentlicht, vgl.
Homolka W.: Uberlegungen. 2005 [ich zitiere hier und im folgenden in Kurzform:
Verfasser-/Herausgebernamen, Titelstichwort und Erscheinungsjahr; ausfuhrliche
Quellenangabe siehe Literaturliste].

2Ebd., 147.
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sitiv verandert. Das im einzelnen darzulegen wiirde den Rahmen die-
ser Ausfiihrungen tibersteigen, Hinweise gentigen.> Es bedeutet auch
keineswegs, diese »Verstandigung« (Hedwig Wahle)* selbstzufrieden
fur erreicht und abschliefbar zu erkliren. Natirlich laboriert dieses
neue Verhiltnis und die damit verbundenen Dialog-Bemiithungen
zum einen an der Tatsache, daf§ Judentum wie Christentum in ver-
schiedenste »Richtungen« (im christlichen Falle auch: Konfessionen)
aufgegliedert, wenn nicht aufgesplittert erscheinen und oft auch in-
nerhalb einer solchen unterschiedliche »Stimmen« und »Ansprech-
partner« wie auch divergierende Reprisentationskompetenzen und
Reflexionsgrade anzutreffen sind. Zum anderen findet sich natiirlich
— wie bei jedem Dialogprozefl — die Bereitschaft zu solch konstruk-
tiver Auseinandersetzung und respektvollem Aufeinander-Zugehen
eher in den Kreisen, die ohnehin »aufgeschlossener« eingestellt sind
als in solchen, die »es notwendiger hitten«. Doch steht begriindet zu
hoffen, dafl sich dieses differenzierte und einfithlende Aufeinander-
Zu- und -Eingehen im aktuellen Zeithorizont weiter verstirkt und
vertieft. Insofern tritt das judisch-christliche Verhiltnis nun in eine
Phase des Fortschreitens und der wachsenden »Reife« solcher Ver-
stindigungen.® Diese Reife, diese Kultur des Dialogs zeigt sich m.E.
gerade darin, daf nicht bloff »nette« Einhelligkeit und hofliches
Nicht-wirklich-Ernstnehmen zelebriert werden, um dann bei auftre-
tenden Meinungsverschiedenheiten sofort wieder in emotional und
apologetisch gepragte kurzsichtige Wortmeldungen oder gar Unter-
stellungen zurtickzufallen. Vielmehr charakterisiert es diese Reife,
dafl — auf der Basis gegenseitiger Wertschatzung — die tatsichliche
Vielfalt und wechselseitige Bereicherung ohne Ausblendung kri-
tischer Fragen und unter Einschlufl der Wahrheitsfrage in den Dia-

3 Etwa auf das ausfiihrliche, nunmehr mit einem 2. Band aktualisierte und erginzte
Kompendium: Rendtorff, R./Henrix, H. H. (Hgg.): Kirchen. 1988 = 21989 und Hen-
rix, H. H./Kraus W. (Hgg.): Kirchen. II. 2001, sowie Petuchowski, J. J./Thoma, C.:
Lextkon. 21997. Zuletzt (von katholischer Seite): Kasper, W./Heinz, H.: Schwerpunk-
te. 2007. Kirchschliger, P.: Dialog. 2005. Henrix, H. H.: Judentum. 2004.

* Vgl. Wahle, H.: Erbe. 1980. Die leider frith verstorbene Angehorige der »Kongrega-
tion U. L. Frau von Sion« griindete und leitete das — treffend benannte — Wiener »In-
formationszentrum im Dienste der christlich-jidischen Verstindigung« (L.D.C.I.V,,
vgl. Klueting, H.: Anmerkung. 2005, 70, Anm. 35) und gilt zu Recht als eine Pionie-
rin im christlich-judischen Dialog.

> Henrix, H. H.: Judentum. 2004 kann nicht nur als Frucht des Lebenswerkes dieses
weiteren Pioniers, sondern auch dieses »Reifegrades« im Dialog betrachtet werden.
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logprozef§ eingebunden wird. Darin steckt der keineswegs geringe
Anspruch, wirklich und ehrlich »Wege zu dem Einen« (Manfred
Gorg)® zu finden und auch zu gehen, die nicht krampfhaft deckungs-
gleich sein misssen, sondern auch »im Dialog unsere Identitit schir-
fen«.” Darin erweist sich nicht zuletzt die Tragfahigkeit des Dialoges
und der Aufmerksamkeit fiireinander. Die Erkliarung »Dabru Emet«
(September 2000) auf jiidischer® wie auch entsprechende Anmerkun-
gen Papst Benedikts XVI. (nicht nur den jidisch-christlichen Dialog
betreffend und »stellvertretend« fiir andere christliche Stimmen hier
erwahnt) auf katholischer Seite” mogen dafir als Mafistibe und Mei-
lensteine gelten.

1.2. Hinfiihrung I1: Eine Konvertitin im Horizont christlich-jiidischer
Verstindigung

Im Miteinander verschiedener Religionen spielen sogenannte »Kon-
vertiten« von der einen zur anderen eine eigene Rolle. Man kann sie
hochst kritisch'®, ja problematisch sehen, und zwar in doppelter
Hinsicht: Die »verlassene« Religionsgemeinschaft betrachtet sie ne-
gativ als » Apostaten«, »Stein des Anstofles« und dgl., die »angenom-
mene« hingegen demonstriert damit Bestitigung der eigenen Wahr-
heit, ja verwendet sie als »Gegenargument« zur »Widerlegung« der
»bisherigen« Religion. So scheint es in Zeiten mangelnden bis nicht
vorhandenen Dialoges fast regelmiflig geschehen zu sein. In der Ge-
genwart ist — im mitteleuropaischen Rahmen etwa bei mitunter »mo-
disch« auftretenden Konversionen zu oft selbst schon »europiisier-

¢ Die Formulierung stammt von Gorg, M.: Wege. 1986. Meinem — inzwischen emeri-
tierten — Lehrer der Exegese des Alten Testamentes in Bamberg und Minchen bin ich
auch hinsichtlich unserer Thematik zu vielfachem Dank verpflichtet.

7 Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 147. Ausfiihrlicher Novak, D.: Apostate Saint.
1999.

8 Deutsche Ubersetzung in: Henrix, H. H./Kraus W. (Hgg.): Kirchen. I1. 2001, 974—
976 [hier datiert mit 11.(!) September]. Frymer-Kensky, T. u. a.: Dabru Emet. 2001
oder unter: www.jcrelations.com; Deutschsprachige Kommentare in Auswahl: Dir-
scherl, E./Trutwin, W. (Hgg.): Gesprdch. 2004. Kampling, R./Weinrich, M. (Hgg.):
Dabru Emet. 2003. Heinz, H.: Juden. 2003. Frankemolle, H. u. a.: Juden. 2005. Hepp-
ner M.: Dabru Emet. 2005. Rappenecker, M.: Dabru Emet. 2005.

° Benedikt XVL.: Gnade. 2006, 25. Ders.: Versshnung. 2006. Wohl. 2006. Grundlagen.
2005. Vgl. Kampling, R.: Schalom. 2006. Zur Kontinuitit seiner Sicht: Ratzinger, J.:
Dank. 2001.

1°So einleitend Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143. Der spezifische Konversions-
weg Edith Steins ist Gegenstand nachfolgender Ausfiithrungen, vgl. unten Anm. 37.
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ten« Religionsgemeinschaften buddhistischer oder islamischer Pro-
venienz — ein Anspruch und Habitus zu beobachten, gegeniiber dem
herkommlichen Christentum, gelegentlich sogar gegeniiber der ge-
wiahlten »Ursprungsreligion«, eine geistig und moralisch »edlerex,
reinere, intensivere, spirituellere Glaubensweise und Lebenseinstel-
lung gewihlt zu haben. So stellt eine Konversion auch heute die Fra-
ge nach der tatsichlich vorhandenen und gelebten Glaubwiirdigkeit,
Uberzeugungskraft und Tragfihigkeit der »verlassenen« real existie-
renden Religionsgemeinschaft. Doch auch die »angenommene« Reli-
gion wird von einer Konversion heilsam und selbstkritisch heraus-
gefordert, wie und wieweit sie ihre Identitit auch lebt, jenseits
kurzsichtiger Reflexe von Selbstbestitigung oder gar Triumph. Der
Konvertit/die Konvertitin darf sich Respekt vor seiner/ihrer Ent-
scheidung erwarten, ohne sich von Selbstwahrnehmung dispensieren
zu missen. Die in christlicher Spiritualitit durchaus thematisierte
Achtsamkeit auf mogliche Blindheiten und Ubertreibungen im Zuge
einer Konversion zur eigenen Glaubenswelt unter dem Stichwort
»Konvertiteneifer« lifit eine generalisierbare Weisheit zum Vor-
schein kommen, die keineswegs nur negativ zu bewerten ist.!! Die
Freiheit der Entscheidung selbst und die Verantwortung dafiir blei-
ben freilich immer Angelegenheit der betreffenden Person.!? Insbe-
sondere fiir den judisch-christlichen Dialog und die darin bedeuten-
de Frage der (durchaus wechselseitigen) Konversionen gilt weiterhin
jenes weise Postulat Pinchas Lapides, das schon sprachlich an Edith
Steins Intentionen erinnert: »Das christlich-jiidische Verhiltnis wird
nicht gesunden, bevor man nicht auch iiber Bekehrungen beiderseits
sachlich und niichtern sprechen kann.«!

" Homolka, W.: Geburt. 1995, 288 betont im Blick auf Konversionen zum Judentum
den positiven Aspekt eines »Konvertiteneifers«: »Neue Juden tbertreffen in ithrem
Streben nach Vervollkommnung ihres jidischen Wissens und in ihrer Suche nach dem
Gott, der aus dem Dornbusch gesprochen hat, mitunter in Intensitit und Begehren
diejenigen wohltuend, die sich durch Herkunft im Kreis der Erwahlten geborgen
wuflten.«

12 Vgl. zur Thematik die bemerkens- wie erorterungswerten Hinweise bei Heidrich,
C.: Konwvertiten. 2002, der vorwiegend Konversionen zur katholischen Kirche und S.
189-207 auch Edith Stein behandelt. Ehrlich E. L.: Judentum. 1999, 21.22 betont als
judische Stimme die Legitimitit wie auch den »individuellen und fiir andere nicht wie-
derholbaren Weg« der Konversion Edith Steins. Auch Homolka, W./Seidel, E. (Hgg.):
Geburt. 1995.

1 Lapide, P. E.: Judentum. 1995, 10.
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1.3. Die heiliggesprochene Konvertitin Edith Stein
im christlich-jiidischen Dialog. Thesen

Vor dem Hintergrund des bisher Gesagten wie auch der ernst zu
nehmenden Irritationen im jlidisch-christlichen Verhiltnis anlaf$lich
der Selig- und Heiligsprechung Edith Steins und jtingst bei der Auf-
stellung und Segnung ihrer Statue am Petersdom'* komme ich zu den
Kernthesen meiner Ausfihrungen, die ich im wesentlichen schon
1990 als Ergebnis meiner diesbeziiglichen Forschungsarbeit einbrin-
gen konnte:"” Edith Steins Leben und Haltung kann sinnvoll nur in
einer hochdifferenzierten und »einfithlsamen« Weise verstanden und
gewlirdigt werden. So und nur so kann sie eine konstruktive und
auch authentische Rolle in der dringlicher werdenden Begegnung der
Religionen, speziell von Judentum und Christentum, einnehmen.
Nicht ihre noch so gut gemeinte Instrumentalisierung oder Ideologi-
sierung, von welcher Seite auch immer, wiirde diesen Beitrag leisten,
nur ihre Person und ihr Wirken selbst in hochstmoglicher lebens-
wie einstellungsgeschichtlicher Urspriinglichkeit, die ihre eigenen
Intentionen, ihre Wirkungen ebenso wie das Gebrochene, Fragmen-
tarische, Unvollendete ihrer Gestalt — wahrhaft phinomenologisch —
einbezieht und ernst nimmt. Dies im Auge zu behalten erscheint mir
besonders angebracht, wenn ich nun erneut und aktuell entfaltet
meine Thesen formuliere, die aus den daran anschlieffend referierten
gesicherten Forschungsergebnissen resultieren:

1. Edith Steins Sicht des Judentums ist deutlich geprigt von ihrem
personlichen Werdegang und von der Bedeutung, die sie als
Christin zunehmend ihrer jidischen Herkunft und ihrem erleb-
ten judischen Umfeld (aktualisiert gesprochen: ihren judischen
Wurzeln) beimifit.

2. Edith Stein konvertiert nicht »direkt« vom Judentum zum Chri-
stentum in seiner katholischen Gestalt. Ihr langer Weg als »sidku-
lare« Jidin mit agnostischer Einstellung,! ihr Grundmotiv einer
breit angelegten, anthropologische Dimensionen einbeziehenden

4 Vgl. unten Anm. 109f.

5 Vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990. Ders.: Begegnung. 1991. Ders.: Leiden. 1991.
Ders.: Spurensuche. 1992. Ders.: Anregungen. 1999. Zudem: Fillenbach, E. H.: Hei-
ligsprechung. 1999. Ders.: Auschwitz. 2004. Nach meiner Erkenntnis haben die Werk-
editionen und die Forschung seitdem kein nennenswert veriandertes Ergebnis er-
bracht. Fir weitere Hinweise bin ich natiirlich offen und dankbar.

16 Vgl. Schandl, F. M.: Bezsige. 1990, 7f. 86-89.
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»Suche nach der Wahrheit«!” wie auch ihr Interesse an Unter- und
Entscheidungen bedingen stark ihre Sicht des Judentums, dem sie
entstammt. Entscheidungen und Wege wie der ihre verdienen um-
fassend Respekt und Wiirdigung all ihrer Aspekte, so wie sie fiir
sich selbst »eine sachlich(e) ... Reaktion auf eine letzte personliche
Entscheidung« (Brief 161: 4,237) erwartet hat.

3. Daraus resultieren charakteristische dialektische Spannungen und
Gegensitze in Edith Steins Sicht des Judentums, bei der auch
emotionalere Ebenen/Auflerungen von sachlicheren zu unter-
scheiden sind. So finden sich, wenngleich tiberwiegend, nicht nur
»bemerkenswert positive, ja gelegentlich einzigartige und ihrer
Zeit vorauseilende Ansitze einer Theologie des Judentums und
des christlich-judischen Verhaltnisses. Damit einher und oft in
enger Verbindung gehen aber auch charakteristische Einseitigkei-
ten, Unausgewogenheiten, ja Pauschalurteile ihrer Sicht und
Wahrnehmung des Judentums.«!

4. Angemessenes christliches (und iberhaupt) Gedenken an Edith
Stein ist nur unter Beachtung und Aufnahme dieses »dialekti-
schen Charakters« moglich, sinnvoll und wirkkriftig — gerade
auch in der Begegnung beider Religionen. Edith Stein ist »ein Op-
fer von Auschwitz, das bei aller genannten Besonderheit hinsicht-
lich der intellektuellen und kulturellen Dimension seiner Existenz
bis in eben diesen Tod teilhatte an antijudaistischen theologischen
Positionen und Formulierungen, die ... ursichlich, wenn auch
oder gerade weil vielfach unbewufit und unterschwellig, die >Sho-

9

»Radikal formuliert: Die Opfer von

ah< mitverursachten«.!
Auschwitz und christlicher Antijudaismus als eine Wurzel von
Auschwitz kommen in Edith Stein zur tédlichen Synthese.«*

7Vgl. 1, 350; 3,300 (beide 1938) [Ich zitiere Edith Stein im Text und hier in den An-
merkungen mit Bandzahl, Seite der Edith-Stein-Gesamtausgabe (ESGA); bei Briefen
nenne ich zuvor die Nummer laut ESGA 2-4].

18 Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 337.

19 Schandl, F. M.: Bezisige. 1990, 160. Vgl. Siegele-Wenschkewitz, L.: Heiligsprechung.
2000, 56.

2 Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 161. Ich greife damit eine Formulierung Papst Johan-
nes Paul II. erweiternd auf, der in seiner Ansprache zur Seligsprechung 1987 Edith
Stein eine »Personlichkeit« nannte, »die eine dramatische Synthese unseres Jahrhun-
derts in ihrem reichen Leben vereint« (zit. Ebd., 160). Als erster hat wohl von judi-
scher Seite Ben Chorin S.: Glaube. 21979, 264 in freilich erginzungsbediirftiger Kate-
gorisierung Edith Steins festgestellt: »Im Ausklang dieses Lebens finden wir eine fast
einmalige Synthese von christlicher Leidensromantik und judischer Liebe zu Israel.«
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5. Vor dem Hintergrund judisch-christlicher Verstindigung spielt
die offene Frage eine wichtige Rolle, ob und wieweit die »ganze«
Edith Stein von beiden Seiten als Jiidin #nd Christin gesehen wer-
den kann.”!

6. Vor dem Hintergrund christlich-judischer Verstindigung im
Blick auf Edith Stein wird auch die Frage nach dem beiderseitigen
Verstindnis von »Martyrium« zu einem entscheidenden Prif-
stein. Sind doch gerade in diesem Feld auf christlicher wie auf ji-
discher Seite unterschiedliche Auffassungen und Traditionen an-
zutreffen, die auch die jeweilige Stellung(-nahme) zur kirchlichen
Selig- und Heiligsprechung Edith Steins weitgehend bestimmen.

7. Jedes Gedenken und jede Wiirdigung Edith Steins erfordert daher
besondere Sensibilitit, die jeden Eindruck von »Vereinnahmung«
vermeidet bzw. ithn ernst nimmt, sobald er auf einer Seite entsteht.
Gerade gut gemeinte, aber vorschnelle und kurzsichtige Weisen
ithrer Verehrung auf christlicher Seite verfehlen nicht nur Edith
Stein selbst, sondern bleiben oft unbewuf3t und 16sen in der Regel
auf judischer Seite grofle Irritationen aus. Als Prinzip gelte: Wo
auf der einen Seite eine solche Irritation ausgeldst wird, ist sie von
der anderen Seite ernst zu nehmen und in einen dialogischen Aus-
tausch zu uberfiihren. Das spricht der katholischen Kirche nicht
das Recht ab, Edith Stein aufgrund ihres christlichen Lebens-
zeugnisses durch Kanonisation in den besonderen Rang einer
Heiligen und eines Vorbildes fiir Christen zu erheben. Gerade im
Falle der Konvertitin Edith Stein mufl aber der christliche und
kirchliche Respekt vor der »unwiderruflichen Berufung Israels«
(im Sinne des ersten namhaften Konvertiten Paulus laut Rom 11)
bewuflt bleiben und klargestellt werden, daf} dieser Akt — unbe-
schadet individueller Entscheidungen — von kirchlicher Seite kein

Spater spricht er abwertender von einer »seltsamen Verbindung ihrer jiidischen und
christlichen Existenz«: Ben Chorin, S.: Credo. 1986, 61.

2 Vgl. als Beispiele fir dhnliche, aber nicht deckungsgleiche Sichtweisen und Katego-
rien von judischer Seite: Fiir Ehrlich, E. L.: Judentum. 1999, 23 gehort Edith Stein ih-
rer Konversion wie ihres Todes wegen »nicht in das Judentum hinein, wohl aber in die
jidische Schicksalsgemeinschaft«; Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143.145.147
hingegen wertet ihren Schritt (der Konversion) als » Ausbruch aus der Solidaritit ei-
ner geknechteten Schicksalsgemeinschaft«, vermerkt aber auch etwas doppeldeutig,
dal Edith Stein aufgrund »der Unentrinnbarkeit ihres Schicksals« »als Jiidin starb«.
Novak, D.: Apostate Saint. 1999 wiederum folgert: »So Jews regard Edith Stein as a
Jewish apostate, but always a Jew nonetheless.« Einen noch giiltigen Querschnitt US-
amerikanischer Stimmen bietet Cargas, H. (Hg.): Problem. 1994.
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»Angebot eines Rollenmodells fiir Juden«? darstellt. Sie selbst
zeigte anderen »meinen Weg nicht in der Meinung ..., es sei der
Weg« (Brief 115: 4,189). Nur in dieser Weise kann sie als »Briicke

. zwischen Juden und Christen« verstanden werden, »die ...
nach beiden Seiten hin ... vermittelt.«*

8. Edith Steins Vermaichtnis kann daher allein der wirklichen, weil
alle Dialektik und alle Dimensionen umfassenden Verstindigung
und »versohnten Verschiedenheit« dienen. Das Leitmotiv dafir
entnehme ich einer von ihr selbst im Angesicht ihres bevorste-
henden Lebensendes noch bezeugten Formulierung: »Die Welr
bestehr ans Gegensitzen. Manchmal ist es gut, dafS sie bestehen.
Ein Mildern derselben kann Verwischen bedeuten, und das ist
nicht gut. Letzten Endes wird nichts von diesen >Kontrasten< iib-
righbleiben. Nur die grofSe Liebe wird bestehen bleiben. Wie konn-
te es anch anders sein?<*

2. EprtH STEIN, JUDIN UND CHRISTIN. BIOGRAPHISCHE SK1ZZE

Diese Thesen diirfen nun — in an dieser Stelle gebotener hinweisen-
der Kiirze — aus der Lebensgestalt Edith Steins aus christlicher Sicht
begrindet werden:

22 Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143.

2 Gerl-Falkovitz, H.-B.: Kirche. 2005, 175.

2 Laut Zeugenbericht 1942 aus Westerbork von H. Wielek [Pseudonym von W.
Kweksilber]: Doden die leven, in: De Linie, 9. Juni 1962. Originalzitat niederlindisch
in: Als een brandende toorts. Documentaire Getuigenissen over Dr. Edith Stein (Zr.
Teresia Benedicta a Cruce) en medeslachtoffers. Vorw. J. de Warsage. Echt 1967, 157—
159.276, Anm. 3, hier 158 [auch 147]: »De wereld bestaat uit tegenstellingen. Soms is
het goed, dat zij er zijn. Een verzachten ervan kan verdoezelen betekenen, en dat is
niet goet. Uiteindelijk zal er niets blijven van deze >contrastenc. Alleen de grote Lief-
de zal blijven. Hoe zou het anders kunnen ... 2« Vermutlich sprach Edith Stein selbst
dies auf Niederlindisch, da Kweksilber sie an einer einzigen anderen Stelle auf
Deutsch zitiert. — Deutsche Ubersetzung, leider mit ungenauer Quellenangabe, bei
Mohr, A./Prégardier, E. (Hgg.): Passion. 21995, 104, vgl. 327.330, wonach J. de Warsa-
ge Pseudonym der Echter Priorin M. Johanna a Cruce/Johanna van Weersth (1901—
1971) sei. Zur Bedeutung des Versohnungstages (Yom Kippur), 1891 zugleich ihr Ge-
burtstag siehe ESGA 1, 45f. ESW XI, 17.
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2.1. Die Quellenlage

Die judischen Wurzeln und Beziige des Lebens Edith Steins sind,
wie gesagt, systematisch einschligig dokumentiert und zuginglich.?
Dort finden sich auch ausgiebig Hinweise, Edith Stein angemessen
zu verstehen und zu interpretieren®. Zwischenzeitlich nihert sich
dankenswerterweise auch die kritische Edith-Stein-Gesamtausgabe
zugig ihrem Abschlufl. Gerade die relevanten Quellen liegen vor: zu-
vorderst ihre unvollendete und zu Lebzeiten unveroffentlicht geblie-
bene grofle autobiographische Denkschrift im Gewand von Me-
moiren, »Aus dem Leben einer judischen Familie« (1,1-343), ferner
thr Chronikbeitrag von 1938, »Wie ich in den Kolner Karmel kam«
(1,345-362). Diese beiden wichtigsten Denkschriften enthalten aus-
fuhrliche Erinnerungen aus ihrem reichen und vielschichtigen Le-
bensweg wie auch ihre Reflexionen und Deutungen als Karmelitin
im Horizont der sich steigernden Judenverfolgung des »Dritten Rei-
ches«. Des weiteren sind veroffentlicht die Reihe ihrer Denkschrif-
ten in Aufsatz- oder Briefform, auf die ich noch eingehen werde, und
die mannigfachen Beziige in ithrer Briefkorrespondenz. Einziges De-
siderat fiir dieses Thema ist derzeit noch die kritische Ausgabe ihrer

Ubersetzung des Aufsatzes »Die Judenfrage« von Gustav E. Closen
SJ.77

% Vgl. Schandl, F. M.: Beziige. 1990, insbesondere 84-128 u. 6.; Ders.: Spurensuche.
1992; neben meinen und E. Fillenbachs Arbeiten (Anm. 15) Batzdorff, S. M.: Tante.
2000, sowie die knapperen Darstellungen Monzel, M. (Red.): Judentum. 22002 und
Bockel, M.: Judentum. 21991. Leider ist kritisch anzumerken, dafl Herbstrith, W.:
Selbstverstindnis. 2006 weit hinter dem Anspruch ihres Titels und Klappentextes zu-
riickbleibt: Weder quellenmifig (etwa werden lieber seitenlang unkritisch und ohne
erkennbare Auswahlkriterien Zeugenberichte Dritter abgedruckt, eigenfabrizierte
»Legenden« ohne Belege wiederholt, die Quellen hingegen noch nach der vielfach un-
zuverlissigen und tberholten Ausgabe der »Edith-Stein-Werke« zitiert) noch syste-
matisch annihernd exakt und iberzeugend, bietet diese spate »Summa« der Arbeiten
der Autorin keineswegs eine erwartbare systematische Darstellung der Jidin und
Christin Edith Stein im Horizont des sensiblen christlich-jidischen Verhiltnisses,
sondern enttiuscht vielmehr als biographisch abfolgende Summa ihrer schon bisher
beklagten methodischen Fehlleistungen und eigenwilligen, wenig systematischen
Deutungsmuster. Dieses Werk, das auch eine Anfrage an das Verlagslektorat darstellt,
bedarf der Erorterung an anderer Stelle (vgl. auch unten Anm. 35).

% Vgl. die nach wie vor iiberzeugendste Gesamtdarstellung, biographisch verlafllich
vorhandene Quellen und Zeugnisse durchdringend und reflektierend-deutend hell-
sichtig und einfithlsam (um nicht zu sagen kongenial) Zusammenhinge aufzeigend
Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991. Fleiflig, aber streckenweise spekulativ und doku-
mentarisch zu wenig genau Miiller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002.

7 Closen, Gustav E.: »Quaestio [udaeorum«, quam aiunt, effatis Sacrae Scripturae

133



2.2. Eine begabte, wahrbeitsliebende, engagiert patriotische
»sakulare« Jiidin

Die Quellen ergeben fiir Edith Stein das Bild einer begabten und sen-
siblen Personlichkeit, die sich als junge Erwachsene selbstbewufit,
doch auch um vorhandene Benachteiligung wissend (vgl. 1,141 und
ofter), als »preuflische Staatsangehorige und Jiidin< (1,[364])* der
Herkunft nach versteht und deklariert. Von einem religios gelebten
Judentum erfihrt sie selbst im Umfeld ihrer Familie, der Breslauer
Synagogengemeinde, im schulischen Bereich und in ihren Freundes-
kreisen allerdings wenig. Lediglich die praktische religiése Haltung
threr Mutter und die auch ihr zuliebe von ihren weithin nichtreligios
eingestellten Geschwistern weiter vollzogenen jiidischen Hausbrau-
che erhalten in ihrer erinnernden Riickschau einen gewissen Stellen-
wert. In der ihr eigenen Folgerichtigkeit hat sich Edith Stein denn
auch, als sie wihrend ihrer Pubertit eine » Auszeit« auflerhalb ihres
Elternhauses verbringt, das » Beten ganz bewufSt und aus freiem Ent-
schlufs abgewohnt« (1,109). Ihre Studienzeit ist dann gepragt von ei-
nem besser agnostisch denn atheistisch zu nennenden Ausklammern
des religiosen Gebietes.?” Praktisch widmet sie sich in dieser Zeit po-
litisch-padagogischen Initiativen zur Gleichberechtigung der Frauen
und Hebung der Volksbildung (vgl. 1,88.144-146.147ff; 22,188 und
die entsprechenden Belege). Diese »politische« Dimension der frii-

illustratur, in: Verbum Domini [VD] 19 (1939) 129-137. Vgl. die erste ausfiihrlichere
Darstellung und Analyse des Manuskriptes der wohl noch 1939 (Fiillenbach, E. H.:
Heiligsprechung. 1999, 9 datiert sie ohne Begrindung auf 1940/41) entstandenen
Ubersetzung Edith Steins im Vergleich mit dem veréffentlichten Originaltext Schandl,
F. M.: Beziige. 1990, 101-103.235-237, Anm. 169-176. Vgl. unten Anm. 81. — Hilfreich
wire auch eine kritische Zusammenstellung von bislang sehr verstreuten und teilwei-
se nicht ganz verlifilich zitierten oder edierten zeitgendssischen Zeugenberichten
Dritter tiber die Jiidin und Christin Edith Stein.

2 Mehrfache Belege in ihrer autobiographischen Denkschrift und ihren anderen
Denkschriften sowie in ernst zu nehmenden Zeugenberichten. Vgl. Berkman, J. A.:
Symbiosis. 2006.

» Vgl. zuletzt. Batzdorff, S. M.: Tante. 2000, 51. Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 85f.
Zu Edith Steins Entwicklung zum christlichen Glauben hier und im folgenden vgl.
Ebd., 76-83. Neben Renteln, A. v.: Momente. 2001auch die einschligigen Studien
Beckmann B.: Phinomenologie. 2003, insb. 147-285. Schandl, F. M.: Begegnung. 1991.
Zu ihrer politischen Dimension Ebd., 86f. Ders.: Bezsige. 1990, 8-50. Zur Gottinger
und Freiburger Phinomenologiebewegung zuletzt neben einschligigen Beitrigen im
Edith Stein Jahrbuch die aufschlufireichen Sammelbinde Beckmann-Zsller, B./Gerl-
Falkovitz, H.-B. (Hgg.): Phinomenologie. 2006 und Beckmann, B./Gerl-Falkovitz,
H.-B. (Hgg.): Themen. 2003. Insgesamt die vorzugliche Einleitung 7, IX-XXII.
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hen Edith Stein wird gerne marginalisiert, obwohl dieser Zug auch
an der religiés Suchenden, der Christin und der Karmelitin im »Drit-
ten Reich« sichtbar bleiben wird. Eine ausfihrliche Darstellung der
— anders als zur »Frauenfrage« — wenig bekannten »politischen«
Quellentexte dieser entscheidenden Jahre Edith Steins (anzusetzen
ist 1914-1922) erscheint fiir unser Thema notwendig, um ein umfas-
senderes Verstindnis ihres Entscheidungsweges und auch ihrer spi-
teren Motivationen, zumal nach 1933, zu ermdglichen. Die vorhan-
dene Quellenauswertung und Literatur erfordert zudem eine solide
und prizise Darstellung ihrer Krisen- und Konversionsphase.

2.2.1. Patriotische Wechselbader fiir eine deutsche Jidin

Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges erfilllt sie anfianglich mit pa-
triotischer, threm Charakter entsprechend radikaler Begeisterung:
»Ich habe jetzt kein eigenes Leben mehr<, sagte ich mir. »Meine gan-
ze Kraft gehirt dem groffen Geschehen. Wenn der Krieg vorbei ist
und wenn ich dann noch lebe, dann darf ich wieder an meine priva-
ten Angelegenheiten denkenc« (1,243; vgl. 22211ff; 4,31{f.43). Dem
entsprechen charakteristische theoretische, auch selbstkritische Er-
wagungen: »Staat ist selbstbewufStes Volk, das seine Funktionen dis-
cipliniert. ... so scheint mir die Organisation als ein Zeichen innerer
Kraft und das Volk das vollkommenste ..., das am meisten Staat ist.
Und ich glaube bei ganz objektiver Betrachtung sagen zu kionnen,
dafS es seit Sparta und Rom nirgends ein so mdchtiges Staatsbewu[St-
sein gegeben hat wie in PreufSen und im neuen Deuntschen Reich. Da-
rum halte ich es fiir ausgeschlossen, dafS wir jetzt unterliegen. Viel-
leicht erscheint Ihnen das alles als wiiste Spekulation. Das ist es aber
nicht. Reichlich unklar, das weifs ich, aber durchaus auf Phinomenen
berubend« (Brief 7 [9.02. 1917]: 4,43). 1915 leistete sie mehrere Mo-
nate Sanititsdienst in einem Lazarett in Mihrisch-Weiflkirchen, was
sie als ihren »Kriegsdienst« ansah (1,263, vgl. 244£.262-303 mit Bele-
gen). Dabei wird sie »gewifS keine kritiklose Optimistin« (Brief 14
[9.04. 1917]: 4,53), die sinnlose, wachsende Grausamkeiten und irra-
tionale Stimmungsschwankungen zwischen »Kriegspsychose« und
»Siegesjubel« nicht wahrnehmen wiirde: »Ich mufite an eine grofle
Saugpumpe denken, die alle Kraft aus dem Lande heraunsholte«
(1,245, vgl. 240 die Riickschau auf »entsetzliche Vernichtung« von
»Sicherbeit«, »Frieden, ... Festigkeit des Besitzes, ... Bestindigkeit der
gewohnten Verhilinisse«, die »eine unerschiitterliche Lebensgrundla-
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ge« waren). Im Sommer 1917 ist sie der Meinung, »dafS es jetzt wirk-
lich Zeit zum Friedensschluf$ ist, weil die Probleme, die erst durch ihn
oder nach ihm geliost werden konnen, keinen Aufschub mebr dulden«
(Brief 19 [22.06.1917]: 4,60). Als sich 1918/19 »der grofie Zusammen-
bruch, das Ende des Krieges, die Revolution« (1,179) abzeichnet und
ereignet, begrufit sie das als »Krisis« und »Wendepunkt in der Ent-
wicklung des menschlichen Geisteslebens«, deren »Gang wir nur in
sehr bescheidenen Grenzen vorausahnen und in noch viel bescheide-
neren Grenzen mitbestimmen konnen«, die aber, bei allen dabei »auf
allen ... Lebensgebieten« sichtbar werdenden Turbulenzen, denen
man mit keinem »noch so klug erdachten Weltverbesserungsplan zu
Leibe riicken und ... endgiiltig und eindeutig vorschreiben konnte,
wie es zu gehen hat ..., letzten Endes eine gute ist« (Brief 10 [6.07.
1918]: 22,32; vgl. 4,43.62.72). Phasenweise erfahrt sie, dafl »gewisse
Zukunftsmoglichkeiten mir ganz unertriglich erscheinen wollen«
(Brief 51 [6.10.1918]: 4,104). Als die »Novemberrevolution« im Kai-
serreich »ordnungsgemdlfS vollzogen« wird, reist sie am 12. November
1918 »ganz plotzlich ... entschlossen« (Brief 58: 4,113, vgl. 4,96, Anm.
4) nach Breslau, wo sie sich »gleich kopfiiber in die Politik (stiirzt)«
(Brief 59: 4,113f): »Ich habe mich der neugebildeten Deutschen De-
mokratischen Partei angeschlossen, es ist sogar moglich, dafs ich dem-
ndchst hier in den Parteivorstand gewdihlt werde. An den >Errungen-
schaften der Revolution< kann ich freilich vorlaufig noch keine Freu-
de haben, ich gehore nicht zu denen, die leichten Herzens einen Strich
durch ibre ganze Vergangenheit machen. Aber der Zusammenbruch
des alten Systems hat mich davon iiberzeugt, daf es iiberlebt war, und
wer sein Volk lieb hat, der will natiirlich mithelfen, ibm eine nene Le-
bensform zu schaffen, und wird sich nicht einer notwendigen Ent-
wicklung entgegenstemmen. Aufler der Parteigriindung beschdftigr
mich die Aufklirungsarbeit, die norwendig ist, um die Franen an die
Wabhlen heranzukriegen. Beides dient zundchst der Vorbereitung der
[Weimarer] Nationalversammlung, die ja fiir uns jetzt die Lebensfra-
ge ist« (Brief 60 [30.11. 1918]: 4,114 mit Belegen; vgl. 1,180, Anm 6).
Sofort schliefft ein skeptischer Ton an: »Die Vielgeschiftigkeit schiitzt
vor triiben Gedanken. Denn wenn ich mal zur Rube komme, dann
wollen in mir immer Zweifel aufsteigen, ob es denn fiir uns — so aus-
geblutet, wie wir jetzt sind — iiberhaupt noch eine Zukunft geben
kann. Ubrigens versuche ich, mir tiglich wenigstens einige Stunden
fiir philosophische Arbeit zu retten, weil ich so ein Leben der absolu-
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ten Dekonzentration auf die Dauer einfach nicht aushalten wiirde«
(Ebd., vgl. Brief 62 [10.12. 1918]: 4,118f). IThre Selbstsicht lautet dabei:
»(Ich) bin ... eine unverbesserliche >Idealistin< und meine ganze politi-
sche Tatigkeit wird daranf gerichtet sein, den idealen Gesichtspunkten
in der Praxis Geltung zu verschaffen« (Ebd.). Auch deshalb verstirkt
sich alsbald ihre Skepsis zur Enttauschung aus mehrfachen Griinden:
»Auch sonst gebt es mir nicht gerade gut. Die Politik habe ich satt bis
zum Ekel. Es feblt mir das iibliche Handwerkszeng dazu: ein robustes
Gewissen und ein dickes Fell. Immerhin werde ich bis zu den Wahlen
[zur Nationalversammlung] anshalten miissen, weil es zuviel notwen-
dige Arbeit gibt. Aber ich fiible mich ginzlich entwurzelt und heimar-
los unter den Menschen, mit denen ich zu tun habe« (Brief 63
[27.12.1918]: 4,119 mit Anm. 1). Noch hofft sie auf eine »akademische
Laufbahn«: »In dem >nenen Deutschland« — >falls es istc — wird ja die
Habilitation keine prinzipiellen Schwierigkeiten machen« (Ebd.). Daf§
sie — trotz Anfang 1920 erwirkten Runderlasses fiir das Land Preufien
(Brief 30: 22,56), schlicht die verfassungsmiafiige Gleichberechtigung
zu beachten — damit an frauenfeindlichen Intrigen und auch »be: dem
ungeheuren Antisemitismus, der jetzt allgemein herrscht« (Brief 66
[11.11.1919]: 4,124.125), scheitern mufite, 1af8t in herber Enttauschung
ihre politische Begeisterung weiter abkiihlen.*®

2.2.2. Religionsphilosophie wird wahre Heimat
Diese Erfahrungen verstirken ihr schon Anfang 1918 sich anbah-
nendes Empfinden, in der religidsen Sinngebung eine tragfihigere

30 Vgl. ihre Reaktion auf den Lemberger Judenmord (Brief 60 [30.11.1918]: 4,115 mit
Anm. 7). Zum héchst unsachlich bedingten und darum Edith Stein sehr verletzenden
Scheitern des Habilitationsversuches in Géttingen (erfolglos zuvor in Breslau und
Berlin, spiter auch in Kiel und Hamburg, wo sie den »ungehenren Antisemitismus«
lokalisiert, vgl. Briefe 20.24.26.30.32: 22,43.46{.50-52.56.59; Briefe 63.65.66.67.70:
4,119.122-125.127.130 mit Belegen). » Husserl hat es a limine abgelebnt, es in Freiburg
durchzusetzen bzw. durchsetzen zu kénnen« (Brief 65 [16.09.1919]: 4,123 mit Anm.
11); sein demnach fiir andernorts gedachtes Empfehlungsschreiben enthielt die kondi-
tional-einschrinkende Formulierung: »Sollte die akademische Laufbahn fiir Damen
eroffnet werden« (Brief 16 [6.02.1919]: 22,39), auf die sich dann die vorgeschobene Be-
griindung bezieht: »Die Zulassung einer Dame zur Habilitation begegnet immer noch
Schwierigkeiten« (Beilage Brief 26 [29.10.1919]: 22,51). So lautet ihr herbes Fazit:
» Beziehungen« ... [sind] ja das einzig Mafigebende, sachliche Gesichtspunkte sind vil-
lig Nebensache. Dafs ich lieber auf die Habilitation verzichte, als Husserl noch einmal
darum angehbe, kinnen Sie sich wohl denken« (Brief 66 [11.11.1919]: 4,125). Der
Runderlafl fiir Preuflen 1920 wurde 1974 dokumentiert, vgl. Schandl, E. M.: Beziige.
1990, 14.206, Anm. 27).
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Alternative zur politischen zu sehen: »Ich bemiihe mich noch immer
vergeblich zu verstehen, was fiir eine Rolle wir Menschen im Weltge-
schehen spielen. ... Wir fiihren die Ereignisse herbei und tragen die
Verantwortung dafiiv. Und doch wissen wir im Grunde nicht, was
wir tun, und konnen die Weltgeschichte nicht aufhalten, anch wenn
wir uns ihr versagen. Zu begreifen ist das freilich nicht. Ubrigens
riicken Religion und Geschichte fiir mich immer niher zusammen,
und es will mir scheinen, dafS die mittelalterlichen Chronisten, die die
Weltgeschichte zwischen Siindenfall und Weltgericht einspannten,
kundiger waren als die modernen Specialisten, denen iiber wissen-
schaftlich einwandfrei festgestellten Tatsachen der Sinn fiir Geschich-
te abhanden gekommen ist. Auf Wissenschaftlichkeit erbeben diese
Apercus natiirlich keinen Anspruch« (Brief 28 [19.02. 1918]: 4,72).
Thre weitere geistige Entwicklung zwischen diesen alternativen
Maoglichkeiten schligt sich nieder in ihrer »Untersuchung tiber den
Staat« (ESGA 7).’ Diese Ende 1920 schon »ziemlich weit« (Brief 72
[6.12.1920]: 4,134) ausgearbeitete »politische Summe« behandelt nun
eingehend das Verhiltnis von Staat, Recht und Werten und schlieflt
mit dem Thema »Staat und Religion« (7,127-132). Edith Steins na-
hezu apodiktisches, im Nachhinein beklemmend die Zeitsituation
nach 1933 (siehe unten) vorwegnehmendes Fazit lautet: »Der abso-
lute Vorrang der religiosen Sphéire vor allen anderen und der dadurch
geforderte absolute Gehorsam gegen Gottes Gebot sind allem An-

3! Erfreulicherweise liegt »diese zwischen 1920 und 1924 entstandene, 1925 erstmalig
publizierte Studie« (7,IX mit Anm. 2) nun (2006) in der Gesamtausgabe vor. Zur an-
sonsten aufschlufireichen Einleitung (7,]JX-XXVTI) bleibt lediglich anzumerken, dafl sie
den jedenfalls im Schluflabschnitt (7,127-132) deutlichen Hintergrund der nicht nur re-
ligidsen, sondern schon christlichen Fragestellung (7,IX, Anm. 2) verkennt. Zeitlich
(sofern man die Formulierung dieses Schluffabschnitts in die Zeit vor 1922 datiert),
nicht aber inhaltlich gehen die Ausfilhrungen »der Konversion Edith Steins zum ka-
tholischen Glauben und ihren damit einsetzenden ontologischen Uberlegungen vor-
aus« (Ebd.). Die in ihren theoretischen Ausfiihrungen nicht ausdriicklich erwihnten,
inhaltlich wohl durchschimmernden Frustrationserfahrungen ihres politischen Enga-
gements, das »frauenpolitisch« begriindete Scheitern ihrer Habilitation, aber auch der
ihrer Eingabe entsprechende Runderlafl vermifit man ebenfalls in dieser Einleitung.
Vgl. Nicoletti, M.: Grundlegung. 2006, 73-90. Aucante, V.: solidarité. 2006, sowie die
Erorterungen dieser Schrift im biographischen Zusammenhang Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 135-140. Schandl, E M.: Begegnung. 1991, 86f. Ders.: Beziige.
1990, 14.40f.214, Anm. 70.71. Man beachte auch an dieser Stelle ihre Selbst-Erkenntnis
(iibrigens unmittelbar der ersten Mitteilung ihrer Entscheidung zum » Ubertritt zur ka-
tholischen Kirche« [!] folgend, siche unten Anm. 37): » Meine Arbeiten sind immer nur
Niederschlige dessen, was mich im Leben beschiftigt hat, weil ich nun mal so konstru-
tert bin, daf ich reflektieren mufi« (Brief 78 [15. 10. 1921]: 4,143).
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schein nach unvertriglich mit dem bedingungslosen Gehorsam, den
der Staat fiir seine Befeble in Anspruch nimmt. ... Wir stebhen hier vor
zwei Herrschaftsanspriichen, die sich in ihrer Absolutheir gegenseitig
ausschlieflen. ... Eine prinzipielle Losung des in der Eigenart von
staatlicher und religioser Sphére begriindeten Konflikts gibt es nicht.
Es ist nur ein faktischer Ausgleich méglich« (7,127). Wenn der Staat
den Respekt vor dieser religiosen Sphire »von sich aus in die Nor-
mierung seines Lebens auf[nimmt], so ist die Basis fiir ein faktisch rei-
bungsloses Nebeneinanderbestehen des sonverinen Staates und der
religiosen Sphdre bzw. der Kirche gegeben« (7,128). Dabei erortert
sie die Idee der » Theokratie« als geeigneter Staatsform, diesen Kon-
flikt auszugleichen, mit »dem wunderbaren Ergebnis, daf der Staat,
der seiner Idee nach durch die religiose Sphére in seiner Existenz be-
droht scheint, in der Realitit gerade nur getragen von dieser Sphire
existieren kann. Welche Form die Staaten danach haben miifiten, ob
nur ein Inhaber der Staatsgewalt méglich sei oder mebrere und wie
die Verteilung ihrer Funktionen vorzunehmen sei, dariiber ist wie-
derum aus der Idee der Theokratie nichts zu entnebhmen. Im Gegen-
teil, es miifSte gerade von dem soeben gekennzeichneten Standpunkt
aus jede empirisch anfzuweisende Staatsform als gottgewollt hinge-
nommen werden« (7,129). Nach ausfiihrlicher Betrachtung mogli-
cher Konfliktformen und -16sungen halt sie in der Frage nach der
»Pflicht« des Staates, »das religiose Leben positiv zu fordern«, fest:
»Die Moglichkeiten fiir solche positive Forderung sind ja beschréinket.
Denn das religiose Leben spielt sich in einer Sphére ab, in der durch
Gesetz und willkiirliches Zugreifen iiberhaupt nichts geschaffen und
nichts vernichtet werden kann. Doch kann das Gesetz, das selbst
nicht schopferisch ist, schopferische Krifte freimachen oder in ihrer
Entfaltung hemmen. Indem man Einrichtungen trifft, die gewissen
Individuen erst die Moglichkeit erdffnen, mit der religiosen Sphare in
Beriihrung zu kommen, schafft man »Gelegenhbeiten« fiir die Entziin-
dung neuen religiosen Lebens, die man selbst nicht in der Hand hat«
(7,132). Am Ende bleibt die Beziechung der Einzelperson zum Staat
notgedrungen formal, wihrend die religiose Beziehung wesentlich
tiefer greifen kann: »Die Frage, ob der Staat Tréiger eigener religivser
Werte sein kann, ist nach den vorausgehenden Untersuchungen ne-
gativ zu beantworten. Denn die religiosen Werte gehéoren einer per-
sonalen Sphire an, die dem Staat feblt. An friiherer Stelle sagten wir
schon einmal, der Staat habe keine Seele. Und zwar darum, weil er
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nicht in der Seele der Personen verankert ist, die ihm angebhéren. Das
darf nicht mifSverstanden werden. Es gibt eine Hingabe an den Staat,
die Sache der Seele ist. Und ebenso sind es alle anderen Motive, die
den einzelnen treiben, den Staat >anzuerkennen< oder sich ihm zu
versagen. Aber diese Motive bilden, wie immer betont wurde, nur
das Fundament, auf das die Existenz des Staates angewiesen ist. Sie
sind gleichgiiltig fiir das, was der Staat als solcher ist. Denn das liegt
ganz und gar in der Sphire der Freibeit. Die Person spielt darin nur
qua freies Subjekt eine Rolle, und nicht qua seelisches Wesen. Darum
kann der Einzelne, der im Staate lebt, heilig oder unbeilig sein und
auch die Volksgemeinschaft, deren Leben er regelt, nicht aber er

selbst« (Ebd., vgl. 7,31).

2.2.3. Krisen und Lebensentscheidung

Allmahlich, immer zusammenhingend mit Personen des Gottinger
und Freiburger Umfeldes, die ihr nahe stehen®?, und mit Ereignissen,
die ihr unter die Haut gehen und sie mit Berufs- und Lebenskrisen
kimpfen lassen (wie erwihnt, in der Zeit des Krieges und zu Beginn
der Weimarer Republik, insbesondere das Scheitern ihrer Habilitati-
on und das Nicht-Zustandekommen zweier Liebesbeziehungen®),

32 Die bedeutendste Bezugsperson aus dem phinomenologischen Umfeld ist ihren ei-
genen Angaben zufolge ihr Mentor und Vorginger als Assistent Husserls, Adolf Rei-
nach (gefallen 1917), eine Schlisselrolle fiir religionsphilosophische Zuginge spielt
Max Scheler (vgl. 1,197-200.208-211 u. 6.; 22,22£.25-29.186; 32,508-510; ESGA 4, pas-
sim. Beckmann-Zoller, B./Gerl-Falkovitz (Hgg.): Phinomenologie. 2006. Schuhmann,
K.: Edith Stein und Adolf Reinach. 2004. Fetz, R. L. (Hg.): Studien. 1993. Schandl, F.
M.: Begegnung. 1991, 68-71). Den nachhaltigsten Eindruck scheint aber der im Glau-
ben gefundene Trost der Witwe Anna Reinach hinterlassen zu haben (vgl. Dobhan U.:
Karmelitin. 2006, 77-80, Anm. 12.24. Ebd., 81f, Anm. 33 die Untersuchung des Zeu-
genberichts P. Johannes Hirschmanns SJ von 1950. 4,141, Anm. 4). Das Erlebnis einer
»geistige[n] Wiedergeburt« spricht sie vielzitiert im Rahmen ihrer 1918/1919 (vgl.
Briefe 6.12.19.22.32: 22,25.35.41{.45.59; Briefe 44.56.63.65.68.71.74: 4,95.111.120.
123.127.133.137 mit Belegen) verfafiten Schrift »Psychische Kausalitit« (1922 = 21970,
76; Zitat 8,XIXf sowie Schandl, F. M.: Begegnung. 1991, 78f) an. Von besonderer Be-
deutung ist auch die Freundschaft mit Hedwig Conrad-Martius, vgl. unten Anm.
35 ¢) und 40.

3 Zu ihrem Wunsch nach einer moglichen Liebesbeziehung dufiert Edith Stein selbst
sich ein einziges Mal, in Riickschau auf ihre Studienzeit und ganz allgemein formuliert
(wobei ausschlieffend der Name ihres Schwagers fallt: »Bei aller Hingabe an die Ar-
beit trug ich doch die Hoffnung auf eine grofie Liebe und gliickliche Ebe im Herzen.
Obne irgendwelche Kenntnisse von katholischer Glaubens- und Sittenlebre zu haben,
war ich doch ganz vom katholischen Ebeideal erfiillt. Es kam vor, daff mir unter den
jungen Menschen, mit denen ich zusammenkam, einer sehr gut gefiel und dafS ich ibn
mir als den kiinftigen Lebensgefibrten dachte. Aber davon merkte kaum jemand
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etwas, und so mochte ich den meisten Menschen als kiihl und unnabbar erscheinen.

Auch Hans Biberstein mochte ich sehr gern, aber es stand von vorneherein bei mir fest,

dafS er fiir mich nicht in Betracht kime, weil mir ganz klar war, wie Erna zu ihm

stand« (1,178). Das steht nicht in diametralem Gegensatz zu ihrer damals radikalen

Position (bei der es um die Frage der Berufsausiibung, nicht der Eheschliefung geht):

»Heif$ bewegte uns alle damals die Franenfrage. ... Oft sprachen wir iiber das Problem

des doppelten Berufs. ... ob man nicht der Ebe wegen den Beruf aufgeben miisse. Ich

allein versicherte stets, dafS ich um keinen Preis meinen Beruf opfern wiirde« (1,88;

Brief 63 [27.12.1918]: 4,120 stohnt sie anlifllich der Verlobung ihrer Schwester: » Wenn

mich die guten Leute nur mit dem iiblichen Wunsch der >baldigen Nachfolge« verscho-

nen wollten!«). Die eigene »kiithle« Auflenwirkung beschreibt sie 6fter selbstkritisch;
sie klingt auch an in dem auf sie gemiinzten » Marchen von einem blanen Steinchen«
in der »Silvesterzeitung« und der »Scherzdichtung« zum Silvesterabend 1912 ihres
letzten Breslauer Semesters: » Manches Mdidchen triumt von Busserl, / Edith aber nur
von Husserl« (1,171.172). 1917 zweifelt sie (gegeniiber Ingarden und etwas gewun-
den), »0b es am Ende nicht ganz aunfler dem Bereiche des Miglichen liegt, dafs sich je-
mand finde, der vor einer Verbindung mit mir nicht zuriickschreckte (et vice versa)«

(Brief 3: 4,36). H.-B. Gerl-Falkovitz fafit in ihrer Einleitung (4,9-25, hier 10-12; vgl.

Dies.: Licht. 1991, 51-54) den letzten Stand der Erkenntnisse iiber von Edith Stein

versplirte und erhoffte Liebesbeziehungen verliflich, einfithlsam und doch auf-

schluflreich zusammen:

a) Roman Ingarden: Mit ihm unterhilt sie etwa von 1917 bis 1938 ihre mit Abstand
umfangreichste Korrespondenz (vom 5.01. 1917 bis 6.05. 1938, nicht vollstindig er-
halten, vgl. ESGA 4 sowie Brief 73: 22,97-100 sowie Ingarden R.: Forschungen.
[1986]). »Zwischen 1917 und 1918« lassen die zahlreich erhaltenen Briefe Edith
Steins an ihn »auf der Seite Edith Steins Liebe erkennen, dann Uberwindung und
Verzicht ... . Denn das sacht keimende Gefiihl, immer wieder verhiillt, aber auch
immer wieder durchscheinend, bleibt unerwidert. ... Philosophieren ersetzt den
Ton des Herzens, den der andere nicht héren will. So tragen die Briefe von 1917
den Zwiespalt des weder ganz entwickelten noch ganz zum Schweigen gebrachten
Gefiihls. Und dieser Ton bleibt auch nach dem Hohepunkt oder Tiefpunkt im Spat-
herbst dieses Jahres fiir eine Weile horbar« (4,11). Damit ist der beriihrende Weih-
nachtsgrufl »Zum 24.XI1.17.« (Brief 25: 4,67f) gemeint, der wohl auflergewohn-
lichste, emotionalste und personlichste aller erhaltenen Briefe Edith Steins, der als
einziger an Ingarden im vertraulichen »Du« gehalten ist und mit der Anrede »Mein
Liebling« beginnt. Sanchez de Murillo, J.: Exodus [I]. 2005, 325.329f vermutet ei-
nen »erotischen oder gar sexuellen Kontakt«, der alsbald zur »gescheiterten oder
nicht ganz gelungenen Liebesnacht« wird. Nicht nur an dieser Stelle offenbaren die
widerspriichlichen und krausen Begriindungen und Zitat- bzw. Belegverwendun-
gen (wenn tiberhaupt), wie sehr der Autor Opfer wenig integrierter Phantasien und
manisch-suggestiv hineininterpretierender Psychophilosophistik wird, die so nicht
wirklich ernst zu nehmen ist. — Nach Ingardens Riickkehr nach Polen 1918 »miiht
sich die Schreiberin — nicht immer mit Erfolg — um Gleichgewicht. Die Briefe blei-
ben lang, in der Korrespondenz Edith Steins sogar einmalig lang und von wech-
selnder Stimmung. ... Wirkliche Uberwindung und Ruhe kommt in die Briefe erst
im Herbst 1919 — weniger wegen Ingardens Heirat, eher wegen Edith Steins bereits
vorwirtsdringender religioser Entwicklung und nicht zuletzt wegen einer neuen,
von ihrer Seite wiederum tiefen (und wiederum einseitigen) Freundschaft zu Hans
Lipps« (4,11; vgl. Schandl, F. M.: Begegnung. 1991, 61, Anm. 8). In den Anmer-
kungen zur nunmehr verdffentlichten »Einfithrung in die Philosophie« konstatiert
C. M. Wulf in der gut dokumentierten und nachvollziehbaren Textgeschichte des
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hatte sich bei ihr eine wachsende religionsphilosophische Stromung
und Wahrnehmung eingestellt. Diese miindet in eine sich intensivie-
rende Suchbewegung. Im Laufe dieses Jahres 1918 hat sie sich »zu ei-
nem durchaus positiven Christentum durchgerungen« und erfahrt
eine » Wiedergeburt« im tiefsten Sinne«, die »mich von dem Leben
befreit, das mich niedergeworfen hatte[,] und mir zugleich Kraft ge-
geben (hat), das Leben aufs Nene und dankbar wieder anfzuneh-

Manuskripts vier biographisch bedingte Textinderungen und -kiirzungen; zumin-
dest fir die vierte und letzte macht sie die Beziehung zu Ingarden verantwortlich:
»Vierfach, die Feder fest aufgedriickt, strich Stein die Worte >die liebende Hingabe<
aus. Die sich im Schriftbild zeigende Emotionalitit der Streichung und die Tatsa-
che, daf§ sie sachlich nicht begriindet ist, legen nahe, daf§ Stein hier ihrer Enttiu-
schung Ausdruck gibt« (8,XVIII, vgl. 8,136.138.140.176, Anm. 158.175.182.287.
Vgl. Dobhan U.: Karmelitin. 2006, 79. Hingegen bleibt »die religiose Ekstase« ste-
hen!). An anderer Stelle verweist Wulf auf die Bezichung zu Lipps (8,32, Anm. 20).

b) Hans Lipps wird in seiner sprunghaften Eigenart (vgl. 1,204£.329f) von Edith Stein
recht hiufig sympathie- und humorvoll erwihnt, am meisten Ingarden gegeniiber
(vgl. ESGA 1-4, Register). Einmal erhofft sie vergeblich »seinen Besuch«, erwihnt,
dafl er »als Stellvertretung ... wunderbare Orchideen« schickte, und kann sich ih-
rerseits die Anmerkung nicht verkneifen, ihre Zimmerwirtin habe sofort den »gu-
ten Freund..., der jetzt nicht da wire« (Brief 3: 4,36), als Absender vermutet. An-
fang 1920 bemerkt sie Fritz Kaufmann gegentiber, »daf ich Lipps wohl etwas lieber
habe als Sie <ihn> und mich darum so stark mit ibm identifiziert habe« (Brief 27:
22,53). Am Ende dieses Jahres freut sie sich »sehr auf die Weibnachtsferien, die ich
mit Lipps in Dresden (wo er zu Hause ist) verbringen will« (Brief 72: 4,134, vgl. ihre
Habilitationshilfe Briefe 70-72.74-75: 4,130.132.134.136.137). 1919 war Lipps »in
eine Vaterschaftsklage verwickelt gewesen, was Edith Stein in ihrem schon kei-
menden Gefthl in eine tiefe Krise gestiirzt hatte. Sie half thm 1920/21 in Gottingen
eingehend bei der Vorbereitung seiner philosophischen Habilitation und nahrte da-
bei offenbar Hoffnungen auf eine Verlobung. Nach der Habilitationsprifung am
30. Juli 1921 in Gottingen ging Lipps jedoch im November desselben Jahres als
Schiffsarzt nach Ostafrika und Indien und setzte damit einen Schluffpunkt hinter
die (von ihm oberflichlich aufgefafite) Beziehung zu Edith Stein. ... Lipps ent-
schied sich 1923 zu einer Heirat mit einer anderen Frau, die sehr friih verstarb; zwei
Tochter blieben beim Vater. Und er erschien offenbar um 1925 in Speyer bei Edith
Stein und bat sie, jetzt seine Frau zu werden. Diesmal lehnte sie ab: Thre Entschei-
dung zielte lingst auf anderes« (Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991, 53; laut Brief
79: 4,145 sollte er »erst im September [1922] von Ostafrika und Indien zuriickkeh-
ren). Wihrend des 2. Weltkrieges erkundigt sie sich nochmals nach ihm (und nach
Ingarden), erhilt aber knapp 1 Jahr spiter die »Todesnachricht« (vgl. Briefe
677.715f: 32,450£.504{, hier 505). Wo Fritz Kaufmann, ein weiterer intensiver Kor-
respondenzpartner aus dem Phinomenologen-Umfeld, 1945 fiir ihre Beziehung zu
ihm selbst und zu Lipps den Begriff »like a guardian angel« (Brief 781: 32,587) ge-
braucht, berichtet 1948 Conrad-Martius erstmals vom tatsichlichen Grad dieser
Beziehung (vgl. Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991, 53f; jetzt abgedruckt in
Herbstrith, W. (Hg.): Perspektiven. 1990, 307-310, hier 308). Dobhan, U.: Karme-
litin. 2006, 79.80 zitiert zum Beleg allerdings suggestiv manipulierend einen aus
dem Zusammenhang gerissenen Satz Edith Steins (1,178, wie oben).
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men« (Brief 53: 4,106). 1921 bekundet sie, »der grofiten Entschei-
dung meines Lebens entgegen[-zugehen]« (1,189) — und kunftig vo-
raussichtlich nur noch auf religionsphilosophischem Gebiet arbeiten
zu wollen (vgl. Brief 76: 4,140). Bezeichnende, leider im Detail noch
zu wenig systematisch erforschte bzw. erforschbare Auseinanderset-
zungen mit einer Reihe einschligiger christlicher Autoren, zeitge-
nossischer wie klassischer, flankieren Edith Steins Weg zum christli-
chen Glauben. Den entscheidenden Ausschlag, der ihren weiteren
Lebens- und Glaubensweg nachhaltig pragen und sie zur konfessio-
nellen Entscheidung fiir die katholische Kirche fithren wird, gibt
dann ihre Auseinandersetzung mit der spanischen Karmelitin Teresa
von Avila (1515-1582)%, deren Autobiographie »mir im Sommer
1921 ... in die Héinde gefallen war und meinem langen Suchen nach
dem wahren Glanben ein Ende gemacht hatte« (1,350).%° In dersel-

3 Vgl. die fundierte Darstellung dieser Begegnung mit Teresas Schriften, auch auf-
grund Edith Steins eigener Veroffentlichungen dariiber Dobhan, U.: Karmelitin. 2006,
80ff. sowie Ders.: Teresa von Avila. 1999, 220-227. Teresas Abstammung von zwangs-
getauften spanischen Juden (sogenannten »marranos«) war zur Zeit Edith Steins noch
unbekannt, vgl. Ebd., 221f.

35 So Edith Stein riickschauend 1938. 1933 deklariert sie sich als » Tochter der hl. Tere-
sia ..., die mich einst zur Konversion gefiihrt hat« (Brief 291: 32,6). Lingst korrigiert
ist die Verortung der Begegnung Edith Steins mit der »Vida« Teresas in einer einzigen,
dramatischen Nachtlektiire in Bergzabern, wie sie Edith Steins Priorin und erste Bio-
graphin Sr. Teresia Renata (Posselt) vielzitiert kreiert hatte [2003 noch visualisiert im
Film »Nichte der Entscheidung. Die Wahrheit der Edith Stein« von Marius Langer,
vgl. Edith Stein Jahrbuch 11 (2005) 174]. Zur tatsichlichen Begegnung mit Teresa jen-
seits aller »Legende« und zur Formulierung »wahrer Glaube«, mit der sie ausdriickt,
was sie subjektiv empfindet und objektiv »fiir wahr hilt«, vgl. nun fundiert und ge-
geniber 1999 entschiedener Dobhan, U.: Interpretin. 2005. Ders.: Karmelitin. 2006,
80-84, insb. 81f.83, Anm. 33.34.39. Vgl. Miiller, A. U. Neyer, M. A.: Leben. 2002, 141—
150, sowie den Beitrag Beckmann-Zéllers in diesem Jahrbuch. Neyer, M. A.: Versuch.
1982 hat einen bei damals noch sehr unvollstindiger Quellenlage geradezu pionier-
haften ersten Anlauf unternommen, diese Begegnungsgeschichte samt der Authentizi-
tat und dem Geschick des in Frage stehenden Buchexemplars von 1919 zu dokumen-
tieren, der hier unbedingt vorauszusetzen ist. In der Tat verlief die prigende Ausein-
andersetzung mit nicht nur dieser Schrift der Reformatorin des Karmel wesentlich
differenzierter und unpathetischer iiber einen lingeren Zeitraum im Laufe des Jahres
1921 in Breslau, Gottingen und Bergzabern, die ich an dieser Stelle — angesichts der
sparlichen Quellenlage und der leider immer noch verstreuten und 6fter wenig abge-
stimmten sekundiren Hinweise und Belege — knapp und konzentriert darstellen und
belegen mochte. In dieser Auseinandersetzung wichst ihrem Begriff der Konversion
der Bedeutungsaspekt der entscheidenden »Alternative zwischen katholischer und
evangelischer Konfession« (Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 82) zu [diese christlich-
konfessionelle Problematik einer Konversion ist hier nicht weiter auszufiihren]. Das
bestitigen — unabhingig voneinander — drei Freundinnen, von denen zwei zu ihren
»Konversionsbegleiterinnen« werden durften, ohne selbst diesen Schritt mitzugehen:
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Hedwig Conrad-Martius und Gertrud Koebner. Von Koebner und Pauline Reinach

als Edith Stein sehr nahestehenden Personen existieren seit tiber 40 Jahren vergleichs-

weise glaubwiirdige und stimmige, jedoch bislang nicht zufriedenstellend verdffent-
lichte Zeugenberichte (unmittelbare Korrespondenz ist nicht erhalten):

a) Gertrud Koebner geb. Elkas, war unter ihrem damaligen Ehenamen Kuznitzky im
Zeitraum Winter 1918 bis Sommer 1921 ihre philosophische »Nachhilfeschiilerin«
in Breslau. Schon zu Jahresende 1918 hat Edith Stein ihr »stark phianomenologisch
angehauchtes Buch zur Beurteilung da: Naturerlebnis und Wirklichkeitsbewn/St-
sein« (Buch und Rezension erschienen 1919) und spricht von ihr selbst als »einer
anscheinend recht begabten und jedenfalls sehr reizvollen jungen Frau, die ich
kiirzlich kennenlernte« (Brief 63: 4,120). Noch 1936 wird Edith Stein sie titulieren
als »Freundin ..., die mir sebr nabe steht und meine Konversion ganz stark miter-
lebt hat, obwohl sie selbst Jiidin geblieben ist« (Brief 481: 32,213£.214, Anm. 4; vgl.
1,186; 22,276, Anm. 6; 4,121, Anm. 6; 4,136f, Anm. 2). Koebner hilt in einem Be-
richt vom 22.06.1962[!], den sie »als das giltige Dokument ihrer Erinnerungen«
(Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 191, vgl. 190) verstanden haben will, fest: »Ohne viel
Worte fing Edith eines Tages nach der Arbeit an, mit mir Kierkegaard zu lesen, und
in diesen Stunden enthiillte sie mir ihr eigentliches, inneres Leben. Sie las mit mir
die Schriften der heiligen Teresa, und ich konnte sehen, wie es sie mit allen Fasern
dahin zog.« Hier fillt auch die Bemerkung, daf§ »sie auch nie, als sie lingst im Kar-
mel lebte, sich vor mir abschloff und verschloff. Durchsichtig offen gab sie sich ih-
ren Freunden ... .« Das hier geschilderte Verhalten Edith Steins unterscheidet sich
von ihrem berithmt gewordenen »secretum meum mihi« gegeniiber Hedwig Con-
rad-Martius (vgl. unten c¢) und Anm. 37!). Koebner schliefit ihren Bericht, fiir den
christlich-jidischen Zusammenhang nicht uninteressant, mit den Worten: »Edith
wuflte, daff ich nie meinen jiidischen Glauben aufgeben wiirde, und sie hat es mit
peinlicher Riicksicht zeitlebens unterlassen, mich meinem Glauben entziehen zu
wollen. Nur auf dieser Grundlage konnte unsere Freundschaft bestehen bleiben.«
Noch wenige Tage zuvor hatte Koebner in einem Brief vom 13.06.1962 ausgefiihrt:
»Etwa im zweiten Jahr unserer Freundschaft fing Edith Stein die Lektiire der Bii-
cher der heiligen Teresa an — als Gegensatz zu Kierkegaard, dessen >Einiibung ins
Christentumc ihr nicht geniigte. Mehr weifl ich leider nicht. Sie las laut vor, es war
fast wie ein Beten, nicht wie ein Lesen. Viele Monate dauerte das. Ich erinnere
mich, dafl sie oft sagte, sie finde das, was in diesen Buichern steht, nicht in der ju-
dischen Religion, die sie von Kindheit an kannte und die im Haus ihrer Mutter echt
und tief gelebt wurde. Und daf sie das, was ihr dabei aufging, auch leben und tun
miisse, das verlange die ewige Wahrheit, um die es ginge.« Koebner fihrt fort: »Sie
sagte mir eines Tages, daf§ sie regelmifig in die Kirche ginge, zur Frithmesse, damit
sie zuriick sei, bevor das Haus erwache und es jemand merken konne ... . Eines Ta-
ges legte mir Edith das Gebetbuch der Priester vor. Sie hiitete es wie ihren kostba-
ren Schatz. ... Jeden Sonntag tibersetzte sie mir daraus vor ..., und es war unbe-
schreiblich, mit welcher Andacht, Ehrfurcht und tiefsten Freude sie die Gebete ...
las und sich von ihrem Geist durchdringen lieff. Und dafl all das in der lutherischen
Kirche nicht zu finden sei und sie nie evangelisch werden kénne, wenn man ihr
auch diesen Ubertritt eher »verzeihen« wiirde« (Zitate ohne exakte Datumsangaben
und nach wie vor - laut Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 205, Anm. 11 — mitunter sinn-
entstellend miteinander »verquickt« Herbstrith, W.: Selbstverstindnis. 2006,
46.47.48. — Ebd., 45-48 werden zwar ausfiihrlich diese beiden Texte zitiert, abhin-
gig von ihrer Erstveroffentlichung durch Maria Bienias 1963 und mit ihrer damali-
gen Schlufifolgerung, »dafl die Lektiire von Werken der Heiligen Teresa doch schon
vor dem endgiltigen Entscheid fiir die christliche Wahrheit gepflegt wurde«, sowie

144



ihrer daraus folgenden Vermutung: »moglicherweise bezog sich die Lesung der
Selbstbiographie der heiligen Teresa von Avila, die von Edith Stein selbst erwihnt
wird, auf eine Wiederholung« (Ebd., 47). Das hindert Herbstrith aber nicht, kurz
zuvor (vgl. Ebd., 43) hartnickig und unreflektiert die »Legende von Bergzabern«
zu wiederholen! — Leider repetiert dies auch die ansonsten vorziigliche Studie Su-
zawa K.: Meilenstein. 1999, 140. Unkritisch an diesem Punkt auch noch Miiller A.
U./ Neyer M. A.: Leben. 2002, 142.145.

b) Pauline Reinach (Schwester ihres 1917 gefallenenen »Mentors« Adolf Reinach, spa-
ter Benediktinerin in Belgien, vgl. 4,76f, Anm. 1) betont 1965 [!], »daff Edith Stein
beim Abschied von Gottingen sich auf Bitten der beiden Reinachs [der Witwe und
Paulines selbst, F. M. S.] dieses Buch aus deren Biicherschrank aussuchte, nicht, wie
Teresia Renata Posselt sich zu erinnern meinte und in ihrer ersten Biographie sagt,
aus dem Biicherschrank der Conrads [in Bergzabern, E. M. S.]« (4,140f, Anm. 4). In
ihrem Bericht prizisiert Pauline Reinach: »Im Laufe des Sommers 1921, als die
Dienerin Gottes [Bezeichnung Edith Steins im Seligsprechungsverfahren, F. M. S.]
im Begriffe war, von uns wegzugehen, luden sie meine Schwigerin und ich ein, ein
Buch [Werk] aus unserer Bibliothek [unserem Biicherschrank] auszuwihlen. Thre
Wahl fiel auf [fiihrte sie zu] eine[r] Biographie der hl. Teresa von Avila, von ihr
selbst geschrieben. Uber dieses Detail bin ich mir absolut sicher. [invitée a choisir
un ouvrage dans notre bibliotheéque. Son choix se porta sur une biographie de Ste.
Thérese d” Avila, écrite par elle-méme]« (franzésisches Originalzitat 32,10f, Anm. 6;
Ubersetzung [mit Varianten, teilweise in Anlehnung an 1,350, Anm. 20] Dobhan
U.: Karmelitin. 2006, 80, Anm. 30, vgl. 80f).

¢) Die Erkenntnisse aus diesen Quellen und Zeugenberichten werden zumindest »ex
silentio« bestatigt von jenen, die die enge Verbindung Edith Steins mit einer weite-
ren Freundin, Hedwig Conrad-Martius, belegen (vgl. unten, Anm. 36 und 37). Hier
trifft man glicklicherweise auf eine — zumindest was Edith Steins Sicht betrifft —
wesentlich aufschlufireichere Quellenlage: Von der Korrespondenz sind 17 teilwei-
se frihzeitig publizierte Briefe Edith Steins an Conrad-Martius erhalten (in umge-
kehrter Richtung leider keine). Daneben findet die Freundin vielfache Erwihnung
in anderen Briefen, in der autobiographischen Denkschrift (vgl. ESGA 1-4, Regi-
ster) und auch in diversen wissenschaftlichen Bezugnahmen auf ihr Werk. Conrad-
Martius wiederum faflt riickschauend die Eindriicke ihrer biographischen und phi-
losophischen Beziehung zu Edith Stein in einem seit 1958 mehrfach veroffentlich-
ten Vortrag vor der »Gesellschaft fir christlich-jidische Zusammenarbeit« zusam-
men (Conrad-Martius, H.: Edith Stein. 1993; vgl. Klueting, H.: Anmerkung. 2005,
67-71. Leider bleiben Ort, Datum und exakter Adressatenkreis unerwihnt). Avé-
Lallemant, E.: Begegnung. 2003 bietet eine uniibertroffene Darstellung dieser bio-
graphischen und philosophischen Beziehung, vgl. zuvor Ales Bello, A.: Begegnung.
1993. Fiir unseren Zusammenhang sei folgendes prizisiert: Edith Stein bringt
mehrfach zum Ausdruck, wie beide sich seit der ersten, im Phinomenologenkreis
vergleichsweise spaten Begegnung im August 1920 in Goéttingen »herrlich verstan-
den« und vereinbart hitten, sie solle »in den néichsten Ferien lange nach Bergzabern
kommen« (Brief 70: 4,130; vgl. Briefe 31.76: 4,78.140; 32,10, Anm. 1; das heutige
Bad Bergzabern war seit 1912 Wohnsitz des Ehepaares Conrad). Diesen Aufenthalt
realisiert sie dann erstmalig (siche unten!) ein Jahr spiter, als zugleich dieses gegen-
seitige Verstehen so vertieft erscheint, »wie wir es beide bisher kaum fiir méglich
hielten, daff man so mit einem Menschen stehen konnte« (Brief 76: 4,140). Conrad-
Martius, H.: Edith Stein. 1993, 891, bestitigt dies fast 40 Jahre spiter riickblickend
und etwas pathetisch: »Sie kam nach Géttingen, als ich — promoviert und verheira-
tet — Gottingen gerade verlassen hatte. Wir haben uns in Gottingen gar nicht ken-
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nengelernt. Aber es war wiederum selbstverstindlich, daf§ sie uns, wie viele andere
Phinomenologen, oft wochenlang dort besuchte, wo wir ansissig geworden waren.
Thre Freunde waren unsere Freunde. Unsere Freunde waren ihre Freunde. Wir hat-
ten, wie gesagt, keine Fachsprache, aber wir sprachen die gleiche geistige Sprache.«
Zuvor hatte sie — als erstes Element ihrer Verbindung — die geistige Verwandtschaft
betont: »Die Art und Weise, wie wir zueinander standen, war etwas ganz anderes
als eine gewohnliche Freundschaft. Da war zunichst die Gemeinsamkeit der philo-
sophischen Atmosphire ... . Hiermit mochte ich ausdriicken, dafl es nicht bloff um
eine gemeinsame Art methodischen Denkens und Forschens ging, erst recht nicht
um eine gemeinsame Weltanschauung oder dergleichen. Die allerdings tief gemein-
same Art des Denkens und Forschens stellte — und stellt — einen Bezug zwischen
Husserlschiilern her, den ich nicht anders bezeichnen kann denn als eine (natiirli-
che) Geburt aus einem gemeinsamen Geist, der doch gerade keine inhaltlich ge-
meinsame Weltanschauung ist« (Ebd., 87f; Hervorhebungen H. C.-M.). Sie zitiert
aus Peter Wusts Zeitungsbeitrag 1934 anliflich der Einkleidung Edith Steins, der
diese phanomenologische Haltung als »Habitus des katholischen Menschen« cha-
rakterisiert (Ebd., 88; vgl. den Abdruck dieses Beitrags im selben Sammelband
S. 83-86, hier 84), fiigt aber vor dem Hintergrund ihrer personlichen konfessionel-
len Entscheidung kldrend an: »Wenn man das Katholische auf solche Weise kenn-
zeichnet, kdnnten freilich alle Phinomenologen >katholisch< genannt werden, auch
wenn sie es konfessionsmafig keineswegs sind« (Ebd.). Daher »war es vollig selbst-
verstindlich, daf§ wir untereinander befreundet waren, welcher Herkunft, Rasse,
Konfession wir auch immer angehéren mochten« (Ebd., 89). Thr Fazit: »Im phino-
menologischen Umkreis wurde also der Boden fruchtbar gemacht fur die Erkennt-
nis von Transzendenzen und Offenbarungen, von Géttlichem und Gott selber, fiir
letzte religiose Entscheidungen, fiir Bekehrungen und Konversionen. Langst nicht
alle, wenn auch viele Phinomenologen haben im katholischen Sinne konvertiert.
Manche gewannen im Umbkreis des Evangelischen einen neuen, tieferen Standort
und gelangten zu einer echten Bekehrung. Andere blieben judisch, wurden konfes-
sionell jidisch oder blieben auch ganz unkonfessionell. Aber alle wurden irgend-
wie bertihrt von der Existenz jenseitiger Welten, deren Wesen ihnen wie das Wesen
so vieler andrer Dinge — plotzlich in Sicht trat« (Ebd., 90f). Eine anschliefende lin-
gere Deutung des »Wir-Gefiihles« unter den zahlreichen Phinomenologen judi-
scher Herkunft, so auch bei Edith Stein, und einer » Art natiirlicher Bereitschaft des
judischen Geistes zur Phanomenologie«, insofern ithm »eine gewisse bedingungslo-
se Radikalitiat« (Ebd., 91, vgl. 91-94) eigne, als zweites wesentliches Element ihrer
Freundschaft, bestitigt zumindest unsere Erkenntnis, was ihre jiidische Abstam-
mung Edith Stein bedeutet hat, und muf} an dieser Stelle nicht vertieft werden.
Schliefflich kommt Conrad-Martius auf den »letzten entscheidungsvollen Punkt in
der Freundschaft zwischen Edith und mir« (Ebd., 91) zu sprechen, der sich bei bei-
den zum konfessionellen Entscheidungsprozef verdichtet: »Ich komme zum Drit-
ten und Wichtigsten, zu unserer religiésen Verbundenheit. Als Edith zum letzten
Mal monatelang bei uns war [rein logisch und der Quellenlage nach war es tat-
siachlich beim ersten Mal, siehe unten! F. M. S.], befanden wir uns beide in einer re-
ligiésen Krise. Wir gingen beide wie auf einem schmalen Grate dicht nebeneinan-
der her, jede in jedem Augenblick des gottlichen Rufs gewirtig. Er geschah, fithrte
uns aber nach konfessionell verschiedenen Richtungen. Hier ging es um Entschei-
dungen, in denen sich die letzte Freiheit des Menschen, durch die er eben schop-
fungsmaflig zur Person geadelt ist, mit der Berufung Gottes, der man zu gehorchen
hat, fiir menschliche Augen unentwirrbar miteinander verkniipft. Es gab jedoch
kein Ausweichen« (Ebd., 94f). Bei dieser intensiven Nahe fallt um so deutlicher auf,
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dafl Conrad-Martius weder irgendwo Edith Steins Auseinandersetzung mit den
Schriften Teresas erwihnt, noch eine solch dramatische nichtliche Lektiire in Berg-
zabern, von der sie doch als erste und unmittelbare Gesprichspartnerin hitte er-
fahren miissen! Zudem hitte sie diese Version ja der ihr vorliegenden Biographie Sr.
Teresia Renatas (Ebd., 94 zitiert sie ausdriicklich daraus) entnehmen und bestitigen
oder eben richtigstellen kénnen [vgl. unten d)]. Vielmehr offenbaren ihre unmittel-
bar daran anschliefenden Ausfithrungen sogar eine gewisse Distanz zu Edith Stein
an diesem Punkt: »Und wie es bei den Anfangsschritten, nachdem uns die Gnade
ergriffen hat, zu sein pflegt: es kam eine gewisse, wenn auch immer nur in kurzen
Gesprichen und Worten leise geduflerte gegenseitige Aggressivitat in unseren per-
sonlichen Verkehr. In diesemn Zusammenhang fiel das erwihnte Wort: Secretum
meum mihi. Es war eine etwas schroffe Geste der Abwehr mir gegeniiber. Ahnli-
ches geschah aber auch umgekehrt« (Ebd., 95; Hervorhebung H. C.-M.; vgl. unten
Anm. 37). Dieser Abstand im intimsten personlichen Geheimnis fihrt allerdings
nicht zum Bruch (was ja auch die weitere Korrespondenz bestitigt), sondern zu fiir
damalige Zeit vergleichsweise »6kumenischen« Gesten: »Dafl indes dieses Gegen-
einander die tiefere Gemeinschaft zwischen uns nicht zerstorte, siecht man daran,
dafl ich auf die Bitte Edith Steins hin mit bischoflichem Dispens zur Taufpatin be-
stimmt wurde und es mit Freude annahm« (Ebd.; vgl. Klueting, H.: Anmerkung.
2005, 65, Anm. 1). Der schliissigste Grund dafiir, daf§ Edith Stein sich Conrad-Mar-
tius gegeniiber, anders als bei Koebner, in Sachen Teresa von Avila (und Seren Kier-
kegaard) sehr zuriickhalt, scheint mir die Riicksicht auf deren Konversionsweg zur
evangelischen Kirche zu sein, der fiir sie selbst ja eben deshalb nicht mehr in Frage
kam. Es spricht fiir Edith Stein, daf sie auch in dieser entscheidenden Frage keinen
unnoétigen Druck und Abstand erzeugen wollte. Das spricht nicht dagegen, daf§
sich Edith Stein auch in Bergzabern mit Teresas Schrift(en) befafit hat; doch ihre
Freundin hat sie dabei offensichtlich nicht in einer Weise einbezogen, dafl es dieser
spater erinnerlich oder erwidhnenswert war.

d) Deshalb wire noch priziser zu ergriinden, ob dem angeblich von Edith Stein ver-
wendeten Exemplar der »Vida« Teresas fiir diese Zusammenhinge sichere Beweis-
kraft eignet und ob es sich tiberhaupt um dasjenige handelt, das sie bei Reinachs in
Gottingen ausgesucht hat. Die Anmerkungen der ESGA behaupten zuletzt (2002)
mit widerspriichlicher Begriindung (1,350, Anm. 20; vgl. 2001 4,140f, Anm. 4):
»Tatsachlich tragt jedoch das jetzt in der Pfarrkirche St. Martin in Bad Bergzabern
aufbewahrte Exemplar in Hedwig Conrad-Martius’ Schrift die Eintragung: >Som-
mer in Bergzabern 1921« (vgl. die Abbildung Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel.
1994, 22). Damit wiren ihr allerdings lediglich Gedichtnisliicken aufgewiesen, in-
sofern sie »sich spater nicht entsinnen konnte, die Vida von Teresa je besessen zu
haben« (dhnlich 2006 32,10f, Anm. 6). Hingegen zitiert (worauf die ESGA-Anmer-
kungen leider nicht verweisen) Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 188, vgl. 205, Anm. 5)
aus einer Stellungnahme Conrad-Martius” vom 12.10. 1960 zu dem Buch und der
handschriftlichen Notiz: »... ich war ganz verblifft (und ergriffen) von dem Buch.
Das ist unbezweifelbar meine Schrift. Aber wie das Buch an Edith Stein gelangte
und von da weiter, das ahne ich nicht mehr. Ich habe tiberall behauptet, ich hitte
die Selbstbiographie von Th.[eresia] v.fon] A.[vila] nie besessen! Hier ist das Ge-
genzeugnis« (Hervorhebung H. C.-M. oder M. A. N.?). Ebd. werden auch zwei
ungenannte wissenschaftliche Assistenten angefiihrt, die bestitigen, »dafl sich die
Handschrift in jenem Buch genau deckt mit der aus damaligen Manuskripten«. Das
ist freilich kein Beweis, dafl Conrad-Martius dieses Buch selbst »besessen« hat und
somit verschenken konnte, zumal wenn die »Bergzaberner Legende« in Frage
steht. Den Widerspruch zwischen (als authentisch vorausgesetzter) handschriftli-
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cher Notiz einerseits und Nicht-Erinnerung andererseits wiirde ich damit erkliren,
dafl Edith Stein — wissend um die Bedeutung dieses Buches fiir sie selbst, aber ohne
es mitzuteilen — die Freundin und Taufpatin eher kurz und diskret um eine allge-
meine Widmung gebeten hat. Alle weiteren Vermutungen dartiber hingegen schei-
nen nach dem bisher Gesagten schon in sich unstimmig: »Ob Frau Conrad das
Buch Edith Stein etwa zur Taufe als Erinnerung schenkte oder es ihr vielleicht spi-
ter bei einem Besuch im Karmel mitbrachte« (Ebd.), oder umgekehrt: »Vermutlich
hat Edith Stein das Buch ihrer Freundin und Patin geschenkt und diese hat es ihr
spiter zuriickgegeben; denn tatsichlich befindet sich auch der Stempel des Karmel
von Koln-Lindenthal auf der nichsten Seite« (1,350f, Anm. 20; vgl. 4,140f, Anm.4).
Sowohl das Verschenken eines ihr so wichtigen Buches an eine Freundin, die sie da-
von ja nicht oder nicht nachhaltig unterrichtet hat, wie auch das Zuriickschenken
an die Karmelitin wiirde eigenartig wirken. Bei solchem Hin und Her wiren die
postulierten »Gedachtnisliicken« noch unverstiandlicher, zumal Conrad-Martius
sich spiter durchaus an Details erinnern kann (vgl. einen Brief von 1948, abge-
druckt in Herbstrith, W. (Hg.): Perspektiven. 1990, 307-310; fiir unseren Zusam-
menhang interessant, doch nicht extra zu erwahnen notwendig). Irgendwann nach
threm Eintritt 1933 hatte Edith Stein das Exemplar ihrem Ordensgeliibde gemify
dem Konvent vermacht. Von dort gelangte es nach 1938 auf Umwegen, jedenfalls
nicht tiber die um diese Zeit endgiiltig von Bergzabern nach Miinchen (vgl. Brief
162: 4,239f; dagegen lokalisiert Neyer M. A.: Versuch. 1982, 188 sie dort noch 1960)
umgezogene Freundin, in den Besitz der Pfarrei Bergzabern (Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 149f, Anm. 12 entsprechen den Angaben in der ESGA). Eher
logisch nachvollziehbar, wenngleich nach dem bisher Dargestellten nicht besonders
relevant scheint die andere Vermutung, »Edith Stein (sei) erst in Bergzabern zum
Lesen des Werkes gekommen.« Ob sie noch in Géttingen oder im Nachtzug nach
Bergzabern (vgl. Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 81) darin gelesen hat, wiirde vom
Ergebnis her keinen Unterschied machen. Fiir eine (Erst-)Lektiire noch in Gottin-
gen konnte allerdings, wenngleich nicht zwingend, folgende Bemerkung ihrer Au-
tobiographie sprechen: »Es war ein weiter Weg, den ich zuriickgelegt hatte von je-
nem Apriltage ifm] J[abre] 1913, an dem ich zum ersten Mal nach Géttingen kam,
bis zum Mirz 1921, als ich wieder einmal dorthin fubr — der grofiten Entscheidung
meines Lebens entgegen« (1,189, mit Anm. 1). Mehr verrit sie nicht, diirfte aber da-
mit weniger ihre (entgegen der kithnen Datierung 1,351, Anm. 20 zwar vorauslie-
gende, aber nicht so klar zuordenbare) Grundentscheidung zum Christentum mei-
nen (vgl. oben Anm. 31.32) als die offensichtlich noch dringendere zur katholi-
schen Konfession.

e) Besondere Aufmerksamkeit verdienen die Hinweise auf Edith Steins damals durch-

f)

aus intensive Auseinandersetzung mit dem Religionsphilosophen Soren Kierke-
gaard, namentlich seiner »Eintibung im Christentum« (1850). Edith Stein erwihnt
ihn in ihrer Korrespondenz nicht (vgl. 22,58, Anm. 8; 22,109, Anm. 3; auch 32,151,
Anm. 4. Die neu edierten Werke Edith Steins konnte ich aus Zeitgriinden diesbe-
ztiglich nicht mehr iiberpriifen). Die beiden bisherigen, noch zaghaften Versuche,
diese ihr letztlich nicht gentigende Befassung mit diesem nicht gerade des Kultur-
protestantismus verdichtigen Autors zu erhellen (vgl. Miller, A. U./Neyer, M. A.:
Leben. 2002, 145f. Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 47-50), kénnten noch vertieft wer-
den. An einer Stelle etwa stofit sie sich, durchaus in seinem Sinn, an der kulturpro-
testantischen » Vermischung von Religion und Politik« (1,260).

Aus dem Jahr 1921 sind nur 9 Briefe Edith Steins erhalten (Brief 35 an Werner Gor-
don: 22,62 mit Anm. 2; Briefe 73-80 an Ingarden: 4,135-147). Diese Quellen und
die verlafllichen Angaben der Literatur ergeben folgende knappe Chronologie des
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ben, schon erwihnten Folgerichtigkeit entscheidet sich Edith Stein,
ganz konkret der katholischen Kirche als der Gemeinschaft dieses
entdeckten »wahren Glaubens« anzugehoren. Die entsprechenden

Jahres 1921: Seit Jahresende 1919 (vgl. 1,183, Anm. 11; 22,50, Anm. 6; Briefkopfe
22,50-61; 4,127-135) weilt Edith Stein »wdhrend dieses ganzen Jahres [1920] ... in
Breslau« und »befand mich in einer inneren Krisis« (1,185). Dort bleibt sie auch
wihrend des ganzen Wintersemesters ihrer »Hausakademie« (Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 140f.; vgl. Brief 31-32: 22,57-59; Brief 68: 4,128) bis ins Friih-
jahr 1921. In diesen Zeitraum ist auch ihre gemeinsame Lektiire Teresas (und Kier-
kegaards) mit Koebner anzusetzen, die als Zeitangabe »etwa im zweiten Jahr« der
im Winter 1918 / Frihjahr 1919 begonnenen Freundschaft nennt (siehe oben).
Dann wiirde die Lektiire der Vida in Géttingen oder Bergzabern die Kronung ei-
ner schon vorausgehenden Auseinandersetzung mit Teresas simtlichen Schriften
sein. Setzt man allerdings die Lektiire der Vida als Initialziindung fiir eine darauf-
folgende Auseinandersetzung, dann verdient den Vorzug die Koebner korrigieren-
de Spiterdatierung auf » August — Oktober 1921 in Breslau« (Dobhan, U.: Karme-
litin. 2006, 80, Anm. 30; der zur Begriindung allerdings eine andere Stelle als die
Zeitangabe zitiert!). Vom 22.03. bis 27.05. ist Edith Stein in Gottingen und, wie
noch vage angekiindigt (vgl. Brief 74: 4,137), vom 30.05. bis 05.10. in Bergzabern
polizeilich gemeldet (vgl. Ebd.; 1,189, Anm. 1; 32,10f., Anm. 6; 4,136, Anm. 1 [hier
ist das Datum auf 22.03. zu korrigieren!]. 22,62, Anm. 2 a3t sie bereits am 27.05.
von Gottingen nach Bergzabern tbersiedeln, Miller, A. U./Neyer, M. A.: Leben.
2002, 141 und Dobhan U.: Karmelitin. 2006, 80, Anm. 30 melden sie dort irrtiim-
lich schon am 27.05. an (Ginzlich irrt Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006, 36 mit dem
Vermerk ohne jeden Beleg: »Von Gottingen aus fuhr Edith zunichst noch kurze
Zeit nach Breslau zuriick und von dort nach Bergzabern«). Auch ein praktischer
Grund spricht fir den Reisetag 28. Mai 1921, fiir den »im Conradschen Gistebuch

.. ihre Ankunft ... eingetragen« ist (4,136, Anm. 1): polizeiliche Abmeldung und
direkte Zugfahrt ohne Unterbrechung sind kaum am selben Tag zu bewiltigen, ge-
packt hat sie schon im April (vgl. Brief 75: 4,138), und Streff war nicht notwendig.
In diese Tage zwischen Gottingen und Bergzabern fallt die Lektire der Vida (siehe
oben). »Anfang Juli« (4,139; vgl. 4,139-141, Anm. 4, und 4, 148, Anm. 1), nicht erst
im August (so irrtimlich Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 185 und von daher wohl
schluffolgernd Dobhan, siche oben. Miiller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002,
148.149, Anm. 12 setzen gar den 03.08. als Tag der Ankunft Edith Steins in Breslau
fest und verjingen die Nichte mit Geburtsdatum 25.09.!) unterbricht sie den Auf-
enthalt in Bergzabern und bleibt aus familiiren Griinden (am 29.09. wird Nichte
Susanne [jetzt Batzdorff-Biberstein] geboren) »bis etwa zum 20. Oktober« (Brief
77: 4,142). Ende August 1921 bekundet sie noch, nach ihrer Riickkehr »auf unbe-
grenzte Zeit« in Bergzabern bleiben und mit Conrads »so lange es irgend gebt, zu-
sammen leben« zu wollen (Brief 76: 4,139.140). Am 15.10. eroffnet sie von dort aus
Ingarden, »vor dem Ubertritt zur katholischen Kirche« zu stehen (Brief 78: 4,143).
Am 23.10. ist sie wieder in Bergzabern polizeilich gemeldet (nach Miiller, A.
U./Neyer, M. A.: Leben. 2002, 148 verlifit sie Breslau am selben Tag). Danach
bleibt sie mit einer sechswochigen Unterbrechung von Juni bis 01.08.1922 (Brief 82
im Nachtzug[!]: 4,148) in Bergzabern (vgl. Briefkopfe 79-83: 4,144-151), von wo
sie am 05.10. nach Breslau aufbricht, um dort den Winter zu verbringen (Brief 37:
22,64, Anm. 3; Miller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002, 159).
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Schritte — Taufe und Firmung — lassen dabei durchaus symbolische
Bezlge zu ihrer jiidischen Herkunft erkennen.’

2.3. Die katholische Christin »aus dem Judentum«

Edith Stein konvertiert”” bekanntlich, wie oben dargelegt, nicht »di-
rekt« von einem auch religids gelebten Judentum zur katholischen
Kirche. Als »Konvertitin vom Judentum« (Briefe 256.327: 22,284;
32,46) bezeichnet sie sich selbst erst nach 1933, um katholische Ge-
sprachspartner auf ihre auch andere gefahrdende judische »Abstam-
mung« (diskret verschwiegen 1,346) hinzuweisen, oder in vertrauli-
chem Zusammenhang. Wo sie selbst in diesen ersten Jahren nach
1922 zunichst von ihrem »Ubertritt (zur katholischen Kirche)«
(Briefe 78.82: 4,143.149), spiter von »Konversion« (Briefe 60.83.290.
291.467.481.565: 22,86.110; 32,4.6.199.213.308; Brief 115: 4,188;
1,359) und einmal — im Zusammenhang mit ihrer Familie — von
»Glaubenswechsel« (1,359) spricht, klingt eher ihr bereits erwihnter
Weg vom Nicht-Glauben zum religiésen Glauben tiberhaupt an. Da-
rin liegt allerdings auch der Schliissel zu jenen ihrer spiteren Aufle-

36 Vgl. Seifert, K.: Heilige. 2005, 90. Miiller, A. U. / Neyer, M. A: Leben. 2002, 148f.
Neyer M. A.: Versuch. 1982, 194f. Der Tauftag (1. Januar 1922: 22,64, Anm. 1) war im
katholischen liturgischen Kalender vor der Liturgiereform eindeutig als Festtag der
»Beschneidung Jesu« (»Circumcisio Domini«, nach jidischem Brauch am 8. Tag nach
der [christlich auf den 25. Dezember datierten] Geburt) deklariert [ich bedaure auch
an dieser Stelle, daff die Liturgiereform diesen Bezug zum geborenen Juden Jesus we-
nig weitsichtig leider vernachlassigt und dem Vergessen preisgegeben hat]. Auch ein
Bezug zur Bedeutung des jidischen Neujahrsfestes liegt nahe. Der Firmtag (2. Febru-
ar 1922: 22,77, Anm. 1; 32,21) fallt auf das (weiterhin gefeierte) Fest der »Darstellung
des Herrn«, das sich ebenfalls auf den in den Evangelien geschilderten jiidischen
Brauch bezicht.

37 Dieser »doppelte Kurzschlufi« (Konversion »direkt« und Judentum daher gleich
Mangel an Glauben oder gleich Unglaube von christlicher Warte aus) liegt schon ka-
tholischen Zeitgenossen nahe: Thr Taufpriester notiert im Bergzaberner Taufmatrikel
bei ihrem Namen: »quae a Judaismo in religionem catholicam transivit, bene instruc-
ta et disposita« (Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 227, Anm. 151) und nennt sie im glei-
chen Jahr (Brief 37: 22,64) »Convertitin ex Judaismo« (vgl. auch 32,407: »convert from
Judaism«). Gerl-Falkovitz H.-B.: Kirche. 2003, 174 verwendet diese Bezeichnung, um
die hohe Sensibilitit zu begriinden: »Die Konvertitin aus dem Judentum sah wohl aus
der eigenen Betroffenheit weit klarer.« Dies.: Licht. 1991, 31 erinnert an die klare Un-
terscheidung des Englischen zwischen jewry — ethnische Abstammung und judaism —
Glaubenshaltung, die das deutschen Wort »Judentum« nicht trifft. Vgl. Renteln, A. v.:
Momente. 2001, 343 mit Anm. 2. 7,IX. — Irrtiimlich wird ihr einmal »das Gliick der
Heimkehr vom Protestantismus zur katholischen Kirche« (34,49) attestiert.
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rungen, die problematisch das Judentum mit Unglauben in enge Ver-
bindung setzen, die aber vor dem Hintergrund ihrer eigenen spite-
ren Deutung ihres Werdeganges zu sehen und zu interpretieren sind.
Auf diesem ihrem weitgespannten Suchweg gewinnt ihre jiidische
Herkunft allmahlich und infolge ihrer Entscheidung an religios po-
sitiverer Bedeutung. Im Umfeld ihrer Taufe und Lebensentscheidung
noch verhalten und mit verstindlichem Abstand verstirkt sich diese
Bedeutung streckenweise dramatisch im Horizont des »Verhingnis-
ses«, als die judenfeindlichen und -vernichtenden Mafinahmen des
»Dritten Reiches« ihr 1933 selbst Berufsverbot auferlegen, sie zu ei-
nem »Fremdling in der Welt« (1,351) werden lassen und ihr zugleich
ermoglichen, nun dem lange vernommenen Ruf zur Lebensform ei-
ner Karmelitin zu folgen; als sie immer dringender erfahren muf,
wie ihre jidischen Verwandten und Bekannten zunehmend Existenz
und Menschenwiirde zu verlieren drohen, zu einem Teil ihr Heil
noch im Auswandern finden, zum anderen schon Deportationen an-
heimfallen.

Zugleich erscheint bemerkenswert, daf§ Edith Stein sich nach ihrer
Taufe und vor ihrem Eintritt in den Karmel ausfiihrlich (in ihrem
Kolner Chronikbeitrag und in einer Reihe von Briefen) zum schwie-
rigen wie sensiblen Umgang mit ihrer religios judischen Mutter du-
Bert,” religiose Diskussionen mit ihr vermeidet, aber auch mit ihr am
Synagogengebet teilnimmt. Zunichst hatte sie Ricksicht auf ihre
Mutter genommen, die nach der Taufe der Tochter einem »zweiren
Schlag vorliunfig nicht gewachsen sei« und der »sie mit einer Verbit-
terung erfiillen [wiirde], die ich nicht verantworten konnte«. Auch
war sie thren »geistlichen Beratern« in dem weisen Rat gefolgt, nicht
vorschnell ihre Taufe nur als » Vorbereitung zum Eintritt in den Or-
den« (1,351) zu sehen und sogleich auch noch Karmelitin zu werden.
Obschon sie mehrere Konvertitinnen judischer Herkunft auf deren
Bitte hin begleitet (vgl. 1,347, Anm. 10; ESGA 2-3, passim), nimmt
sie in threm Familien- und Bekanntenkreis einfihlsam auf alle jiidi-
schen Beziige Riicksicht, nimmt starken Anteil am Geschehen und
»missioniert« in keiner Weise.?” Thr Neffe, der seiner siidamerikani-

3% Vgl. die vielen Bezugnahmen auf diese Riicksicht ihrer Mutter gegentiber in den
Quellen (ESGA 1-4) und verschiedenen Zeugnisberichten.

% Dasselbe gilt fiir Personen ihres Bekanntenkreises, die zur evangelischen Konfessi-
on Ubergetreten sind. Beziiglich H. Conrad-Martius (evangelisch) und G. Koebner
(judisch geblieben) vgl. oben Anm. 35c.a). Edith Stein erwihnt: » Meine Nichte Erika,
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schen Braut zuliebe »zum Zweck der Heirat iibergetreten« ist, be-
kommt allerdings strengen Tadel zu héren: »Nun, wo Du dem Na-
men nach zur Kirche gehorst, miifitest Du doch schon rein aus Ebr-
lichkeit wiinschen, auch innerlich dazuzugehoren. ... Um all das zu
verstehen, mufS man griindlich in der Glanbenslehre und speziell in
den Lebren der Kirche Bescheid wissen.« (Brief 215 [28.08. 1932]: 22,
232). Die Quellen und Zeugnisse zeigen in dieser Frage eine aufler-
gewohnliche Offenheit und zugleich eine respektvolle Diskretion ei-
genen und fremden Glaubenswegen und -erfahrungen gegeniiber.
Thre charakteristisch gewordene Antwort auf die Frage, was denn sie
selbst zu ithrem Glaubensweg veranlafit habe, driickt exakt diese Ein-
stellung aus: »secretum meum mihi«.*® Mit profaneren ihrer Worte:
sdas lafSt sich ... schwer sagen, und schreiben gar nicht« (Brief 78:
4,143). Auflerlich bedeutet ihre Aufnahme in die katholische Kirche,
dafl sie nunmehr drei, wenngleich unterschiedlich gesellschaftlich
benachteiligten »Minderheiten« des »Deutschen Reiches« angehort:
den Juden, den Frauen und den Katholiken.*

2.4. Die Karmelitin und »ihr« Judentum

Wie eng Edith Stein 1933 die Verwirklichung ihres personlich ver-
spurten Rufes in den Karmelitenorden verkniipft mit ithrem gerade-
zu politischen Appell an Papst Pius XI., 6ffentlich die nationalsozia-
listische Judenverfolgung anzuprangern, wird leider leicht tiberse-
hen. Die zurlickgezogene Lebensform der Karmelitinnen verleitet
auch katholische Christen, darin eher eine »Weltflucht« wahrzuneh-
men. Dabei entspricht es dem Selbstverstindnis des klausurierten
Lebens, gerade in guter Distanz in und fir Welt und Menschen be-

die strenggliubigste Jiidin in der Familie hielt sich auch fiir verpflichtet, anf mich ein-
zuwirken« (1,358, vgl. 360). Spiter emigrierte sie nach Paldstina (vgl. 22, 143f, Anm.
8; 32,415). Allerdings dankt diese ihr auch fiir die Hilfe bei der Mittelschulpriifung
1933 (vgl. 1,361; 22,304.313; 32,58-60; auch 1,26.171). 1930 hatte sie noch gemeldet:
»Meine Schwester leidet schon seit Monaten schwer, durch Erikas immer schéirfer aus-
geprégte jiidische Richtung und <durch> den Einflufs, den sie im Hause ausiibt, wird
es fiir Rosa fast unertriglich« (Brief 121: 22,143).

#© Vgl. die aufschlufireiche Erforschung und Verortung dieses Diktums Klueting, H.:
Anmerkung. 2005. Demnach ist dieses (1952 erstmals erwihnte) Diktum und sein
Kontext durch seine urspriingliche Adressatin und damit Zeugin Hedwig Conrad-
Martius »zweifelsfrei als authentisch belegt« und »auch annihernd datiert« (Ebd., 65—
71, hier 69; vgl. Conrad-Martius, H.: Edith Stein. 1993, 87.95).

#t Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 92.

152



wuflt vor dem lebendigen Gott zu stehen und prisent zu sein. Auch
hier erfordern Quellenlage und bisherige Auswertung in der Litera-
tur eine eingehende, prizise Darlegung.

2.4.1. Auftakt: Eine »naturgemaf} politische« Initiative

Edith Stein koppelt in dieser Haltung bewuf3t ihren eigenen Lebens-
entwurf an das Schicksal der Juden in Deutschland. Eindeutig schil-
dert sie 1938 — funf Jahre spater — ihre Intentionen, die sie dabei lei-
ten, und wie sie sich entwickeln. Als Schliisselerlebnis nennt sie Be-
richte tiber anlaufende antijidische »Greueltaten«, die sie auf jene —
ithre Sicht des Judentums charakterisierende — ambivalent klingende
Weise deutet, auf die unten noch zuriickzukommen ist: »Es waren
unverbiirgte Nachrichten, ich will sie nicht wiederholen. Es kommit
mir nur auf den Eindruck an, den ich ... empfing. Ich hatte ja schon
vorher von scharfen MafSnahmen gegen die Juden gehort. Aber jetzt
ging mir auf einmal ein Licht auf, daf Gott wieder einmal schwer
Seine Hand auf Sein Volk gelegt habe und dafS das Schicksal dieses
Volkes auch das meine war« (1,346). Als erste Konsequenz iiberlegt
und realisiert sie einen politischen Akt, der deutlich an ihre Situation
und ihr Verhalten im damaligen deutschen »Schicksalsjahr«
1918/1919 erinnert:

»Ich hatte in den letzten Wochen immerfort iiberlegt, ob ich nicht in
der Judenfrage etwas tun konnte. SchliefSlich hatte ich den Plan ge-
fafSt, nach Rom zu fahren und den Heiligen Vater in Privatandienz
um eine Enzyklika zu bitten. Ich wollte aber einen solchen Schritt
nicht eigenmdchiig tun. ... Obwohl es meiner Natur entsprach, einen
solchen dufSeren Schritt zu unternehmen, fiiblte ich doch, dafS dies
noch nicht das >Eigentliche< sei. Worin aber das Eigentliche bestand,
das wufSte ich noch nicht« (1,347).

Als sich herausstellt, dafl eine personliche Vorsprache beim Papst
nicht moglich ist, interveniert sie Anfang April 1933 brieflich bei
Pius XI. Doch ihre Intervention bleibt offensichtlich ohne fiir sie er-
kennbare Reaktion; die Enttauschung*? dartiber ist Edith Stein noch

# Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 17. Neyer, M. A.: Brief. 2004, 22. Fiillenbach, E.H.: Kir-
che. 2003, 171. Ein ebenso formliches Reskript des vatikanischen Staatssekretariates
vom 31.10.1933 dankt Edith Stein fiir die Zusendung ihrer zweibindigen Ubersetzung
»Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen tber die Wahrheit« (1931 und 1932 er-
schienen) und bestatigt, dafl Papst Pius XI. diese erhalten habe, bezicht sich keinesfalls
auf ihr Schreiben vom April (vgl. Brief 293: 328f, Anm. 1 und 2; Neyer, M. A.:
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1938 anzumerken. Dabei mag tiberraschen, daf} sie das schon im Juli
1933 abgeschlossene Reichskonkordat® wie auch die bertiihmte ein-
schligige Enzyklika »Mit brennender Sorge« (1937) mit keinem
Wort erwihnt, geschweige denn auch nur andeutungsweise als ithren
Intentionen entsprechende Reaktionen und Mafinahmen wertet:*
»Ich weifS, dafS mein Brief dem Heiligen Vater versiegelt iibergeben
worden ist, ich habe aunch einige Zeit danach seinen Segen fiir mich
und meine Angehorigen erbalten. Etwas anderes ist nicht erfolgt. Ich
habe spéter oft gedacht, ob ihm nicht dieser Brief noch manchmal in
den Sinn kommen mochte. Es hat sich nimlich in den folgenden Jah-
ren Schritt fiir Schritt erfiillt, was ich damals fiir die Zukunft der Ka-
tholiken in Deutschland voraussagte« (1,348f).

Die betreffende Korrespondenz* von 1933 aus den vatikanischen

Brief. 2004, 29). Die Tatsache dieser Zusendung, zudem unter dem Stichwort »Wahr-
heit«, a8t durchaus Edith Steins Absicht eines »Winks mit dem Zaunpfahl« erkennen,
mit der sie an ihre Eingabe erinnern mochte. Zudem wuflte sie bereits 1931, dafl »in
Rom sebr riibmliche Urteile iiber mich (d. h. iiber meinen Thomas)« zu vernehmen
seien (Brief 163: 22,180; womit natiirlich eine oder mehrere der Pipstlichen Universi-
titen gemeint sind). Auch dies blieb ohne erkennbare Wirkung und diurfte die Ent-
tduschung verstirkt haben. — Es wire nun lohnend, in den vatikanischen Archiven
auch dieses Exemplar aufzufinden und auf eventuelle Widmung oder gar Begleit-
schreiben hin zu untersuchen. Die im Formular nur individuell ausgesprochene Apo-
stolische Segensformel unterscheidet sich von der von Edith Stein erwihnten »fiir
mich und meine Angehorigen« (1,3481.), die nicht erhalten ist; interessant wire fest-
zustellen, ob auch Vordrucke mit solchen Formulierungen verwendet wurden.

# Folgende Bemerkung ihres Briefes ist ohne weiteres als Kritik an den Zielen der
Konkordatsverhandlungen zu verstehen: »Wir sind der Uberzeugung, dafS dieses
Schweigen nicht imstande sein wird, auf die Daner den Frieden mit der gegenwairtigen
deutschen Regierung zu erkaunfen« (#,162/19) [Zur Zitationsweise vgl. unten Anm. 45].
“ Vgl. unten Anm. 63. Zu vermuten, daf} sie vom Konkordat und von der Enzyklika
und ihrem Inhalt keine Kenntnis bekommen, ihn nicht verstanden oder wegen mog-
licher Repressalien nicht namentlich niedergeschrieben hitte, entbehrt bei der intelli-
genten, auch im Karmel gut informierten Edith Stein jeder Grundlage. Auch ohne Be-
zugnahme auf diese Enzyklika enthilt der Wortlaut des Chronikbeitrags fiir eine Zen-
sur sehr riskante Passagen: etwa, wenn von »scharfen MafSnahmen gegen die Juden«
die Rede ist, sogar davon, »was amerikanische Zeitungen von Greueltaten berichten,
die an Juden veriibt worden seien«; nicht ohne korrekt hinzuzufigen: »Es waren un-
verbiirgte Nachrichten, ich will sie nicht wiederholen« (1,346).

% Sie ist textkritisch noch nicht zufriedenstellend im Rahmen einiger Aufsitze ediert,
vgl. Stein, E.: Heiliger Vater (1933). Abdruck in Faksimile bei Lammers, E.: Zukunft.
2003, 111£.115f, bei Oost, K.: Verantwortung. 2003, 159-163 [hier mit vatikanischen
Stempeln und Vermerken, aber auch solchen des Edith-Stein-Archivs] und Neyer, M.
A.: Brief. 2004, 18-22 [hier anders gereiht ohne jeden sekundiren Stempel oder Ver-
merk]. Zitate aus diesen Texten oben (Anm. 43) und im folgenden mit der Abkiirzung
(#,Seitenzahl Oost/Seitenzahl Neyer). Sie besteht aus drei Schreiben in Maschinenschrift
(in der Reihenfolge des vatikanischen Archivs, vgl. Repgen K.: »Machtergreifung«.
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Archiven liegt seit 2003 verdffentlicht vor, weshalb ausfiihrlicher dar-
auf einzugehen ist. Schon vorher wurde der viersprachige Entwurf
einer Enzyklika wider den Rassismus von 1938 zuginglich gemacht,
dessen deutsche Fassung am weitesten ausgearbeitet wurde. Pius XI.
gab ihn noch in Auftrag, er wurde aber nie vollendet und verlaut-
bart.* Dieser Entwurf sollte offensichtlich die Enzyklika von 1937+

2004, 59, Anm. 99): dem mit 12. April datierten lateinischen Begleitschreiben Erzabt
Walzers, dem zweiseitigen undatierten Schreiben Edith Steins und dem ungezeichneten
Durchschlag der férmlichen Antwort des Kardinalstaatssekretirs Pacelli, datiert mit 20.
April [dem ersten »Fiihrergeburtstag«!]. Repgen datiert Edith Steins Brief — in Rekon-
struktion ihres Beuroner Aufenthaltes — auf »9. April und spatestens am 12. April«
(Ebd.) [dem Datum des Begleitschreibens], Neyer »zwischen dem 8. und 13. April«
(Neyer, M.A.: Brief. 2004, 17) [also eventuell nach dem Begleitschreiben; das aber ist
ausgeschlossen, denn das Begleitschreiben bestitigt, Edith Steins Brief bereits »versie-
gelt« (#,159.160/20.21) erhalten zu haben]. Neyer deutet als weitere Moglichkeit eine
frithere Abfassung noch in Miinster an (Ebd.), fiihrt das dann aber nicht mehr aus. Dies
erscheint wenig wahrscheinlich, da die im Schreiben selbst erwihnte, als Reaktion auf
den »Druck der Auslandsstimmen« nach der massiven »Boykotterklirung« vom 1. April
ausgegebenen Parole, »es solle >keinem Juden ein Haar gekriimmt werdenc« (#,161/18),
zeitlich vorauszusetzen ist (vgl. unten Anm. 57). Ein Vergleich des Schriftbildes (ohne
scharfes f8) mit in Miinster verfafiten Maschinen- und Handschriften Edith Steins kénn-
te jedoch in diese Frage Licht bringen. — Weitere Textausgaben bei: Kaltefleiter, W.: Va-
tikan. 2003, 164-167 [gesamte Korrespondenz] und Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 9-11
[nur der Brief Edith Steins]. Vgl. auferdem: Fiillenbach, E. H.: Kirche. 2003. Gerl-Fal-
kovitz, H.-B.: Kirche. 2003.

4 Vgl. Rauscher, A. (Hg.): Entwurf. 2001. Schwarte, J.: Kirche. 2004. Passelecq, G./Su-
checky, B.: Enzyklika. 1997. Thoma, C.: Botschaft. 1997. Schwarte, ].: Reprisentant.
1975. Nota, J. H.: Enzyklika. 1974.

¥ Die »Vermutung, wonach bereits die Enzyklika >Mit brennender Sorge< auf die Ini-
tiative Edith Steins zuriickzufiihren sei«, gehort in der Tat in den Bereich der Vermu-
tung und Spekulation. Folgende dirftige »Belegkette« fiir diese Vermutung lafit sich re-
konstruieren: Rauscher A. (Hg.): Entwurf. 2001, 14, Anm. 6 fihrt ohne weitere Be-
griindung als Beleg dieser Vermutung an: Ulrike Horster-Philipps: Joseph Wirth 1879—
1956. Eine politische Biographie. Paderborn [u. a.] 1998, 499. Horster-Philipps stiitzt
aber ebd., Anm. 486 ihr »vermutlich« lediglich auf Schwarte J.: Reprisentant. 1975, 73.
Rauscher wie Horster-Philipps tibersehen allerdings, dafl Schwarte einen Zusammen-
hang zwischen Edith Steins Initiative und einem bei Pius XI. gereiften »Plan zu einer ei-
genen Enzyklika und damit zu einer entschiedenen Bekimpfung der nationalsozialisti-
schen Rassenideologie und ihrer Auswirkungen« (Ebd.) herstellt, damit aber den Ent-
wurf von 1938 meint, nicht die Enzyklika »Mit brennender Sorge« ein Jahr zuvor.
Schwarte betont ausdriicklich, daf§ »Mit brennender Sorge« fiir Pius XI. »nur ein erster
Schritt« gewesen sei, der »noch nicht eigentlich zu den geistigen Wurzeln des Ubels vor-
drang« (Ebd.) und tiber den »hinausgehen und die nationalsozialistische Ideologie mit
einer eigenen Enzyklika bekimpfen zu miissen« (Ebd.) er tiberzeugt gewesen sei.
Schwarte legt auch tiberzeugend dar, dafl diese deutlich ablehnende Haltung zur NS-
Ideologie Pius XI. schon frithzeitig charakterisiert habe. Als Belege dafiir nennt er die
Indizierung von Alfred Rosenbergs »Mythos des 20. Jahrhunderts« (der korrekte Titel
lautet: »Mythus des XX. Jahrhunderts«, vgl. unten Anm. 62) im Februar 1934 sowie
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(zumal in seiner deutschen Fassung) erginzen, prizisieren und zu-
spitzen*® und steht deshalb inhaltlich den Intentionen Edith Steins
deutlich niher. Es findet sich jedoch bislang kein Beleg, daf§ er direkt
mit ithrer Intervention von 1933 zusammenhingen wiirde oder gar
allein dadurch veranlaflt wire, wie gelegentlich vermutet wird.* Von
diesen zeitgleichen vatikanischen Vorbereitungsaktivititen im ver-
borgenen konnte sie 1938 nattrlich nichts wissen.”® Zudem war sie
bekanntlich schon 1933 nicht die einzige, die beim Vatikan interve-
niert hatte,”' dessen gut informierte Wahrnehmung zu dieser Zeit den
bekannten Uberlegungen zur Schaffung einer rechtlichen (und damit
einklagbaren) Vertragsbasis (Konkordat) untergeordnet war.’? Die
tatsichlichen Maoglichkeiten und Reichweiten dieser Intervention
Edith Steins sind auch in dieser Angelegenheit nicht zu iiberschitzen
oder gar auszuschmiicken.”® Vielmehr gilt es, der Wirklichkeit ihres

eine Pipstliche Note vom 4. Mai 1934 an die Regierung des Deutschen Reiches, wor-
in »die Rassen- und Staatsvergottung verurteilt« (Ebd.) wird. Den Text dieser Note
zitiert er (Ebd., 73f) mit der abschliefenden Feststellung: »Es ist unverkennbar, daf}
diese Note dem Entwurf der Enzyklika als Grundlage gedient hat« (Ebd., 74). Wo
Schwarte eindeutig den Entwurf von 1938 meint, suggeriert Horster-Philipps Ebd.
durch das Zitat in indirekter Rede und mit der eigenmichtigen und irrtimlichen Er-
ginzung »von 1937« einen Entwurf fiir »Mit brennender Sorge«. Schon rein logisch
wire ein solch kausaler Zusammenhang widersinnig: Edith Stein hitte ihre eigene In-
tention nicht in dem wiedergefunden (vgl. unten Anm. 63), was sie demnach selbst an-
gestoflen hitte! Darauf wies bereits Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 56 hin, der al-
lerdings Edith Steins Intervention unter einem »Mit brennender Sorge« tiberschriebe-
nen Abschnitt behandelt und den Entwurf von 1938 nicht kennt.

“ Vgl. Schwarte, J.: Reprisentant. 1975, 73f.

# So zuerst Nota, J. H.: Entwurf. 1974. Schwarte, J.: Représentant. 1975, 73, der Ebd.,
Anm. 11 Lapide, P. E.: Rom. 1967 =32005, 56 als Gewahrsmann zitiert. Schwarte wie
Lapide weisen akribisch die ffentlichen Aufierungen Pius XI. zum Thema in der Fol-
gezeit auf (siehe oben Anm. 40). Allerdings tibersieht Schwarte an dieser Stelle, daf§
Lapides Begriindung einer zunichst unterbliebenen durchschlagenden offentlichen
Auferung des Papstes mit den »diplomatischen Erfordernissen der vorbereitenden
Verhandlungen mit Berlin« zur Vorbereitung des Reichskonkordates 1934 vier Jahre
spiter nicht mehr zutrifft. Das Erscheinen der Enzyklika »Mit brennender Sorge«
1937 und auch der Entwurf von 1938 belegen ja, dafl sich der Papst gerade angesichts
der steigenden Brutalitit des Naziregimes und eben auf der Rechtsbasis dieses Kon-
kordates durchaus zu deutlicheren 6ffentlichen Stellungnahmen veranlafit sah.

% Vgl. Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 63. Fillenbach, E. H.: Kirche. 2003, 171.
1 Vgl. Kaltefleiter, W.: Vatikan. 2003, 167f. Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 67.
Schwarte 2004. Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 12f. Neyer, M. A.: Brief. 2004, 28 er-
wihnt — leider ohne Quellenangabe — die Eingabe eines Wiener Rabbiners Schwarz,
der ebenfalls »keine unmittelbare Antwort« erhalten habe.

52 Vgl. Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 56, zustimmend zitiert Schwarte, J.: Reprd-
sentant. 1975, 73.

> Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 62 zeigt auf, wie das zentrale Anliegen der In-
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Miflerfolges ins Auge zu sehen, den sie selbst ja offenkundig als sol-
chen empfunden hat, und ohne Verdringen oder Beschonigen aus-
zuhalten, »daf§ hier ... eine warnende und hellsichtige Stimme ohne
eine deutlich horbare und vor allem rechtzeitige Antwort verhallte,
eine Stimme, die riickschauend als eine prophetische bezeichnet zu
werden verdient«.”* Der Wortlaut ihres nun vorliegenden Schreibens
wirft auf diesen enttiuschenden Miflerfolg durch Schweigen ein
noch bedriickenderes und tragischeres Licht, sofern man sie selbst
und ihre damalige Intention ernst nimmt.>

Der Inhalt ihrer Eingabe von 1933 weicht in zwei wesentlichen
Punkten von dem ihrer Erinnerung im Chronikbeitrag von 1938
ab.’® Dort klingt ihr Anliegen eher theoretisch: eine papstliche En-
zyklika, also eine inhaltlich entfaltete lehramtliche Stellungnahme in
der Judenfrage. Im urspriinglichen Text dagegen nimmt sie die Ju-
denfrage zum Ausgangspunkt eines eindringlichen Appells an den
»Vater der Christenheit« (#,161/18), nicht unverantwortlich zu die-
sen furchtbaren Vorgingen, »die jeder Gerechtigkeir und Mensch-
lichkeit — von Ndchstenliebe gar nicht zu reden — Hohn sprechen«
(Ebd.), zu schweigen und sich so mitschuldig und unglaubwiirdig
zu machen. Knapp und prizise beschreibt sie Vorgeschichte und
Folgen der »Machtergreifung«: »Jahre hindurch haben die national-
sozialistischen Fiibrer den [udenhafS gepredigt. Nachdem sie jetzt die
Regierungsgewalt in ihre Hinde gebracht und ihre Anhdngerschaft

tervention Edith Steins »ihnlich formuliert, ... auch bei Pacelli-Texten der kommen-
den Jahre mehrfach nachweisbar (ist)«, stellt aber fest, ein »Riickgriff« auf Edith
Steins Eingabe sei »denkbar«, aber »schwerlich nachzuweisen« (Ebd., Anm. 105).

>t Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 123, zustimmend zitiert Fiillenbach, E. H.: Kirche.
2003, 172. Fiir Gerl-Falkovitz, H.-B.: Kirche. 2003, 173 a8t »die auflergewohnliche
Hellsichtigkeit und der prophetische Charakter, der ihm — noch ganz am Anfang der
katastrophalen und verbrecherischen Aktivititen des Regimes — bereits eignet« den
Inhalt dieses Briefes in der Gegenwart »so brisant« werden, weshalb sie »die An-
strengung eines gerechten Urteils« anmahnt. Eine Mahnung an die Adresse jedweder
vereinfachten Schuldzuweisung wie Exkulpierung (vgl. folgende Anm. 55).

5 Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 33—40 warnt zwar — infolge seiner ausfiihrli-
chen und notwendigen Unterscheidung zwischen »Geschichtsbild« und Geschichts-
wissenschaft — vor historischen Kurzschliissen: »An Edith Steins eindringliche War-
nung vor >Schweigen<im April 1933 diirfen wir nicht mit der Fragestellung der Hoch-
huth-Dichtung aus dem Jahre 1963 herangehen, wenn wir unbefangen verstehen wol-
len, was sie 1933 gewollt und geschrieben hat« (Ebd., 64). Wie Edith Steins eindeuti-
ge Warnung aber dann in ihrem Zeitkontext recht zu verstehen sei, wird nicht weiter
ausgefiihrt.

% Ebd., 60-64 wird schliissig gezeigt, wie diese Abweichungen zustande kamen und
warum sie keinen Widerspruch darstellen.
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— darunter nachweislich verbrecherische Elemente — bewaffnet hat-
ten, ist diese Saat des Hasses anfgegangen. DafS Ausschreitungen
vorgekommen sind, wurde noch vor kurzem von der Regierung zu-
gegeben. In welchem Umfang, davon konnen wir uns kein Bild ma-
chen, weil die offentliche Meinung geknebelt ist. Aber nach dem zu
urteilen, was mir durch personliche Beziehungen bekannt geworden
ist, handelt es sich keineswegs um wvereinzelte Ausnabmefille«
(Ebd.). Konkret bezieht sie sich auf Hitlers sogenannten »Boykott«,
der am 1. April 1933% (einem Samstag) zur gewaltsamen Abriege-
lung judischer Geschifte und Kaufhiuser gefihrt hatte; allerdings
mit internationalen Reaktionen, weswegen er (vorerst) nicht in dem
(angektindigten!) Ausmafl fortgefiihrt wurde. Edith Stein mahnt
hellsichtig (und hinsichtlich der Frage einer deutlichen Stellungnah-
me »von auflen« nicht uninteressant), sich von deren kurzfristiger
oder vordergriindiger Wirkung nicht tiuschen zu lassen: »Unter
dem Druck der Auslandsstimmen ist die Regierung zu >milderenc
Methoden iibergegangen. Sie hat die Parole ausgegeben, es solle
skeinem Juden ein Haar gekriimmt werden<. Aber sie treibt durch
ihre Boykotterklirung — dadurch, dafs sie den Menschen wirtschaft-
liche Existenz, biirgerliche Ebre und ihr Vaterland nimmt — viele zur
Verzweiflung« (Ebd.). Mit dem Hinweis, all dies gehe »von einer
Regierung aus, die sich >christlich« nennt« (#,162/19), nimmt sie den
Papst und seine lehramtliche Zustindigkeit fir die Kirche®® in die

7 Vgl. Ebd., 48.49 (Bedriickend dieses frithe »Vorbild« des kiinstlichen »Volkszorns«
in der ebenfalls zynisch so genannten »Reichskristallnacht«!). Dies 16ste noch am glei-
chen Tag eine erste Protestnote des pipstlichen Staatssekretariats (Kardinal Pacelli)
aus (Ebd. unerwihnt; vgl. aber Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 59), und kurz danach
(was Edith Stein nicht wissen konnte) eine Anweisung vom 4. April an den Berliner
Nuntius Orsenigo, »Moglichkeiten einer Intervention gegen die »antisemitischen Ex-
zesse< in Deutschland zu erkunden« (Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 50). Or-
senigos spaterer Bericht enthielt allerdings wegen des zwischenzeitlichen Abflauens
der Ausschreitungen keine konkreten Vorschlige (vgl. Ebd.; auch Schwarte J.: Kirche.
2004, 70). Zu weiteren Reaktionen im Jahre 1934 vgl. Ebd., 74-76.78-81; Ders.: Re-
présentant. 1975, 73f und oben Anm. 44. Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 58f halt
(leider ohne Belegstellen) fest: »Von den 55 Protestnoten, die der Heilige Stuhl zwi-
schen 1933 und 1939 nach Berlin sandte, erhielten nicht einmal zwolf iiberhaupt eine
Antwort. Der erste, am 1. April 1933 gegen den antijidischen Boykott formulierte
Protest und der neunte vom 9[.] September 1933, der Schutz fiir die zum Katholizis-
mus konvertierten Juden forderte, gehorten zu den 45, die Hitler nicht zu beantwor-
ten geruhte.«

8 Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 61 unterscheidet zutreffend: Edith Stein ver-
langt zielsicher und realistisch vom Papst in seiner Rolle etwas »spezifisch Kirchli-
ches« und darum Wirksameres, namlich eine inhaltliche Klarstellung, die den Abstand
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Pflicht. Deshalb formuliert sie ihr zentrales Anliegen christologisch
und ethisch: »daf§ die Kirche Christi ihre Stimme erbebe, um diesem
Mifbranch des Namens Christi Einhalt zu tun« (Ebd.). Die Begriin-
dung erfolgt mit Hinweis auf Inhalte der dahinterstehenden Ideolo-
gie in Form rhetorischer Fragen. Die erste argumentiert theolo-
gisch: »Ist nicht diese Vergotzung der Rasse und der Staatsgewalt,
die taglich durch Rundfunk den Massen eingehimmert wird, eine
offene Hiresie?« (Ebd.) Die zweite spricht unzweideutig vom Ziel
der Vernichtung und fithrt einen auf dem Hintergrund des christ-
lich-jiidischen Verhiltnisses und der Rassenideologie hervorste-
chend originellen, fiir Edith Stein charakteristischen Gesichtspunkt
ein: »Ist nicht der Vernichtungskampf gegen das jiidische Blut eine
Schméhung der allerheiligsten Menschheit unseres Erlésers, der al-
lerseligsten Jungfran und der Apostel?« (Ebd.)*” Die dritte folgert
christologisch (man beachte diesen oft genug antisemitisch verwen-
deten Topos!): »Steht nicht dies alles im dufSersten Gegensatz zum
Verhalten unseres Herrn und Heilandes, der noch am Kreuz fiir sei-
ne Verfolger betete?« (Ebd.) In der vierten klingt erstmals, wenn-
gleich indirekt, ihr zentrales Motiv der Versohnung an: »Und ist es
nicht ein schwarzer Flecken in der Chronik dieses Heiligen Jahres,
das ein Jahr des Friedens und der Versohnung werden sollte?«

und das Unrecht klar benennt. Sie ist realistisch genug zu erkennen, dafl der Papst (als
fremder »Souverin«) nicht einfach politisch intervenieren kann (allenfalls in — Edith
Stein wohl verborgen gebliebenen — diplomatischen Noten, vgl. oben Anm. 57). Jede
andere Form der Intervention aber hitte aufgrund der beabsichtigten Legalitit der
Gesetzgebung im Zuge der »Machtergreifung« schnell als »Einmischung in die inne-
ren Angelegenheiten eines fremden Staates« zuriickgewiesen und unwirksam gemacht
werden konnen. Ein Paradebeispiel dafiir wire das Gesetz zur »Wiederherstellung des
Berufsbeamtentums« vom 7. April 1933, das die unverziigliche Entfernung »nichtari-
scher« und miflliebiger Beamter aus dem Staatsdienst anordnete und ermoglichte: eine
in formaler Legalitit »juristisch unangreifbare Entrechtung« (Ebd., 49, vgl. 48f. La-
pide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 50-60), die zwar Edith Stein, da nicht Beamtin, formal
nicht betroffen hitte. Doch das Klima der Angst und des Druckes war spiirbar, wes-
wegen sie nach ihrer Riickkehr aus Beuron dem Rat folgt: »Es wdire wohl am besten,
wenn ich fiir diesen Sommer darauf verzichtete, Vorlesungen anzukiindigen, und still
im Marianum [in Miinster] arbeiten wiirde« (1,349). Einen Monat spiter ist sie noch
unentschieden: »Ich bin als Dozentin >zur Disposition gestelltc, rechne aber nicht mebr
mit einer Riickkehr an das Institut. Was und wo ich im August sein werde, weifs ich
vorldufig noch nicht« (Brief 256: 22,284). Im August schliefflich nennt sie ihr Fortge-
hen aus Miinster »mein freier Entschiufi« (Brief 270: 22,300).

% Bislang erwihnten nur Zeugenberichte Dritter vergleichbare Auflerungen, vgl.
Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 107.238, Anm. 181.
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(Ebd.)® Sie schlieft mit dem Ausblick auf die verhingnisvolle Fehl-
einschitzung und Auswirkung des kirchlichen Schweigens: sein
Fortdauern mache die Kirche unglaubwirdig, erziele nicht »auf die
Dauner den Frieden mit der gegenwdrtigen deutschen Regierung«
(Ebd.) und beschwore bald dieselben Mafinahmen gegen die Kirche
bzw. die Katholiken herauf. Von »Enzyklika« ist 1933 keine Rede.
Die »Bittstellerin« (#,159.160/20.21) erwartet eine klare inhaltliche
Distanzierung und »Unterscheidung des Christlichen« (Romano
Guardini) von Programm und Mafinahmen der Reichsregierung,
eine »papstliche« Entlarvung des wahren Charakters der Vorginge
und der handelnden Personen, was ja »auch im eigenen politischen
Interesse der Kirche«®! liege; die Form dieser Stellungnahme tber-
lift sie der Entscheidung des Adressaten.®? Dabei ist nicht zu tber-
sehen, daff Edith Stein sich zum einen mit einer inhaltlich dichteren
Stellungnahme wenigstens mittelbar groflere Reichweite erhofft,
zum anderen natirlich den erwilinschten Zweiteffekt papstlicher
Aufmerksamkeit und Aufmerksam-Machens auf die bedrohliche
Lage der Juden in Deutschland einkalkuliert.

2.4.2. Das »Eigentliche«

Unbeantwortet blieb bei all diesen bisherigen Erhellungen die Frage:
Warum konnte oder wollte Edith Stein die Enzyklika »Mit brennen-
der Sorge« von 1937 nicht als ihrer Intention adiquate Antwort er-
kennen?® Diese dringende Frage kann m. E. — jenseits von Schuld-

% Aus Anlaf} des 1900-Jahr-Jubiliums von Tod und Auferstehung Jesu im Jahre 33
nach christlicher Zeitrechnung. Edith Stein besuchte die deshalb im Trierer Dom aus-
gestellte Reliquie des Gewandes Jesu am 10. August 1933: »Ich sah den heiligen Rock
und erflebte mir Kraft« (1,356; vgl. Brief 269: 22,299f, Anm. 1): offensichtlich fiir ih-
ren bevorstehenden Abschiedsbesuch bei der Familie in Breslau und fiir ihre Ent-
scheidung.

¢t Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 62. Im Widerspruch dazu steht die Ebd., 65f
behauptete »nachweisbare Tatsache, daff sie schon zu Pfingsten 1933 das Verhalten der
deutschen Bischofe zum Nationalsozialismus weniger kritisch gesehen hat als Anfang
April«, die weder schliissig noch tiberzeugend dargelegt wird und vor allem iibersieht,
dafl das Bischofswort selbst, auf das sie sich bezieht, aus bitterer Erfahrung klug ge-
worden, deutlich kritische Distanz einhilt und Wachsamkeit anmahnt.

2 Vgl. Ebd., 61.63.67. Die Indizierung der neuheidnisch-nationalsozialistischen Pro-
grammschrift »Der Mythus des XX. Jahrhunderts« (vgl. oben Anm. 47) am 9. Febru-
ar 1934 (vgl. Schwarte, J.: Kirche. 2004, 70; Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 59f)
bleibt von Edith Stein ebenfalls unerwihnt.

¢ Diesen inhaltlichen Abstand zwischen »Mit brennender Sorge« und Edith Steins In-
tentionen zeigt Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 15-17 im Textvergleich auf. Badde hinge-
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zuweisungen oder Instrumentalisierungen — nur offengehalten wer-
den: als eines der schwer ertriglichen und noch schwerer begreifli-
chen Verhingnisse, die ihr Leben zum Ende hin zunehmend verdun-
keln und ihren Glauben herausfordern werden. Schon gar nicht diir-
fen der Ernst und die Tragik dieses Verhingnisses gerade im Hori-
zont ihrer Entscheidung fiir den Karmel als ithren »Hafen des gottli-
chen Willens« (1,361) die offene Wunde dieser Frage schlicht ver-
dringen oder vorschnell spiritualisieren. Denn das hiefle auch, nicht
ernst zu nehmen, was Edith Stein »eigentlich« dabei motiviert, und
zwar nicht zuerst aus eigenem Antrieb oder kalkulierter Planung. Es
falle ithr zu, formal als Realisierung eines linger gehegten Wunsches,
inhaltlich jedoch situationsbedingt qualitativ neu, und zwar in enor-
mer Zumutung und Herausforderung, wie sie selbst in ithrer Denk-
schrift bekundet. Methodisch gehe ich von ihrer dortigen Darstel-
lung aus, die ihre authentische Sicht des Jahres 1938 wiedergibt; die
tibrigen Quellen und Zeugnisse bestitigen diese im wesentlichen, er-
ganzen und aktualisieren sie in andere Zusammenhinge und die fort-
schreitende Dramatik der Situation hinein. Edith Steins Erzahlgabe
konnte mitunter die Wucht der wiedergegebenen Erfahrung verstel-
len und nivellieren, thre Ausdrucksweise das Gemeinte mifiverstehen
lassen.®* Thre zweite autobiographische Denkschrift, der Chronik-
beitrag zum Kolner Karmel 1938, hinterlassen beim unumginglich

gen verkennt zuletzt in apologetischer Tendenz diese Diskrepanz vollig und tber-
treibt mafilos, wenn er anlifllich der Veroffentlichung des Briefes in einem Zeitungs-
beitrag die Enzyklika als »ein gewaltiges letztes Echo des Briefes des >Fraulein Dok-
tor« apostrophiert (Badde, Paul: »Die Verantwortung fallt auf die, die schweigen.«
Die Welt, 18.02. 2003, zitiert Ebd., 15f). Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 63f be-
stitigt in Beantwortung seiner eigenen Frage: »Wie kam es jetzt, 1938, zu der Vokabel
>Enzyklika<?« ungewollt, wie sehr die Enzyklika Edith Stein bewegt haben mufi, die
sie eben nicht im Sinne von Bestitigung und Zustimmung, ja tiberhaupt nicht er-
wihnt: »... eine moglichst einfache und naheliegende Erklirung ... lautet in diesem
Falle, daff Edith Stein 1933 noch nicht an die Méglichkeit einer pipstlichen Enzykli-
ka fir die deutsche Judenfrage gedacht haben diirfte. Nachdem dann im Friihjahr 1937
die Enzyklika >Mit brennender Sorge«< vorlag und weil sich die Lage der deutschen Ju-
denheit inzwischen drastisch und sichtbar verschlimmert hatte, verinderte sich auch
ithre Erinnerung. Jetzt diirfte das Stichwort »Enzyklika« lebendig geworden sein und
sich mit ihrer Erinnerung an die Eingabe von 1933 verbunden haben. Das etwa halte
ich fiir die wahrscheinlichste Erklirung.«

% Vgl. zur angemessenen Interpretation der Frommigkeitssprache Edith Steins, die sie
als Neu-Katholikin oft kommentarlos tibernimmt, und zur engen Verbindung von Le-
ben und Werk weiterhin Schandl, E. M.: Anregungen. 1999, 131-133. Ders.: Spuren-
suche. 1992, 350. Ders.: Begegnung. 1991, 56. Ders.: Leiden. 1991, 123.128. Ders.: Be-
ziige. 1990, 69.
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gewordenen Abschied in den noch sicheren niederlindischen Karmel
Echt, fuhrt — zunichst ihren Schwestern — die Entwicklung ihrer
geistlichen Motivation vor Augen®: »Worin aber das Eigentliche be-
stand, wufite ich noch nicht. In Koln unterbrach ich die Fahrt [nach
Beuron] von Donnerstag Mittag bis Freitag friih. Ich hatte dort eine
Katechumena, der ich bei jeder miglichen Gelegenbeit etwas Zeit
widmen mufSte. Ich schrieb ihr, sie mochte sich erkundigen, wo wir
abends die sHeilige Stunde« besuchen konnten. Es war der Vorabend
des 1. Freitags im April, und in diesem >Heiligen Jahr< 1933 wurde an
allen Orten das Gedichtnis des Leidens unseres Herrn besonders fei-
erlich begangen. Um 8 Uhr abends fanden wir uns zur Heiligen
Stunde im Karmel Kéln-Lindenthal ein. Der Priester ... hielt eine
Ansprache und kiindigte an, dafS von nun an jeden Donnerstag diese
Andacht hier gehalten werden sollte. Er sprach schon und ergreifend,
aber mich beschiiftigte etwas anderes tiefer als seine Worte. Ich sprach
mit dem Heiland und sagte ihm, ich wiifSte, dafs es Sein Kreuz sei, das
jetzt auf das jiidische Volk gelegt wiirde. Die meisten verstiinden es
nicht; aber die es verstiinden, die miifSten es im Namen aller bereit-
willig auf sich nebmen. Ich wollte das tun, Er solle mir nur zeigen,
wie. Als die Andacht zu Ende war, hatte ich die innere GewifSheit,
daf ich erhort sei. Aber worin das Kreuztragen bestehen sollte, das
wufSte ich noch nicht« (1,347f).¢ Dieser erste Schritt zum »Eigentli-
chen« enthilt in unglaublicher Verdichtung ihre geistliche Haltung,
die weiter unten noch zu entfalten und zu erértern ist. Vorerst be-
dirfen die funf Jahre spiter noch detailliert priasenten und geschil-
derten dufleren Umstinde dieser Begebenheit am Abend des 5. April
1933 der Kommentierung. Aufierlich fiihrt eine Verkettung zufilli-
ger Umstinde sie erstmals in die ihr bislang vollig unbekannte da-
malige Kirche der Kélner Karmelitinnen. Die besuchte Andachts-
form entspricht damals gingigem katholischem Brauch, intensiviert
anlafllich des Heiligen Jahres. Den Ausschlag gibt auch nicht Art

¢ Der fast zeitgleiche Brief 580 [9.12.1938]: 32,323 formuliert entsprechend: » Unter
dem Kreuz verstand ich [1933] das Schicksal des Volkes Gottes, das sich damals schon
anzukiindigen begann. Ich dachte, die es verstiinden, daf$ es das Kreuz Christi sei, die
miifiten es im Namen aller anf sich nebhmen. Gewif$ weifS ich heute mehr davon, was
es heifSt, dem Herrn im Zeichen des Krenzes verméhlt zu sein. Begreifen wird man es
nie, weil es ein Geheimnis ist.« Vgl. Brief 586: 32,329 sowie unten Anm. 83.94. — Zum
Stichwort »Geheimnis« auch oben Anm. 40.

¢ Vgl. oben Anm. 60. Hier meint sie eine von ihr begleitete, befreundete Taufbewer-
berin (Katechumena) ebenfalls jidischer Abstammung, vgl. 1,347, Anm. 10.
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oder Inhalt der priesterlichen Ansprache, wiewohl sich Edith Stein
an viele Details exakt erinnert. Entscheidend ist einzig eine Erkennt-
nis, ja ein » Wissen«, das Edith Stein selbst und bewufit in dieses per-
sonliche Gebet — an Teresa von Avila erinnernd »wie zu einem ver-
trauten Gesprich« (1,332) ohne Umschweife — mitbringt: Die ein-
fithlend verstandene Identifikation des (6ffentlich erlebbaren) Lei-
dens der Juden mit dem (in Heilsbedeutung geglaubten) Kreuz Jesu

Christi, die nicht jedem offenbar und daher selbstverstindlich und

moglich sein konne, aber die Minderheit der Verstehenden und »Ein-

geweihten« zu stellvertretender Solidaritat verpflichte. Dazu erklirt
sie sich ausdriicklich bereit. Als »Resultat« erfihrt sie sich in dieser

Bereitschaft angenommen, noch ohne klares Wissen, wie. Zur Kli-

rung dieses Wie tragt dann ein duflerer Umstand bei: die Empfehlung

(mehr war es zunachst ja nicht) ihres Miinsteraner Geschiftsfiihrers,

im Hinblick auf das Beamtengesetz und andere antijiidische Mafi-

nahmen vorldufig die Vorlesungstitigkeit einzustellen. In ihrer

Denkschrift betont sie, sofort — trotz ihrer zuriickgezogenen Le-

bensfithrung — »klar« erkannt zu haben, dafl »es in Deutschland

iberbaupt keine Méglichkeit mehbr fiir mich (gibt)« (1,350). Thre Re-
aktion fallt unglaublich, geradezu miflverstindlich positiv aus, was
nur aus diesem inneren Zusammenhang des Motivs stellvertretender

Solidaritat Sinn ergibt: »Ich war fast erleichtert, dafS ich nun wirklich

von dem allgemeinen Los mitbetroffen war. Aber natiirlich mufSte ich

iiberlegen, was ich weiter tun sollte« (Ebd.).” Alsbald zeigt sich ihr,

¢ Vgl. folgende Bemerkungen, die (aufler der letzten) Vertrauten gegentiiber und im

Zusammenhang mit der Sorge um ihre Angehorigen fallen:

— »Wenn die Zeiten nicht so tranrig wéiren — ich personlich hitte ihnen nur zu danken,
weil sie mir nun endlich diesen Weg gedffnet haben« (Brief 262 [ca. 20.06. 1933]:
22,292).

—»Ich bin dem Umsturz, der mir diesen Weg frei machte, sehr zu Dank verpflichtet«
(Brief 271 [4.08. 1933]: 22,302).

— »Der Umsturz war mir ein Zeichen des Himmels, dafs ich jetzt den Weg gehen diir-
fe, den ich schon lange als den meinen angesehen hatte« (Brief 291 [17.10. 1933]:
32,6).

— »Ich bin jetzt an dem Ort, an den ich lingst gehére. Und es liegt mir sebr fern, de-
nen einen Vorwurf zu machen, die mir den Weg frei gemacht haben« (Brief 296
[20.11. 1933]: 32,12).

— »Es war ja fiir mich durchaus kein neuwer EntschlufS, sondern nur die Ausfiibrung ei-
nes sebr alten, wozu die Zeitverhiltnisse den AnstofS gaben. Und fiir niemanden, der
mir nahestand, bedeutet es einen Verlust, sondern alle sollen Anteil haben an dem
Gewinn, den es mir bringt« (Brief 159 [27.11. 1933]: 4,235).

— »Aber nun waren ja die hemmenden Mauern eingestiirzt. Meine Wirksamkeit war
zu Ende. Und wiirde meine Mutter mich nicht lieber in einem Kloster in Deutsch-
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urspringlich — nach der erwihnten »Initialziindung« durch Teresa
von Avila — ins Auge gefaflt, dann aus eigener Einsicht und von au-
en nahegelegt aufgeschoben, ein unter den gegebenen Umstinden
nun gangbarer Weg: »Etwa 10 Tage nach meiner Riickkebr aus Beu-
ron [nach Miinster] kam mir der Gedanke: Sollte es nicht jetzt end-
lich Zeit sein, in den Karmel zu gehen? Seit fast 12 Jahren war der
Karmel mein Ziel. ... Am 30. April — es war der Sonntag vom Guten
Hirten — wurde in der Ludgerikirche das Fest des hl. Ludgerus mit
13stiindigem Gebet gefeiert. Am spiten Nachmittag ging ich dorthin
und sagte mir: Ich gehe nicht wieder fort, ebe ich Klarheit habe, ob
ich jetzt in den Karmel gehen darf. Als der Schlufisegen gegeben war,
hatte ich das Jawort des Guten Hirten« (1,350f mit Anm. 21). Mit
Zustimmung ihres geistlichen Begleiters Erzabt Walzer®® vereinbart
sie unter Vermittlung beiderseits guter Bekannter eine Vorsprache im
Karmel fiir den 21. Mai 1933. Zuvor zerstreut die Vermittlerin ihre

land wissen als an einer Schule in Siidamerikad« (18.12.1938: 1,351; in Brief 282
[18.09. 1933]: 22,312 brachte sie allerdings noch das Gegenteil zum Ausdruck, deu-
tet aber auch eine Entwicklung an: »Wenn aunch meine Mutter jetzt der Uberzeu-
gung ist, dafS sie mich lieber in Siidamerika an einer Schule wiifite als hier im Kloster,
so glaube ich doch, dafl das spiter wesentlich anders aussehen wird.«) Eine dhnliche
Formulierung gebraucht ihr »geistlicher Berater« (vgl. 1,351) Erzabt Walzer in sei-
ner erbetenen Stellungnahme (siehe unten Anm. 68). Méglich, dafl Edith Stein da-
von beeinfluf3t ist.
¢ Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 75.99 stort sich aus heutiger Sicht an dieser Edith
Stein wichtigen Autoritit und ihrer von ihr akzeptierten Weisungsbefugnis, sieht aber
auch, dafl gerade die Karmelitin Edith Stein — in Verbindung mit aufgeschlossenen
Oberen — hier ganz unbeabsichtigt Verinderungen bewirkt hat. Erzabt Walzer for-
muliert in seiner erbetenen Stellungnahme (vgl. oben Anm. 67) an den Kolner Karmel
vom 2. Juni 1933 allerdings differenzierter: »Die einzigen Schwierigkeiten, die einen
Eintritt erschweren, sind die Riicksicht auf die alte Mutter & ihre Stellung im 6ffent-
lichen katholischen Leben. Ich mochte keine Verantwortung dafiir ibernehmen, daf§
die wertvolle Arbeitskraft der >streitenden Kirche« verloren geht. Und ich bitte, daff
man im Falle einer Beschwerde bei ihrem eventuellen Eintritt meinen Namen aufler
dem Spiel liflt. Der Karmel war schon lange ihr Ideal, & ich habe mich nie bemiiht,
ihr ein anderes Ideal einzureden, wenn schon der Klostergedanke akut wurde. Bis vor
kurzem war ich allerdings wegen ihrer Berufung zum titigen Leben in der Frauenwelt
gegen den Klostereintritt. Nachdem ihr nun durch die dufleren verinderten Verhilt-
nisse der freie Weg beinahe gebahnt ist, wehre ich mich nicht mehr gegen ihren Ein-
tritt« (Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel. 1994, 33; diese und weitere Dokumente nun
Neyer M. A.: Karmelitin. 2006, 38-40). Spiter auflert er sich dhnlich zu Edith Stein
und allgemein deutlicher im Sinne einer Reform von Ungleichheiten im Orden und ei-
ner Riickkehr zu den Urspriingen (vgl. seinen Bericht von 1951 in Herbstrith, W.
(Hg.): Lebensbild. 1993, 102-111, bes. 107-109. Undatiert in variierender Uberset-
zung auch in Kaffanke, J./Oost, K. (Hgg.): Bexnron. 2003, 196-201). Denselben Ein-
wand duflert auch Edith Steins spitere Priorin, vgl. unten Anm. 69.
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Bedenken: »mein Alter (42 J[ahre]), die jiidische Abstammung, die
Vermaogenslosigkeit. Sie fand das alles nicht schwerwiegend. Sie
macht mir sogar Hoffnung, daf$ ich hier in Koln Aufnabme finden
konnte, da durch eine Neugriindung in Schlesien Plitze frei wiirden.
Eine Neugriindung vor den Toren meiner Vaterstadt Breslau, war
das nicht ein nenes Zeichen des Himmels?« (1,352) Im Vorgesprach
macht thre Bemerkung »Eindruck«: »Immer war es mir, als hétte der
Herr mir im Karmel etwas aufgespart, was ich nur dort finden konn-
te« (1,353). Sie erwihnt als einzigen Einwand® den ihrer spiteren
Priorin: » Mutter Teresia hatte nur das Bedenken, ob man es verant-
worten konne, jemanden aus der Welt fortzunehmen, der drauflen
noch viel leisten konne« (1,353). Am 19. Juni hilt sie das Telegramm
in Hinden: »Freudige Zustimmung. GrufS Karmel« (1,355). Schon
jetzt ist »meine spétere Versetzung in den schlesischen Karmel vorge-
sehen« (Ebd.); bei ihrem Abschiedsbesuch in Breslau wird sie »in alle
Frenden und Leiden der Klostergriindung eingeweibt, durfte anch
einmal ... den Bauplatz in Pawelwitz (jetzt Wendelborn) besichti-

% Vgl. Neyer, M. A.: Beitrag [11.]. 2003, 464. Dem aufmerksamen Leser fillt die feine
Tronie dieser Stelle auf, denn genau das war Edith Stein durch die Umstinde ja nun
nicht mehr méglich. Diese Ironie bringt sie wohl bewufit hier gegentiber der nunmehr
amtierenden Priorin zum Ausdruck, vergleichbar ihrem Abschiedsgeschenk »Sancta
Discretio« (ESW XTI, 22.193-195. Jetzt in Kaffanke, J./Oost, K.: Bexron. 2003, 51-53
mit Anm. 1. Vgl. Neyer, M. A.: Beitrag [11.]. 2003, 474-476) zu deren Namenstag fast
zwei Monate zuvor am 15.10. 1938. Damit und darin spielt sie deutlich auf deren 1936
erschienenes Werk »Die siebenfache Gabe« an (vgl. Ebd. 475), aber auch auf deren
eventuell ungeschicktes Verhalten bei der sog. »Volksabstimmung« am 10. April 1938
(vgl. Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 70.219f., Anm. 114. Dagegen Neyer, M. A.: Beitrag
[II.]. 2003, 471-474, die nunmehr den Vorgang nicht mehr relativiert, sondern die Be-
kanntgabe der jidischen Abstammung Edith Steins den Vertretern der Wahlbehorde
gegeniiber auf eine Absprache beider zuriickfiithrt). Méglicherweise bezieht sich eine
Gebetsbitte in zwei Briefen an Vertraute nach dem 10. April auf die Folgen dieser Be-
gebenheit: »Ich empfeble Ihnen einige schwere Anliegen unseres Hauses.« »bzw.« »Ich
empfeble besonders eine schwere Sorge unseres Hauses« (Briefe 548.551 [15./23.05.
1938]: 32,292.295 mit Anm.; auch Brief 558 [21.07. 1938]: 32,301). — Edith Stein deutet
einmal ein wenig riicksichtsvolles Verhalten der spiteren Priorin an (vgl. Brief 305
[20.03. 1934]: 32,23f). Diese will kurz danach einen Vorwurf Edith Steins, bezogen auf
ihren etwas saloppen Kommentar zur Ubersiedlung nach Echt, nicht weniger salopp
richtigstellen: »Mit dem >guten Tausch« — das war nicht bos gemeint, lieb Schwester-
lein, ohne jedes Ressentiment« (Brief 596 [8.02. 1939]: 32,339). Von Edith Stein ist kei-
nerlei Brief an Sr. Teresia Renata erhalten, so auch nicht der hier vorausgehende oder
ein eventuell folgender. Das verwundert etwas, zumal diese als spitere erste Biogra-
phin doch an solchen interessiert sein miifite. Neyer, M. A.: Beitrag [I1.]. 2003 er-
wihnt beide Stellen nicht; ihre Charakteristik der Priorin und ihre Schilderung mehr-
facher Diskrepanzen zwischen beiden ergeben allerdings denselben Eindruck.
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gen« (1,357). Wiewohl sie anfangs (vgl. Briefe 262.279.281.282.284.
291.298: 22,291.309.311.312.315; 32,615 mit Anm. 3) sehr damit rech-
net, dorthin versetzt zu werden, bleibt sie bis Ende 1938 in Koln und
sollte Breslau nie wieder sehen. Dort hatte sie noch das aufschlufirei-
che Vorwort (datiert 21.09. 1933: 1,2-4) verfaf3t und jedenfalls den An-
fang ihrer groflen autobiographischen Denkschrift, die » Evinnerungen
meiner Mutter« begonnen (vgl. 1,3£.357). Dem Vorwort zufolge will
sie damit aus eigener Herkunft und ungeschminkter Erfahrung im Fa-
milien- und Bekanntenkreis »dem Zerrbild des Juden in der NS-Pro-
paganda nicht etwa eine >Apologie, ein idealisiertes und schon gefarb-
tes judisches Gegenbild gegeniiberstellen«.”® »Ich machte nur schlicht
berichten, was ich als jiidisches Menschentum erfabren habe, ein Zeug-
nis neben anderen ... Wem es darum zu tun ist, sich unbefangen aus
Quellen zu unterrichten, dem will es Kunde geben« (1,3). Den grofiten
Teil kann sie bis »Mai 1935« (1,331) fertigstellen; dann mufl sie zu-
gunsten ihres Hauptwerkes »Endliches und ewiges Sein« (ESGA
11/12) und anderer philosophischer Arbeiten unterbrechen.

Von Koln aus kann sie — trotz Zensur und Reichsschrifttumskammer
- noch zwei weitere wichtige Denkschriften veroffentlichen, die ris-
kant deutlich die jidischen Wurzeln und Beztige des Karmelitenor-
dens wie auch des Betens und der Liturgie der Kirche dokumentie-
ren. In der iiberregionalen katholischen Augsburger »Post-Zeitung«
erscheint am 31.03. 1935 — im Monat vor ihrer ersten Ordensprofef§
am 21.04.7" — ihr Beitrag »Uber Geschichte und Geist des Karmelx
(ESW X1,1-9), der den biblischen Propheten Elija in fast iibertriebe-
nem Ausmaf} als judisch-christliche »kritische Kontrastfigur zum
Machthaber«” stilisiert. Wer und was gemeint ist, macht sie ihrer
zeitgendssischen Leserschaft subtil, aber deutlich klar: » Wer mit der
Kirchen- und Ordensgeschichte etwas niher vertrant ist, weifS aller-
dings, dafS wir [Karmeliten] als unseren Fiibrer und Vater den Pro-
pheten Elija verebren. ... fiir uns [ist er] keine schattenhafte Gestalt
aus graner Vorzeit [...]. Sein Geist ist durch eine lebendige Uberlie-

7% Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 332. Vgl. Ders.: Beziige. 1990, 117£.125-127.
Edith Stein merkt namentlich zwei solcher Quellen an, die sich moglicherweise 1933
noch in ihrem Elternhaus befanden: Feilchenfeld, A. (Hg.): Denkwiirdigkeiten. 1920;
Wengeroff, P.: Memoiren. 121913, I1 1910. Vgl. unten Anm. 74.

7t Am Tag nach »Fiihrers Geburtstag«, wie auch ihre Ewige Profefy am 21.04.1938; das
spricht sie nicht an.

72 Schandl, E. M.: Spurensuche. 1992, 333; vgl. Ders.: Beziige. 1990, 123-125. Vgl. auch
unten Anm. 83.94.
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ferung unter uns wirksam und bestimmt unser Leben« (ESW XL,1).
Dreimal fallt — in korrekter Anwendung des Titels des Propheten in
der Karmeltradition — das Stichwort »Fiihrer«; womit auch klar
wird, wogegen der Prophet Elija und seine »Prophetensohne« ak-
tuell stehen (sollen): gegen den »gotzendienerischen Konig Ahab
(3 Kon 17,1)« und den »Gotzendienst des irregefiibrten Volkes«
(ESW XI1,2.3.7). Deutlich klingen die zentralen Stichworte ihrer Ein-
gabe von 1933 an. »Wenn Gott gebietet, dann tritt er vor den Konig
hin, wagt es unerschrocken, ihm schlimme Botschaft zu melden, die
seinen HafS wecken mufS. Wenn Gott es will, dan[n] weicht er vor der
Gewalt ans dem Lande; er kehrt aber auch, ohne daf$ die Gefahr ge-
schwunden wire, zuriick anf Gottes Gebeifs« (ESW XI,3). Scho-
nungslos apokalyptisch nennt sie die duflerste Moglichkeit beim Na-
men: »Nach dem Zeugnis der geheimen Offenbarung wird er wie-
derkebren, wenn das Ende der Welt naht, um im Kampf gegen den
Antichrist fiir seinen Herrn den Mdartyrertod zu erleiden«< (Ebd.).
Hier fallt 6ffentlich, wenngleich getarnt, auf Hitler bezogen ein Be-
griff, dessen fundamentale Bedeutung der schon erdrterte Hinter-
grund ihrer »politischen Summe« von 1925 nachgerade prophetisch
erhellt: »Wir stehen hier vor zwei Herrschaftsanspriichen, die sich in
ihrer Absolutheit gegenseitig ausschliefSen. Es ist darum wohl ver-
standlich, wenn der Staat den einzelnen Gliubigen, vor allem aber
der sichtbaren und permanenten Verkiorperung jenes seine Sounverdi-
nitit durchbrechenden Herrschaftsanspruchs — der Kirche — mir Mif3-
traunen und gegebenenfalls mit offener Feindseligkeit begegnet. An-
dererseits kann man es verstehen, dafS unter den Gliubigen immer
wieder die Auffassung vom Staat als Antichrist anftanchte« (7,127).
Der NS-Ideologie zum Trotz setzt sie — im Blick auf das liturgische
Fest des Propheten im Karmel am 20. Juli”® — noch einen 6kume-
nisch-interreligiosen Kontrapunkt: »An diesem Tage ist das Kloster
unserer Patres auf dem Berge Karmel, der die Elijahioble birgt, das
Ziel gewaltiger Pilgerscharen: Juden, Mohammedaner und Christen
aller Konfessionen wetteifern in der Verehrung des groffen Prophe-
ten« (ESW XI,3f). 1937 erscheint dann »Das Gebet der Kirche«
(ESW XI,10-25), worin sie »unter ausdriicklicher Nennung jtdi-
scher Quellen ... den judischen Hintergrund des Betens Jesu wie
auch judische Wurzeln der eucharistischen Mahlfeier christlichen

731944 wird an diesem Tag das Stauffenberg-Attentat scheitern. Vgl. auch 32, 301.
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Lesern vor Augen (fiithrt) — in zu ihrer Zeit fast einmaliger Weise und
zudem unter wachsendem Risiko.«’* Nach der zynisch so genannten

»Reichskristallnacht« (9.11. 1938) wird das Risiko, sich selbst, aber

auch den Kolner Karmel zu gefihrden, endgiiltig zu grofi. Thre erste
briefliche Reaktion” darauf: »Sie konnen sich denken, dafS ich jetzt
auch sebr schwere Sorgen um meine Angehorigen habe. Wollen Sie
mir helfen, daf$ anch fiir sie ein grofies Licht in der Dunkelbeit aunf-
gehté« (Brief 577 [10.11. 1938]: 32,321) Schon 1937 hatte sie sich fiir
eine mogliche Versetzung nach Palistina’ begeistert: »Ich mochte
nirgends anders hin, wenn sich auch fiir mich einmal die Notwendig-
keit ergibe, D<eutschland> zu verlassen. Es ist mir immer ein sehr
lieber Gedanke, dafS es dort mehrere Kloster unseres Ordens gibt«
(Brief 527 [19.10. 1937]: 32,267). Anfang Dezember trifft bei der
Priorin die erbetene Zustimmung des grenznahen niederlindischen
Karmel Echt zur Ubersiedlung ein, moglicher Zensur wegen neutral

7* Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 333; vgl. Ders.: Beziige. 1990, 107-109. Briefe
461.665: 32,218.219, Anm. 6. Als jiidische Quelle nennt sie darin ausdriicklich ein Buch
des schon aufgelosten jiidischen Verlags Schocken: Glatzer, N./Strauss, L.: Sendung.
1931. Hier liegt ein Indiz fiir eine Auseinandersetzung mit dem Judentum zwischen
1931 und 1933 vor. Wie sie dazu Zugang hatte, ist unerforscht. Dafl sie es erst im Kol-
ner Karmel vorfand, ist eher unwahrscheinlich. — Nach dem Tod der Mutter bedankt sie
sich in einem Rundbrief an die Familie bei ihrer Schwester: »Frieda maochte ich noch ein-
mal besonders fiir die Hanna danken. Es sind so viele Evinnerungen damit verkniipft.
Als Kind habe ich sie Mama manchmal holen diirfen, und als ich zum ersten Mal nach
meiner Taufe mit ihr auf dem Friedhof war, betete sie zuerst selbst daraus und reichte
mir dann anfgeschlagen das Gebet, das Kinder am Grabe ibrer Eltern zu sagen haben.
Obne diese Erinnerung hiitte ich vielleicht nicht den Mut gehabt, um das Buch zu bit-
ten. Jetzt schlug ich gleich wieder dieses Gebet anf und fand darin denselben Glanben
wieder, der uns so selbstverstindlich ist und auf den ich mich jetzt stiitze. Er ist dem Ju-
dentum nicht fremd, nur leider bei den meisten nicht lebendig« (Brief 485 [17.10. 1936]:
32,218f mit Anm. 6. Das betreffende Exemplar befindet sich im Edith-Stein-Archiv:
Freund, J. (Hg.): Hanna. 1898). Edith Stein versteht die Geste offensichtlich als Glau-
bensausdruck der Mutter und als Erinnerung an ihre Pflicht bzw. als Bitte darum.

75 Edith Stein hatte seit Dezember 1937 das Amt der »Windnerin« inne, die fiir Kom-
munikation und Verkehr nach auflen (Pforte und Telefon) zustindig war und daher
schneller als Uber die Briefkorrespondenz Informationen erhalten konnte (vgl. Briefe
538.539.568.574: 32,280£.311.319).

76 Faksimileabdruck in Stein, E./Neyer, M . A.: Karmel. 1994, 97. Allerdings nahm die-
se Idee keine konkrete Gestalt an (vgl. 3,337, Anm. 3. Schandl, E M.: Spurensuche.
1992, 335) und findet in ithrem Chronikbeitrag 1938 (vgl. 1,345-362) keine Erwihnung
(mehr). — Zudem ist das Karmelgebirge in Israel/Paldstina der Ursprungsort des Kar-
melitenordens, der — in Verbindung mit der Leitfigur des Propheten Elija — als einzi-
ger katholischer Orden in diesem geistig-geographischen jiidischen Bezug wurzelt,
vgl. oben Anm. 72.73. — Nach Brasilien auszuweichen (vgl. Brief 606 [18.03. 1939]:
32,357) wurde ihr wohl etwas leichtfertig angeboten.
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formuliert: »da Ihre liebe Schw[ester] Benedicta <der> Luftverdnde-
rung notwendig bedarf, bitte ich E<uer> Ebrwiirden dringend, sie
sobald wie maoglich hierher kommen zu lassen« (Brief 579 [7.12.
1938]: 32,322). Rasch trifft sie letzte Vorbereitungen, den schon un-
wahrscheinlich gewordenen Druck ihres 1936 abgeschlossenen
Hauptwerkes doch noch zu ermoglichen: »Wie es mit dem Erschei-
nen wird, weifs ich noch nicht. Sollte es noch maglich sein, so wiirde
es mein Abschiedsgeschenk an Deutschland sein. ... Heute bekamen
wir die sehr liebevolle Zusage [aus Echt]. Wenn alle Papiere so schnell
zusammen zu bringen sind, méchten wir es noch vor dem 31.12. be-
werkstelligen« (Brief 580 [9.12. 1938]: 32,324, vgl. 32,325). Sie steht
vor einer vergleichbaren, nun zugespitzten Situation wie 1933, was
ithren offensichtlich nun in kiirzester Zeit verfafiten Kolner Chro-
nikbeitrag einleitend motiviert: » Vielleicht werde ich schon bald nach
Weihnachten dieses Haus verlassen. Die Umstinde, die uns gendtigt
haben, meine Versetzung nach Echt (Holland) einzuleiten, erinnern
lebhaft an die Zeirverhdlinisse bei meinem Eintritt. Es steht wohl ein
innerer Zusammenhang dahinter« (1,345). Tatsichlich kann sie
schon bald aus Echt berichten:”” »In der Weibnachtsoktav kamen
fast wunderbar schnell die notigen Unterlagen zur Abreise zusam-
men.« »bzw.« »Ich mufSte die Weihnachtsoktav benutzen, um zum
Aufbruch — voraussichtlich fiirs ganze Leben — zu riisten. Am 31.
XII. friih erbielt ich den PafS, und nachmirtags bin ich abgefahren.«
»bzw.« »Ein Freund unseres Hauses (d. h. des Kolner Karmel) hat
mich am Sylvesterabend hergebracht. Die guten Schwestern hier hat-
ten alles anfgeboten, um die Einreiseerlaubnis schnell zu erwirken«

77 Am 17.12. hatte das Konventkapitel des Kolner, am 20.12. das des Echter Karmel
kanonisch dem Ubertritt zugestimmt, jeweils (ungewohnlich rasch) bestitigt von den
zustindigen Ortsbischofen von Koln (22.12.) und Roermond (21.12.). Edith Steins
formliches Gesuch an die zustindige damalige Religiosenkongregation in Rom datiert
vom 26.12. 1938. Am 19.01.1939 gestattet diese per Antwortschreiben an den Or-
densprovinzial (weshalb Edith Stein es Ende 1939 noch nicht »zu Gesicht bekommen
hatte«, 32,407) den Ubertritt bedingungsweise fiir 3 Jahre mit der iiblichen Auflage,
dann neu um eine endgiiltige Genehmigung zu ersuchen. Dieser stimmten 1941 die
Konventkapitel in Kéln (23.11.) und Echt (12.12.) zu (vgl. Briefdokumente 583—
585.594.647.723: 32,326-328.336-338.406-408.514-516 mit Anm.; teilweise Faksimile-
abdrucke in Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel. 1994, 99.114.121). Man kann erahnen,
was es fur die zeitlebens glihende Patriotin bedeutet, nun zu denen zu gehéren, die
unfreiwillig im Exil und damit, jedenfalls vorlaufig, in Sicherheit sind. Wie schon in
Koln belegen ihre Briefe die Spannung zwischen »Geborgenheit« im Willen Gottes
und wachsender Gefihrdung.
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(Briefe 586.593 [3./14.01. 1939]: 32,329.335f). Die Eile ist verstind-
lich; ab dem 1. Januar 1939, exakt 17 Jahre nach ihrer Taufe, wire sie
wie alle deutschen Judinnen verpflichtet gewesen, einen mit »J« ge-

kennzeichneten Paff mit dem Zusatznamen »Sarah« zu fithren!”

Ihr offensichtlich nach Aufbau und Inhalt unvollendeter Chronik-
beitrag in Koln prisentiert in seinem Schluflteil, unauffillig in die
Form des Erlebnisberichts vom Abschiedsbesuch in Breslau geklei-
det (1,356-361), ein Modell fiir eine christlich-jiidische Begegnung.
Wie sie in ihrer groflen Autobiographie die ganzheitlich-alltigliche,
vorurteilslos-realistisch wahrgenommene Wirklichkeit jidischen Le-
bens gegen das negative Propaganda-Zerrbild ins Feld fiihrt, so pri-
sentiert sie hier den inneren Zusammenhang von Christen und Juden
auf der zwischenmenschlich-alltaglichen Ebene, unbeschadet aller
trennenden Entscheidungen, Ereignisse und Empfindungen. Solche
Begegnung spielt, wiewohl auch Inhalte und Entscheidungen thema-
tisiert werden, in erster Linie auf der familidr-personlichen Bezie-
hungsebene, erst in zweiter Linie auf der theologisch-inhaltlichen
Ebene. Sie wiederholt die urspringlichen Ablosungsprozesse, hier
zwischen ersten Christen und Juden. Die vorausgegangene christli-
che Glaubensentscheidung, qualitativ gesteigert und damit auch
konkret zur Lebensfrage verschirft durch den entschiedenen Or-
denseintritt, positioniert die Protagonisten (Tochter und Mutter) in
eine Eindeutigkeit, die zwar Verstindnis beim und Respekt vor dem
Gegeniiber sucht, aber die dadurch entstandenen Barrieren ernst
nehmen und die damit verbundenen Schmerzen aushalten muf}
(1,358.359.360.361). Die »Entscheidung war so schwer, dafS kein
Mensch mir mit Bestimmtheit sagen konnte, dieser Weg oder jener ist
der rechte. Fiir beide liefSen sich gute Griinde beibringen. Ich mufte
den Schritt vollig in der Dunkelbeir des Glaubens tun« (1,359).”? Die
Glaubensfrage selbst fithrt unweigerlich zum Entweder-Oder, da-
zwischen gibt es offenbar keinen Mittelweg oder Kompromif} (a bis-

78 Der somit gerade noch mogliche vollig legale Grenziibertritt erfolgte riskant, gut
begleitet und etwas getarnt. Edith Stein »batte die feste Uberzeugung, dafl es so der
Wille Gottes sei und dafS damit Schlimmeres verhiitet werden konne. Ein duflerer
Druck war noch nicht erfolgt« (Brief 595 [22.01.1939]: 32,338). Vgl. 32,324, Anm. 4;
32,351, Anm. 9. Sudbrack, J.: Ubersiedlung. 2003. Neyer, M. A.: Beitrag [IL.]. 2003,
474. Stein, E./Dies.: Karmel. 1994, 102. Auch meinen Versuch einer aktualisierenden
Betrachtung dieses Grenziibertritts 60 Jahre danach Schandl, . M.: Asylantin. 1993.
7 Entfaltet in »Wege der Gotteserkenntnis« und »Kreuzeswissenschaft« (ESGA
17.18).
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serl so, a bisserl so), nur den gegenseitigen Respekt und das Vertrau-
en, dafl derselbe Gott grofl genug ist, die eigene und die andere
Uberzeugung/Berufung anzuerkennen (coincidentia oppositorum).
Da geht es schlicht um eine Liebe, die den Unterschied nicht auflost,
sondern anerkennen und tragen kann, ohne die eigene Identitit
preiszugeben.®® Das deutet sich im Gesprich nach dem gemeinsamen
Synagogenbesuch an (1,360). Darum spielen auch die »liberalen« und
daher »toleranteren« Verwandten zwar vermittelnde, aber eben Ne-
benrollen, die freilich auch ihren Platz und ihre Berechtigung finden.
Bemerkenswert ist, dafl unter diesen Verwandten die Vertrauten und
die fragenden Jingeren ernst genommen und mit der Bitte um Dis-
kretion eingeweiht werden (1,355.356£.357£.359). Es ist die Nichte
Suse, »damals 12 Jahre alt, aber weit iiber ihre Jahre gereift und
nachdenklich«, die eine entscheidende Frage stellt, die immer, nicht
nur im Horizont der Judenvernichtung Giiltigkeit besitzt: » Warum
tust Du das jetzt?« (Ebd.; Hervorhebung im Original). Welche Rol-
le spielt, welche Vor- oder Nachteile bietet die Situation? Was hat das
mit der Schicksals- und Solidargemeinschaft einer Religion zu tun?®!
Schon nach wenigen Tagen in Echt nimmt Edith Stein am 07.01.1939
die Vollendung ihrer autobiographischen Denkschrift in Angriff
(vgl. 1,331-343). Dem verdanken wir die Schilderung einer der pri-
genden Begegnungen®? der Studentin mit schlicht gelebtem Glauben:
in Frankfurt/Main »machten aber andere Dinge mehr Eindruck auf
mich als der Romerberg oder der Hirschgraben. Wir traten fiir eini-
ge Minuten in den Dom, und wihrend wir mit ebrfirchtigem
Schweigen dort verweilten, kam eine Frau mit ihrem Marktkorb her-

80 Vgl. das bezeugte Wort Edith Steins tiber Gegensitze und Liebe in Westerbork oben
Anm. 24.

81 Zu dieser Frage ist — nur in indirekter Rede wiedergegeben — eine letzte Antwort
Edith Steins in Westerbork bezeugt. Auf die Frage, ob man wegen ihres bevorstehen-
den Abtransports als getaufter Jiidin noch bei Behorden intervenieren sollte, kommt
die Entgegnung (niederlindisches Original wie oben Anm. 24): »Weer glimlachte zij.
>Neen, niet doen, asjeblieft niet doen< . Waroom een uitzondering voor haar of voor
deze groep? Was niet juist dat rechtvaardigheid: dat zij geen >profijt konden trekkent
van hun doop? Indien zij niet het lot der anderen zou delen, zou haar leven vernietigt
zijn. Nu echter niet ...«. Ubersetzung Mohr, A./Prégardier, E. (Hgg.): Passion. 19952,
105: »Wiederum lichelte sie. >Nein, nicht tun, bitte nicht tun.« Weshalb eine Ausnah-
me fiir sie oder die Gruppe? War das nicht gerade Gerechtigkeit, dafl sie keinen >Nut-
zen ziehen konnten< aus ihrer Taufe? Wenn sie das Los der anderen nicht wiirde teilen
konnen, wiirde ihr Leben vernichtet sein. Jetzt aber nicht.«

82 Vgl. Schandl, E M.: Begegnung. 1991, 66f.
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ein und kniete zu kurzem Gebet in einer Bank nieder. Das war fiir
mich etwas ganz Neues. In die Synagogen und in die protestantischen
Kirchen, die ich besucht hatte, ging man nur zum Gottesdienst. Hier
aber kam jemand mitten aus den Werkragsgeschéften in die men-
schenleere Kirche wie zu einem vertrauten Gesprich. Das habe ich
nie vergessen konnen« (1,332). Doch nach nur wenigen Seiten iber
ithr Freiburger Rigorosum mufl sie am oder bald nach dem 27.04.
(vgl. 1,340, Anm. 31) diese Erinnerungen fiir immer unvollendet ab-
brechen. Wieder gehen andere, auch wissenschaftliche Arbeiten
vor: letzte erfolglose Versuche, »Endliches und ewiges Sein« in den
Niederlanden erscheinen zu lassen (vgl. Briefe 659.664.718:
32,421.431£.508f); die »Wege der Gotteserkenntnis« (ESGA 17) und
die ebenfalls unvollendete »Kreuzeswissenschaft« (ESGA 18) als
Auseinandersetzung mit der mystischen Theologie.

Weitere kleinere Denkschriften (manchmal nur Denk-Zettel im
buchstiblichen Sinn) sind aus Echt erhalten, doch nichts von alledem
konnte zu ihren Lebzeiten mehr veroffentlicht werden.®® Die bedeu-
tendste davon, ihr provisorisches Testament vom 9.06.1939, enthalt
zugleich die im jidisch-christlichen Verhiltnis problematischste, be-
rihmt gewordene Formulierung: »Schon jetzt nehme ich den Tod,
den Gott mir zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter
Seinen heiligsten Willen mit Frenden entgegen. Ich bitte den Herrn,
dafS Er mein Leben und Sterben annebhmen machte zu Seiner Ebre
und Verberrlichung, fiir alle Anliegen der heiligsten Herzen Jesu und
Mariae und der Heiligen Kirche, insbesondere fiir die Erbaltung,
Heiligung und Vollendung unseres heiligen Ordens, namentlich des
Kolner und des Echter Karmel, zur Siihne fiir den Unglauben des ji-
dischen Volkes und damit der Herr von den Seinen aufgenommen
werde und Sein Reich komme in Herrlichkeit, fiir die Rettung

# Zu nennen sind — neben einem Gebet vom 4.08.1939 (1,376), dessen Inhalt hier nicht
weiter relevant ist — ein Weihetext an die Priorin vom Passionssonntag, 26.03.1939,
nach Hitlers Androhung vom Januar, die jiidische »Rasse« in Europa zu vernichten
kurz nach der Papstwahl Pius” XII. (2.03.), der Errichtung des »Reichsprotektorates«
Bohmen und Mihren (16.03.) und der Eingliederung des Memelgebietes: »+ Liebe
Mutter, bitte, erlanben [Sie] mir, mich dem Herzen Jesu als Siihnopfer fiir den wahbren
Frieden anzubieten: daf die Herrschaft des Antichrist, wenn méglich, obne einen nen-
en Weltkrieg zusammenbricht und eine newe Ordnung aufgerichtet werden kann. Ich
méchte es heute noch, weil es die 12. Stunde ist. Ich weifS, daf§ ich ein Nichts bin, aber
Jesus will es, und Er wird gewif$ noch viele andere dazu rufen< (1,373 = 32,359 mit
Anm.). Vgl. unten Anm. 94.
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Deuntschlands und den Frieden der Welt, schliefSlich fiir meine Ange-
horigen, Lebende und Tote, und alle, die mir Gott gegeben hat: dafs
keines von ihnen verloren gebhe« (1,375). Darauf ist abschlieffend
noch einzugehen.®

Aus Echt liegen zwei weitere, aufschlufireiche Friichte ihrer geisti-
gen Auseinandersetzung mit der »Judenfrage« vor, die sowohl ihre
Begabung als einfiihlende wie klar unterscheidende Ubersetzerin als
auch als »Drehbuchautorin« dramatischer Kleininszenierungen
(heute wiirde man »Sketche« sagen) offenbart. Die bereits erwihnte
Ubersetzung des Aufsatzes Closens zur Judenfrage liflt zwei Ten-
denzen® erkennen: Dem ungewohnlich differenzierten, deshalb zu
extrem positiven wie negativen Aussagen gelangenden Duktus der
Argumentation dieses Aufsatzes, aber auch seine relativ positive
Sicht des Juden Jesus und der Heilsrelevanz Israels schlief3t sie sich
offensichtlich weithin zustimmend an, weil er auch ihrer eigenen
Sicht entspricht. Thre Ubersetzung geht dann an den Punkten ver-
dichtend, radikalisierend und auch einseitiger betonend dartiber hin-
aus, wo es um das Verhalten Christi gegentiber den »negativen Phi-
nomenen« am Judentum geht: zwar gilt auch ihm liebevolle Zuwen-
dung, aber die Tendenz zu Gericht und Liuterung ist dabei nicht zu
tibersehen. Diese Zuspitzungen sind von ihrer jiidischen Selbstsicht
ebenso bedingt wie von ihrem Ringen um die Frage der Stihne fir
den gleichsam »wechselseitigen« Negativ-Zusammenhang, der sich
in wahrnehmbaren »Unglaubensanteilen« auf jidischer Seite ebenso
manifestiere wie im grausamen, boswilligen Unrecht — und daher
schwerer wiegendem Unglauben — von (vorgeblich) christlicher Sei-
te, hier aktuell den Juden gegentiber. Gericht und Heil treffen sich in
der »Judenfrage«, die mit der Deutung des nach 1933 dramatischen
Geschehens ringt; der klaren (daher manchmal zur Vereinfachung
tendierenden) Unterscheidung wird der Vorzug vor Unentschieden-
heit und Schweigen gegeben, und dieser vielschichtige Spannungsbo-
gen ist gerechterweise nicht ins Zerrbild eindimensionaler Zuwei-
sungen aufzulosen. Eine vergleichbare differenzierte Ambivalenz in
positiver Absicht offenbart schliefllich die Dialogszene »Nichtliche

8 Vgl. schon oben Anm. 37. Im folgenden kann ich vom weiterhin ziemlich gesicher-
ten Fundament meiner fritheren Arbeit ausgehen und mich deshalb schriftlich knap-
per fassen als in den miindlichen Vortrigen, vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990.

8 Vgl. oben Anm. 27. Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 338. Ders.: Beziige. 1990,
101-103.235-237, Anm. 169-176. Fillenbach, E. H.: Auschwitz. 2004, 182f.
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Zwiesprache« von 1941 (ESW XI, 165-171) mit der »Hauptrolle«
der »Konigin Esther« (neben dem Propheten Elija) als Identifikati-
onsfigur des Stellvertretungsgedankens.® Auch hier spielt die Vorge-
schichte ihres fritheren phinomenologischen Begriffs eine grofle
Rolle und erméglicht ihr, in »rabbinischer Exegese« die Tradition
kreativ und situationsbezogen zu aktualisieren.” Wir fassen zusam-
men:

3. EDITH STEINS CHRISTLICHE SICHT DES JUDENTUMS IM HORIZONT
DER JUDENVERFOLGUNG DES » DRITTEN REICHES«. EINE SK1zZE

3.1 Die praktische Solidaritit der Jidin Edith Stein

Wie sich diese Haltung bei Edith Stein tiberwiegend positiv, im be-
wuflten »jidischen Wir«® und im eher alltiglich solidarischen Rah-
men ihrer zunehmend eingeschrinkten Moglichkeiten praktisch ma-
nifestiert, ist bereits gut dokumentiert.*

3.2. Elemente einer Theologie des Judentums bei Edith Stein

Summarisch vorgestellt prigen Edith Steins christliche Theologie
und Sicht des Judentums® zunichst drei als defizitir bewertete To-
poi traditioneller christlicher Denkschemata, die sich beim Hinsehen
schnell (wie schon erwihnt) als biographisch bedingte Identifikatio-
nen von Sakularitit und Judentum erweisen, die aufs engste mit ih-
rer spateren Selbstsicht korrelieren. Es handelt sich geradezu spie-
gelverkehrt (im Sinne von Un-Glauben) um die Elemente, die Edith

8 Vgl. Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 339£.344-347. Ders.: Beziige. 1990, 110-
112.144-146.

%7 Die Frage solch »rabbinischer« Exegese ist durchaus ein Thema fiir den jidisch-
christlichen Dialog. Weitere Beispiele ihrer Kreativitit in diesem Bereich bieten (ne-
ben den Ansprachen in Koln und Echt und den Gedichten, vgl. XI,121-151.172-177)
die beiden anderen Dialogszenen (X1,152-164) und, frither und »weltlicher«, das Fest-
gedicht zur Hochzeit von Erna Stein und Hans Biberstein 1920 (1,366-372). Ein Echo
findet diese Begabung Edith Steins wie auch ihre jidische Abkunft im einer haupt-
sichlich von den Novizinnen veranstalteten Prozession alttestamentlicher Gestalten
zur Feier ihres 50. Geburtstags in Echt 1941. (vgl. Briefe 707.713: 32,498.502).

8 Vgl. dazu auch den Zeugenbericht Feuling, D.: Erinnerungen. 2003, 203.

% Vgl. Schandl, F. M.: Bezsige. 1990, 112-128.

% Vgl. Ebd., 90-112. Ders.: Spurensuche. 1992, 337-339.
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Stein am christlichen Glauben ansprechen und tberzeugen. Zu be-
achten ist thr Versuch, diese Elemente in den Zusammenhang des
zeitgenossischen christlich-jidischen Verhiltnisses zu stellen und so
ein tiberdurchschnittliches Mafl an Auseinandersetzung im positiven
Sinne zu erreichen:

1. Eine gegentiber der christlichen mangelhafte bis nicht vorhandene
Auferstehungshoffnung

2. Damit verbunden eine ethisch-praktische Diesseitsorientierung

3. Schliefflich die christologisch aufgeladene Frage des Messiasglau-
bens und seiner lebenspraktischen Qualitit

Hier ist wiederum zu bedenken, welche bedeutende Rolle fiir Edith
Stein die Erfahrung eigener und fremder Depressionsphasen und
seelischer Krisen im Zusammenhang mit dufleren Ereignissen spielt
und dafl sie mit tatsachlich realisierter Selbsttotung konfrontiert ist,
wie sie auch in ihrer Eingabe an Pius XI. (zusammen mit der Frage
der angemessenen moralischen Bewertung) erwihnt.

Differenzierter und vielschichtiger fallen ihre Stellungnahmen zu
folgendem Topos aus:

4. Die irdische (auch geistig verstandene) Heimatlosigkeit und end-
zeitliche Errettung des Judentums

Diese Frage gewinnt hochste Brisanz durch die Ereignisse der Ver-
folgung, Vertreibung, Entrechtung und Vernichtung. Im zeitgendssi-
schen kirchlich-theologischen Horizont verbindet sich damit unaus-
weichlich die Frage nach den Auswirkungen eines Fluchs als Folge
der sogenannten »Selbstverfluchung« im Passionsevangelium nach
Matthidus, die zu oft die Oberhand behilt gegeniiber der paulini-
schen Theologie des ungekiindigten Bundes.

Hier ist zu konstatieren, dafl Edith Stein wohl mit dieser Frage ringt,
aber weithin und tberwiegend zu aufgeschlossenen Antworten ge-
langt. Thre Grundstimmung in dieser Frage ist respektvolle Sorge
und Bedauern, nicht Vergeltung oder gar Schadenfreude. Die Juden
sind und bleiben »die Seinen« und das »Volk Gottes«. Das zeigt sich
vor allem bei folgenden ausnehmend positiv bewerteten Topoi, die
auch ihre wenig enggefithrte Ekklesiologie’! begriinden:

5. Die konstitutive Bedeutung des Alten Testaments und seiner
Gestalten als Offenbarungsquelle fiir christlichen Glauben und christ-
liche Kirche

1 Vgl. Schandl, F. M.: Anregungen. 1999.
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6. Der Jude Jesus und die damit gegebenen Bezlige zwischen Juden
und Christen/Kirche

Starke Auswirkungen zeitigt dies im Zusammenhang ihrer breit und
komplex entfalteten Sicht der Frau und der Bildungsarbeit (ESGA
13.16).”> Hier wird mehrfach deutlich, wie stark sie von der im
Schopferwillen vorgesehenen und grundgelegten Einheit des Men-
schengeschlechtes ausgeht (vgl. 11/12,427-441; ESW XII1,199-204),
was die Geschlechterfrage ebenso betrifft wie die der ethnischen Zu-
gehorigkeit. Das helfende Gegeniiber von Mann und Frau nach der
Ursprungserzahlung im Buch Genesis steht fir sie eindeutig iber
der weiblichen Unterordnung, ist aber auch nicht mit Gleichmache-
rei zu verwechseln. Das weisheitliche Bild der »starken Frau« mo-
delliert die wirkliche Emanzipation und prigt auch die Lebensform
der jungfriulichen »Braut Christi«. Paulinische Ambivalenzen, ja
Widerspriiche in dieser Thematik spricht sie 1931 differenziert, aber
auch ziemlich unverbliimt an. Sie kritisiert verstandlicherweise seine
Unterordnungsanweisungen, gerit dabei aber auch in das Fahrwas-
ser feministischer Antisemitismen im Gesetz-Gnade-Kontrast: » Wir
diirften dem Apostel nicht zu nabe treten, wenn wir sagen, dafs in
dieser Weisung ... [1 Kor 11,3] Géttliches und Menschliches, Zeitli-
ches und Ewiges vermischt sind. ... Man hat den Eindruck, dafS die
Interpretation nicht rein die urspriingliche und die Erlosungsordnung
wiedergibt, sondern in der Betonung des Herrschaftsverhdiltnisses
und gar in der Annahme einer Mittlerstellung des Mannes zwischen
dem Erloser und der Frau noch von der Ordnung der gefallenen Na-
tur beeinflufst ist. Weder der Schopfungsbericht kennt eine solche
Mattelbarkeit des Verbdltnisses zu Gott, noch das Evangelium. Wohl
aber kennt sie das mosaische Gesetz und das romische Recht«
(13,62.63). Noch deutlicher zu 1 Tim 2,9ff: »Noch stirker als beim
Korintherbrief hat man hier den Eindruck, dafS die urspriingliche
Ordnung und die Erlosungsordnung verdeckt ist durch die Ordnung
der gefallenen Natur und dafS ans dem Apostel noch der vom Geist
des Gesetzes bestimmte Jude spricht. Die evangelische Auffassung der
Jungfraulichkeit scheint ganz vergessen. Was hier ausgesprochen ist
und gegeniiber gewissen Mifibriuchen in den griechischen Gemein-
den am Platz sein mochte, ist nicht als verbindlich fiir die prinzipiel-
le Auffassung des Verbdltnisses der Geschlechter anzusehen. Es wi-

2 Vgl. Schandl, E M.: Spurensuche. 1992, 339. Ders.: Beziige. 1990, 103-107.
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derspricht zu sehr den Worten und der ganzen Praxis des Heilandes,
der Frauen unter seinen néchsten Vertrauten hatte und auf Schritt
und Tritt in seiner Evlosertitigkeir bewies, dafS es ihm um die Seele
der Frau genauso zu tun war wie um die Seele des Mannes. Es wi-
derspricht auch jenem Pauluswort, das vielleicht am reinsten den
Geist des Evangeliums zum Ausdruck bringt: (Gal. 111, 24ff) »... Das
Gesetz war unser Erzieber in Christo, damit wir aus dem Glauben
gerechtfertigt wiirden. Da aber der Glanbe gekommen ist, sind wir
nicht mebhr unter dem Erzieher ... Es ist nicht Jude noch Grieche,
nicht Sklave noch Freier; es ist weder Mann noch Weib. Denn alle
seid 1hr eins in Christo Jesu«« (13,65; Hervorhebung im Original).
Klare Differenzierung in Lob oder Tadel, wo es phinomenologisch
und theologisch angebracht scheint! Sie selbst ist andererseits auch
einer zeitgendssischen kirchlichen Autoritit gegentiber nicht verle-
gen, deren antisemitische Tendenz zu hinterfragen. Das belegt eine
tiberraschend ausfithrliche Bemerkung ihres kurzen Antwortbriefes
aus den Breslauer Sommerferien an den spiteren Salzburger Erz-
bischof Waitz, der um ihre Stellungnahme zu seinem Paulusbuch
gebeten hatte: » Etwas schmerzlich beriibrten mich hier wie schon im
I. Band gelegentliche Bemerkungen iiber das Judentum. Wenn man
im Judentum geboren und aufgewachsen ist, kennt man seine hohen
menschlichen und sittlichen Erbwerte, die dem AufSenstehenden
meist verborgen bleiben, und empfinder die Urteile, die sich nur an
die nach auflen hervortretenden Verfallserscheinungen halten, als
hart und ungerecht« (Brief 214 [6.08. 1932]: 22, 231 mit Anm.). Bei
aller mehr als berechtigten Zustimmung amdsiert in diesem Zusam-
menhang auch, dafl sie sich selber als geborene Jidin zumindest un-
bewuflt fiir berechtigter hilt, auch Kritik am Judentum zu duflern.
Vollig frei zeigt sich Edith Stein von jeglicher Gottesmordproblema-
tik und pauschalen moralischen Verwerfungstheorie. Lediglich Clo-
sens Sicht des Juden als — im besten wie im schlimmsten — Modell des
erlosungsbedtirftigen Menschen schlechthin scheint ihr bedenkens-
wert fiir konkretes Erleben:

7. Die Ablehnung des Messias Jesus wird kaum unter dem Gesichts-
punkt der Schuldhaftigkeit gesehen oder kollektiv zugewiesen
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3.3 Die gliubigen (geistlichen) Haltungen Edith Steins

In diesem nochmals skizzierten, sehr differenziert zu betrachtenden
geistigen »Dreieck« von Kreuzesnachfolge (im Spannungsbogen der
Sorge des judischen »Guten Hirten« fir »die Seinen und seines erlo-
senden und erlosungsnotwendigen Leidens und Sterbens am Kreuz,
das sich — mit einem gewagten, aber auch in Theologie »nach Ausch-
witz« weisenden Ausdruck traditioneller katholischer Theologie — in
»blutiger Erneuerung« identifiziert mit dem Leiden der Juden), von
Gott ermoglichter Stellvertretung (Esther-Figur) und Sihbne (im
rechtlichen Zusammenhang der Wiederherstellung verletzter Ge-
rechtigkeit und im jesajanisch motivierten Gedankengang Gottes-
knecht-Sithneleiden und -tod), das die erwiahnten Dokumente bein-
halten und zugleich offenbaren, treffen wir auf die (unvollendete und
wenig systematisierte) »Summa« von Edith Steins Sicht des Juden-
tums, die unablosbar verwoben zugleich Selbstsicht und -reflexion
darstellt. Sie liegt lingst bearbeitet vor, wesentliche neue Erkenntnis-
se ergaben sich seitdem nicht.” Sie birgt ein spannendes, mitunter
sperriges, vielschichtiges, jedenfalls bereicherndes Potential fiir einen
reifen, tiefschiirfenden christlich-jidischen Dialog auf solidem Ni-
veau. Die Gestalt Edith Steins auf dieses Dialogniveau zu heben, an-
gemessen zu erortern und konstruktiv kritisch zu wirdigen er-
scheint mehr als geboten; die Statue und die darum teilweise neuen,
teilweise reflexartig wiederholten Reaktionen auf beiden Seiten
scheinen den kairés dafiir anzuzeigen.

4. EpiTH STEIN: » MARTYRIUM« UND THEOLOGIE »NACH AUSCHWITZ<.
VERSUCH EINER JUDISCH-CHRISTLICHEN BEZIEHUNGSSETZUNG

Quellen und Zeugnisse dokumentieren umfassend die wenigen Jah-
re, die Edith Stein in Echt verbleiben und in denen sie nach der Be-
setzung der Niederlande rasch und verschirft von der nationalsozia-
listischen Judenvernichtung eingeholt wird. Zwei Wochen nach Aus-
bruch des Zweiten Weltkriegs mit dem deutschen Uberfall auf Polen
(»Auftakt« war der fingierte Uberfall auf den Sender Gleiwitz in ih-
rer oberschlesischen Heimat) wiederholt sie ihre »politische Theolo-

% Vgl. Schandl, E M.: Spurensuche. 1992, 340-350. Ders.: Beziige. 1990, 129-158.
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gie« von 1935 in einer Konventansprache zum Fest Kreuzerhohung
(14.09.1939) zugespitzt in vergleichsweise deutlichen und emotiona-
len Worten: »Mehr als je ist heute das Kreuz das Zeichen, dem wi-
dersprochen wird. Die Anhinger des Antichrist tun ihm weit drgere
Schmach an als einst die Perser, die es geraubt hatten. Sie schinden
die Kreuzbilder und sie machen alle Anstrengungen, das Kreuz aus
dem Herzen der Christen zu reiffen. Nur allzu oft ist es ihnen gelun-
gen, anch bei denen, die wie wir einst gelobt hatten, Christus das
Kreuz nachzutragen. Darum blickt uns der Heiland heute ernst und
priifend an und fragt jede einzelne von uns: Willst du dem Gekreu-
zigten die Treune halten? Uberlege es wobl! Die Welt stebt in Flam-
men, der Kampf zwischen Christus und dem Antichrist ist offen aus-
gebrochen. Wenn Du Dich fiir Christus entscheidest, kann es dein Le-
ben kosten« (ESW XI, 124).* Knapp drei Jahre spiter ereilt sie das

% Vgl. oben bzw. unten Anm. 65.72.83.96 sowie die bereits genannten einschligigen
Biographien und Dokumentationen. Klueting, H.: Theologie. 2006, 77.93, Anm. 165
vermutet in diesem Zusammenhang zutreffend beim Stichwort »Kreuz« eine »An-
spielung auf das Hakenkreuz, >Crux grammata, >Croix gramée< oder >Swastika, das
der Nationalsozialismus als Emblem der NSDAP gegen das Kreuz des Christentums
...einsetzte ... .« Moglicherweise bezieht sich ihre Bemerkung »Nur allzu oft ist es ih-
nen gelungen« auf Ereignisse wie die haltlosen, 1939 jedoch weit verbreiteten und
massiv instrumentalisierten »Enthiillungen« eines ehemaligen »Karmelitenpriors«, die
sie Ende Mai erhalten hatte (vgl. Brief 624: 32,377f., Anm. 2). - Wie schon 1914-1919
verstirken die dramatischen Ereignisse auch ihre personliche und emotionale Betrof-
fenheit: davon, »daf§ alle alten Kriegserinnerungen auftanchen und daft man den Ge-
gensatz von jetzt und damals stark empfindet. Und es ist heute fiir uns nicht moglich,
mit ungeteiltem Herzen die Ereignisse zu verfolgen. ... Ich fiible mich jetzt immer in
die napoleonische Zeit versetzt und kann mir vorstellen, in welcher Spannung man da-
mals an allen Enden Europas gelebt hat. Ob wir wobl noch erleben werden, dafS die
Ereignisse unserer Tage >Geschichtec werden? Ich habe grofies Verlangen, all das ein-
mal im Licht der Ewigkeit zu sehen. Denn das erkennt man doch immer klarer, wie
blind wir fiir alles sind. Man staunt, wie verkehrt man vieles friiher angeseben hat,
und begebt doch im néiichsten Augenblick wieder den Febler, sich ein Urteil zu bilden,
ohne dafl man die notigen Grundlagen dafiir hat« (Brief 648 [17.11. 1939]: 32,408f.
Vgl. Briefe 675.693: 32,447f.474 sowie oben Anm. 83). An anderer Stelle definiert sie
»Wahrheit« auch kirchenkritisch, wobei der genaue Zusammenhang nicht deutlich ist;
die gingige Auffassung »hdilt weder vor meinem Gewissen noch vor meiner philoso-
phischen Einsicht stand. Ich weifs, daf diese Auffassung die durchschnittliche ist. Eben
das schmerzt mich so sebr. Ich sebe darin eine der Makeln der irdischen Kirche, die nicht
der reinen Braut Christi angehéren, sondern dem, was menschlich ist an ihr. Ich halte
mich daran, daf8 Christus die Wahrbeit ist und der Teufel der Liigner von Anbeginn.
Liigen aber heifst nach meiner Auffassung, anderen oder sich selbst etwas anderes vor-
spiegeln als was man als wahr erkennt. Man ist nicht verpflichtet, jedem alles zu sagen,
was man weifS. Aber wenn man jemandem etwas als wahr hinstellt, was man als un-
wahr kennt, so verleugnet man damit die Wahrheit« (Brief 674 [10.07.1940]: 32,446).
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grausame Ende, mit dem sie in der Shoah der Millionen spurlos ver-
schwindet.”” Ein gewaltsames Ende hat sie nicht gesucht,” wohl aber,
aufmerksam fiir die sich verschlimmernden Nachrichten, ein solches
tir moglich gehalten.” Natiirlich ist auch hier eine sachliche Diskus-
sion angebracht, wie der mutige, doch vergleichsweise aussichtslose
Protest der niederlindischen Kirchen und insbesondere der Bi-
schofskonferenz gegen die beginnenden Deportationen zu bewerten
ist, der achteinhalb Jahre nach der »Machtergreifung«, inmitten eines
tir das NS-Regime an jeder Front noch hochst erfolg- und aus-
sichtsreichen Krieges und begrenzt auf die sehr lokale Ebene eines
okkupierten Kleinstaates erfolgte, und wie seine Wirkmoglichkeit
mit der eines Papstwortes zu Beginn der »Machtergreifung« zu ver-
gleichen wire. Daf8 die spit begonnenen, buchstiblich im letzten
Moment noch zu beschleunigen versuchten Bemiithungen um Aus-
reise in die Schweiz dann doch erfolglos blieben, wird zum Teil jenes
Verhingnisses, das sie in ihrer gliubigen Haltung auf sich nehmen

In der Gestalt des »Prager Jesulein« verdichtet sie — an ihrem 20. Firmtag — den Kon-
trast zwischen irdischer und gottlicher Macht und »Reichweite«: »Das Jesulein kam
gerade, als es mit der politischen Kaiserberrlichkeit zu Ende ging. Ist es nicht der
sheimliche Kaiser<, der einmal aller Not ein Ende machen soll? Es hat ja doch die Zii-
gelin der Hand, wenn aunch die Menschen zu regieren meinen« (Brief 726 [2.02. 1942]:
32,520). Vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 66—68; Ders.: GewaltexzefS. 2006.

% Manchmal wiirdigt katholische Reliquienfrommigkeit diesen Umstand des spurlo-
sen Verschwindens ohne Leichnam und Grab zu wenig angemessen, indem es ihn
durch »Materialfiille« kompensieren mochte.

% Vgl. die Fulle der Interventionen 32,511 u. 6. Ende 1941 legt sie die Frage ihres Sta-
tus und Ortes im Orden (also noch nicht die einer Ausreise ins Ausland!) mit folgen-
den Worten in die Hinde ihrer Oberen: »Ich méchte in der Angelegenheit meiner Sta-
bilitit nun gar nichts mehr tun. ... Ich bin mit allem zufrieden. Eine >Scientia Crucis«
<Kreuzeswissenschaft> kann man nur gewinnen, wenn man das Kreuz griindlich zu
spiiren bekommt. Davon war ich vom 1. Augenblick an iiberzengt und habe von Her-
zen: Ave, Crux, spes unica! gesagt« (Brief 710: 32,500). »Kreuzeswissenschaft« erinnert
dabei an den Titel ihres weitgehend vollendeten letzten Werkes. Wie schon in ihrer
Ansprache von 1939 (vgl. oben Anm. 94) geht sie von dem lateinischen Gruf§ der
Kreuzverehrung der katholischen Liturgie der Passionswoche aus; in Ubersetzung:
»Kreuz, einzige Hoffnung, sei gegriifit« (ESW XI, 124).

7 Vgl. die Formulierung ihres Testaments: »den Tod, den Gott mir zugedacht hat«. In
einem englischen Schreiben an das Ordensgeneralat zur Frage ihrer Profef§ in Echt
nach Ablauf der Dreijahresfrist stellt sie fest: »I shall repeat my petition at the end of
three years — i<d> e<st> December 31th 1941 — if I shall be alive then and in circum-
stances that allow to do so« (Brief 647 [13.11. 1939]: 32,406; dortige Ubersetzung: Ich
werde mein Gesuch am Ende der drei Jahre — d. h. am 31. Dezember 1941 — erneut
einreichen, sofern ich dann noch am Leben bin und die Umstinde es zulassen).
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kann.”® Nach der mutigen Stellungnahme jedenfalls erfolgt als Ra-
cheakt die Verhaftung der getauften Juden, am 2.08. 1942 auch von

% Am 31.12.1941 bittet sie ihre Schweizer Freundin H. V. Borsinger um Hilfe fiir eine
Aufnahme fiir den Fall, daff eine tatsichliche Ausweisung der fiir staatenlos erklirten
»Nichtarier« im besetzten Ausland erfolgen wiirde (vgl. Brief 723: 32,514-516; vgl.
Briefe 735: 32,532f). Noch ahnt sie nicht, daff diese Mafinahme nicht der Vorbereitung
einer Ausweisung, sondern — wie sich bald herausstellt — der Registrierung fiir ge-
plante Deportationen dienen wiirde (vgl. Brief 726: 32,519-521, Anm. 4). Am 30.06.
1942 bittet der fir eine solche Aufnahme vorgesehene Karmel in Le Paquier die Ech-
ter Priorin um Auskiinfte fir eine Entscheidung, Edith Stein »lebenslinglich bei uns
aufzunehmenc, da dies nun Bedingung der Schweizer Fremdenpolizei sei und diese
»umgehend Erledigung« des Verfahrens wiinsche (Brief 747: 32,548f). Am 23.07. be-
schlieflt der benachbarte Konvent der Karmelitinnen vom Gottlichen Herzen, See-
dorf, ithre Schwester Rosa »pour un temps illimité« (auf unbegrenzte Zeit, Brief 756:
32,561, vgl. 32,557f) aufzunehmen. Am 24.07. bedankt sich Edith Stein personlich bei
der Priorin von Le Paquier, wobei sie andeutet: »Nous ferons maintenant ce qu’il se
peut pour obtenir la permission de quitter les Pays-Bas. Mais il est vraisemblable que
ce prendra beaucoup de temps — des mois, comme je suppose» (Brief 757: 32,562: dorti-
ge Ubersetzung: Jetzt warten wir darauf, dafl man uns die Genehmigung zur Ausrei-
se aus den Niederlanden erteilt. Aber wahrscheinlich wird es lange dauern — Monate,
wie ich vermute; vgl. auch Brief 760: 32,567f). Vom 24.07. datiert die offizielle Bestati-
gung des Karmel von Le Paquier zur Vorlage bei den Behorden, dafl Edith Stein »le
dimanche cinq juillet mil neufcent quarante deux, par acte capitulaire, 3 "'unaminité
des voix a faire partie de la communauté pendant un temps illimité« (Briefdokument
758: 32,564, wortlich tibersetzt: am Sonntag, 5. Juli 1942, durch einstimmigen Kapi-
telsbeschluff auf unbegrenzte Zeitdauer Mitglied der Gemeinschaft wurde). Thr letzter
erhaltener Brief aus dem Echter Karmel berichtet am 29.07. sozusagen geistlich »er-
gebnisoffen«: »Die Schweiz will meiner Schwester und mir die Tore 6ffnen, da das ein-
zige Karmelkloster unseres Ordens dort im Land — Le Paquier, Kanton Fribourg —
mich aufnebmen will und ein Karmelitinnenkloster II1. Ordens, 1 St<unde> davon
entfernt, meine Schwester. Die beiden Hiuser haben sich der Fremdenpolizei gegen-
iiber verpflichtet, lebenslang fiir uns zu sorgen. Es ist aber noch sebr die Frage, ob wir
die Erlaubnis zur Ausreise bekommen. Jedenfalls diirfte es sebr lange daunern. Ich wire
nicht traurig, wenn sie nicht kime: Es ist ja keine Kleinigkeit, zum 2. x [Mal] eine lie-
be klisterliche Familie zu verlassen. Aber ich nebme es an, wie Gott es fiigt« (Brief 760:
32,567). Am 3.08. teilt Borsinger »griines Licht« mit und schickt die Zustimmung des
zustindigen Bischofs zum Ubertritt mit (vgl. Briefe 761.764: 32,568f.570f). Doch am
selben Tag weist die Fremdenpolizei formlich mit allgemeiner Begriindung das Ein-
reisegesuch ab (vgl. Briefdokument 763: 32,569f). Am 4.08. iibermittelt der Pfarrer von
Bergzabern je eine erforderliche Taufurkunde nach Echt und »auf Thren Wunsch«
auch nach Le Paquier. Zeitgleich kann Edith Stein aus » Baracke 36, Westerbork« noch
nach Echt mitteilen, daf§ sie mit einer Reihe Bekannter zusammen ist, sie aber nicht
dort bleiben kénnten, und erinnert daran, mit dem Schweizer Konsul in Verbindung zu
treten (vgl. Briefe 762.766: 32,569.572f). Letzte Interventionen tragen dann zwar doch
noch zur véllig verspiteten Zustimmung der eidgendssischen Behorden bei, wobei die
entscheidende Ausreisegenehmigung durch die niederlindischen Besatzungsbehorden
immer unwahrscheinlich geblieben war (vgl. Briefe 7691.772{.775-777: 32,576.5791.
581.582-584. Secretan, P.: Suisse. 1997.). Auch hier greifen Schuldzuweisungen zu kurz.
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Edith Stein und ihrer Schwester Rosa in Echt.” Von der »Durch-
gangsstation Amersfoort« (Brief 766: 32,572) gelangen sie am 4.08. per
Fufimarsch in das Sammellager Westerbork/Drenthe. Neben der Bit-
te um das Notwendigste und Mogliche offenbart Edith Steins letzte
Mitteilung von dort an die Schwestern in Echt am 6.08., gleichsam
im Nebensatz, aber gerade darum so tragfihig und geradezu selbst-
verstandlich, das letzte und tragende Motiv ihres Lebens: »Konnte
bisher herrlich beten« (Brief 768: 32,575).1° Am 7.08. beginnt ihr
Transport mit der Deutschen Reichsbahn, offensichtlich (noch) in ei-
nem verriegelten und bewachten Personenwaggon, der fahrplanma-
Big das Reichsgebiet eher meidet und deshalb nur Stiddeutschland
durchquert — das ermdglicht ihr letzte Kontaktaufnahmen mit Pas-
santen wahrend eines ungeplanten, kurzen Haltes im Knotenbahn-

% Die Hoffnung, vorerst von den Deportationen ausgenommen zu werden, spiegeln
die Briefe 754£.759: 32,558-560.565-567. Das bei der Verhaftung in Echt angeblich ge-
fallene, bertihmt gewordene Diktum »Komm, wir gehen fiir unser Volk, ist nicht
zweifelsfrei als authentisch zu verifizieren, trife aber ihre feststellbare Intention (vgl.
zuletzt Schandl, F. M.: Gewaltexzess. 2006, 84, Anm. 60). Wihrend einzelne Beitrige
des Kélner Dokumentationsbandes Meisner, J. (Hg.): Christin. 2006 (vgl. unten Anm.
110) diesen Satz noch unkommentiert zitieren (Hofmann, F.: Statue. 2006, 19. Hirsch,
W.: Jiidin. 2006, 24. Nagel, P.: Entstehungsgeschichte. 2006, 54), verzichten die fun-
dierteren historisch-biographischen Beitrige darauf, ihn zu erwihnen (vgl. Klueting,
H.: Theologie. 2006. Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006).

19 In diesem knappen Satz (leider nicht wortlautgetreu wiedergegeben Ebd., 46) gip-
felt ein Spannungsbogen ihres Lebens und ihrer Glaubenshaltung, der bei dem Mad-
chen begonnen hatte, das sich bewuflt das Beten abgewdhnt hatte und sich u. a. unter
dem Eindruck der stillen Beterin im Frankfurter Dom ins Gegenteil zu wenden be-
gann. Vielfache diesbeziigliche Aufferungen in Korrespondenz (ESGA 1-4) und Werk
belegen diese zentrale Haltung. Zwei Tage zuvor, unmittelbar nach Ankunft in We-
sterbork, beschreibt sie ihr Befinden mit diesen Worten: »Wir sind ganz rubig und
froblich. Natiirlich bisher keine hl. Messe und Komm<union>; kommt vielleicht spé-
ter. Nun kommen wir ein bifichen dazu zu erfahren, wie man nur von innen her leben
kann. Innigste Griifie an alle. Wir schreiben wohl bald wieder« (Brief 766 [4.08.1942]:
32,572). Die Bemerkung zwei Tage spiter folgt im Anschluf} an ihre Bitte um den
nichsten Band des Brevieres. Hierin wird klar, dafl fir sie personliches und liturgi-
sches Beten kein Selbstzweck ist, sondern Menschen und Situationen wesentlich um-
faflt. — Am 6.08. feiert die katholische Liturgie das Fest der »Verklirung des Herrnx.
Edith Steins letzter Brief trigt allerdings am Umschlag den Poststempel 10.08. (vgl.
32,575 — Gedenktag des Mirtyrers Laurentius), kam also erst zu einem Zeitpunkt an,
als die Echter Priorin bereits informiert war: »Wij hebben zoo juist vernomen dat ze
naar Auswitsch <sic/> gaan, in Duitsland, an de grens van Polen (een reis van 3 da-
gen)« (Brief 771 [8.08. 1942]: 32,577-579) [Ubersetzung: »Gerade héren wir, daf} sie
nach Auschwitz kommen, in Deutschland, an der Grenze zu Polen (eine Fahrt von 3
Tagen)«]. Edith Stein selbst erwihnt in ihrem letzten Brief vom 6.08.: »Morgen friib
geht 1 Transport (Schlesien oder Tschechoslawakei??).«
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hof Schifferstadt/Pfalz.!®! » Unterwegs ad orientem« trifft der Trans-
port aller Wahrscheinlichkeit nach am 9. August im Vernichtungsla-
ger Auschwitz-Birkenau ein.!” Nur ein Bruchteil der Namen auf
den betreffenden Transportlisten von Westerbork taucht dort noch-
mals auf, registriert als arbeitsfihig. Es fehlen diejenigen, die sofort
und unregistriert in die Gaskammern getrieben wurden: unter ihnen
Edith Stein.
An dieser Stelle diirfen wenige Hinweise gentigen, die zu entfalten
und zu vertiefen Sache des christlich-judischen Dialogs sind und - in
Einbeziehung der geistigen und biographischen Gestalt Edith Steins
— auch in Zukunft sein kénnen und werden:'®
— Die bleibende Notwendigkeit, aller Opfer von » Auschwitz« (d.h.
aller Opfer dieses vorrangig gegen Juden gerichteten Rassen- und
Vernichtungswahns einschliellich derer, die im Widerstand dazu
und zum NS-Regime standen) zu gedenken mit dem Ziel, daf§
»Auschwitz nie wieder wird«, dies scheint um so mehr geboten
angesichts aktueller Leugnung des Holocaust auf hochster poli-
tischer Ebene wie auch seiner Instrumentalisierung im Sinne einer
Immunisierung aktuellen politisch-militarischen Gebarens des

1o Aufschlufireich und in beklemmenden Details (Stein, E./Neyer, M. A: Karmel.
1994, 138 datieren diesen Halt irrtiimlich noch auf 8.08.) dokumentiert Feldes J.:
Schifferstadt. 1999. Hier wird als Fahrtrichtung des Zuges Luxemburg — Saarbriicken
— Ludwigshafen — Frankfurt/Main angegeben (Ebd., 392), aber leider nicht die weite-
re Route. So wie Schifferstadt unweit von Bad Bergzabern und Speyer liegt, konnte
der Transport auf dem Weg nach Auschwitz auch andere Stationen ihres Lebens oder
symboltrichtige Orte (gleichsam im »Riickwirtsgang«) passiert haben. Unter der
Ebd. genannten Vorgabe, mit diesen Transporten Reichsgebiet moglichst zu meiden,
und in Anlehnung an den letzten Hinweis der nicht nur in Bahnfahrten erfahrenen
und gut informierten Edith Stein (vgl. oben Anm. 100) spekulativ gefragt: Frankfurt
(Erlebnis im »Dom«); Nurnberg? (Reichsparteitage und »Niurnberger Gesetze«);
Prag? («Jesulein, siche oben Anm. 94); Miahrisch-Weiffkirchen? (damals im »Reichs-
protektorat Bohmen und Mihren« gelegen, heute Hranice na Morave/Tschechien an
der Bahnlinie Prag bzw. Wien — Oswieczim/Auschwitz — Krakau); oder gar, wenn-
gleich nach dem bisher Bekannten duflerst unwahrscheinlich, tiber Breslau? Weitere
Forschung konnte diese Frage erhellen.

192 Vgl. zuletzt Neyer, M. A: Karmelitin. 2006, 47. Die glaubwiirdig bezeugte Auf-
schrift dieses letzten Zettels (wohl aus demselben Kalenderchen, das Edith Stein bei
ihrer Verhaftung in der Habittasche trug, vgl. 3,583) lautete: »Griiffe von Schwester
Benedicta a Cruce. Unterwegs ad orientem« (Feldes, J.: Schifferstadt. 1999, 396). Zu
den Umstinden dieses nicht erhaltenen letzten Zeugnisses und seiner liturgischen Im-
plikation der Auferstehungshoffnung (Osten = Sonnenaufgang = Symbol des Oster-
morgens) vgl. Ebd. sowie Suzawa, C. K.: Zengnis. 2003.

19 Vgl. zum Folgenden Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 159-175. Ginzel, G. B. (Hg.):
Auschwitz. 1980.
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Staates Israels gegen Kritik in der brennend ungelosten Frage ei-
nes gerechten Friedens im Nahen Osten, angesichts der drohen-
den bzw. nicht abschlieffend »gelosten« Genozidhandlungen etwa
im ehemaligen Jugoslawien und Afrika; geboten aber auch hier-
zulande, wo mit wachsendem zeitlichem Abstand und angesichts
des bevorstehenden Ablebens der letzten iiberlebenden Zeitzeu-
gen die »unmittelbare« Auseinandersetzung verblaflit und das
furchtbare Geschehen in Unwirklichkeit und Vergessenheit zu
geraten droht.!®*

— Der Verzicht von christlicher wie auch judischer Seite, Auschwitz
in geschichtstheologische Schemata einzuordnen und den darin
massivst aufgeworfenen fragenden und klagenden Schrei zu Gott
zu verdringen bzw. durch unangemessene »Beantwortung« zum
Verstummen zu bringen.!® Der notwendige und schon lingst ein-
getretene Wandel christlicher Theologie »nach Auschwitz« bleibt
umfassend fortzufithren und zu vertiefen. Gebet »nach Ausch-
witz« ermoglicht das jiidische wie christliche Gebet »in Ausch-
witz«.

— Das judische und christliche Verstindnis von Martyrium!® spielt
eine bleibende Schliisselrolle fir das christlich-jidische Verhaltnis
wie auch das jeweilige Selbstverstindnis. Auf christlicher Seite ist
hier, gerade von Seiten der hochsten katholischen Autoritit, ein

106

104 Zu diesem Gedenken wiirde ich auch eine Memoria der »Dialektik der Aufkla-
rung« zihlen: des Umschlagens von Ideen, die auf »Verbesserung der Verhiltnisse«
abzielen, in ihr praktisches Gegenteil. Historische Beispiele: Franzosische Revolution,
Sowjetkommunismus, aber eben auch die damals so genannte »nationale Revolution«
in Deutschland, deren »Plausibilititen« ohne dieses Etikett und in anderen Zusam-
menhingen auch heute virulent und dahingehend wenig bedacht erscheinen (im Sinne
von »Arbeitssicherung«, »Gemeinwohl«, »Fortschritt«, »Eugenik«, »technischer Effi-
zienz« und — sportlicher oder sonstiger — »Eventkultur«). Nicht zu vergessen »neoli-
berale Zwinge« zu Lasten sozialer Werte und Bindungen. Vgl. Schandl, F. M.: Ge-
waltexzess. 2006, 911,

195 Neben den »christlichen« Vorstellungen der gottlichen Strafe fiir (jidische) Ver-
fehlungen, mit denen auch Edith Stein zu ringen hatte, existieren auch vergleichbare
extreme jidische Stimmen. Vgl. den das Gesamtbild reprisentierenden Sammelband
Brocke, M./Jochum, H. (Hgg.): Wolkensiule. 1993. Von christlicher Seite zuletzt ein-
deutig im Sinne der angemessenen Anniherung die Ansprache Papst Benedikts XVI.
in Auschwitz, vgl. Benedikt XVL.: Versohnung. 2006. Ders.: Rede. 2006. Ttick, J.-H.:
Papst. 2006.

1% Vgl. zu dieser umfassenden und offenen Thematik Lenzen, V.: Leben. 22002 (bes.
S. 171). Holtschneider, K. H.: Heiligung. 2006. Brocke, M./Jochum, H. (Hgg.): Wol-
kensiule. 1993 (bes. S. 119).
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Wandel beztiglich der »klassischen« bzw. herkommlichen Vor-
stellung von Martyrium feststellbar, der vom Lebensgeschick
Edith Steins und von den entsprechend kritischen Stimmen aus-
gelost scheint: Der Akzent liegt nun starker auf der Intention des
Betreffenden, mit der er die konkret zugespitzten Umstinde einer
»Extremsituation des gelebten und bezeugten Glaubens, die ihn
»angehen«, »angeht« und auf sich nimmt, denn — wie traditionell
— auf den Intentionen der Morder (»in odium fidei«). Auch die
Stimmen zum judischen Verstindnis von »Martyrium« lassen die-
sen Akzent verstirkt vernehmen. Christlich-jiidischer Konsens
dabei scheint, daff der freiwillig angenommene gewaltsame Tod
»ultima ratio« und von den Umstidnden unausweichlich vorgege-
ben und »diktiert« ist, nicht dafl er — in tatsichlichem Verstof§ ge-
gen die »Heiligkeit des Lebens« — »gesucht« wiirde. Genau diese
Konformititsabsicht mit dem »Willen Gottes« mit seiner prima-
ren Option fiir das Leben offenbart Edith Steins Haltung der
»Proexistenz«'” angesichts der zunehmenden Sinn- und Ausweg-
losigkeit'® bis zum letzten Moment in Westerbork. Daf} ihre
Morder sie primir als Judin toten wollten und toteten, wird in-
zwischen ebensowenig bestritten wie die Realisierung dieser Ab-
sicht unter den konkreten Umstinden der zunichst taktischen
Ausnahme getaufter Juden von der Deportation, dann aber eines
Racheaktes fir ein mutiges Wort christlicher Kirchen, das sich
von diesen Taktiken nicht blenden lief}. Edith Stein selbst zahlt zu
denen, die rechtzeitig und hellsichtig erkannten, daf§ der zunichst
taktisch getarnte nationalsozialistische Haf} auf das Christentum
und seinen Gottesbegriff die »logische« Folge des Hasses auf das
Judentum darstellte. Keineswegs harmlos daher die heutige Rede
von der »judisch-christlichen Gottesvorstellung«: Beide, Juden-
tum und Christentum, sind, in Respekt vor dem ungekiindigten
und doch auch erneuerten Bund Gottes, eigenstindige Glaubens-
wege und -gemeinschaften, doch in der Wurzel und auf Dauer der
Weltzeit auf Thn und damit aufeinander verwiesen — zu Wohl und
Segen der gesamten Menschheit.

17 Vgl. (nach den — an anderer Stelle noch zu besprechenden — Studien Chylewska, A.:

Hingabe. 2004. Florek, Z.: Liunterungsprozess. 2004. Westerhorstmann, K.: Selbstver-
wirklichung. 2004) zuletzt Gerl-Falkovitz, H.-B.: Sozialphilosophie. 2006, 38f.

1% Vgl. in diesem Zusammenhang Paul Celans Gedicht »Benedicta« und die christli-
chen Stellungnahmen dazu: Ebd., 39f. Tiick, J.-H.: Gedicht. 2000, 274.
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ScHLusswORT: ZUR StaTUE EDITH STEINS AM PETERSDOM

Somit richtet sich der Blick abschlieflend auf die Symbolik der Statue
Edith Steins am Petersdom und den dazu erhobenen Vorwurf der
»unertraglichen Vermischung«'® von Thora und Kreuz in deren
Hinden. Unbeschadet der kunstlerischen Ausfithrung, iber deren
Qualitdt man geteilter Meinung sein kann, sowie eines in vielen Me-
dien veroffentlichten Fotos, dessen etwas ungliicklicher Blickwinkel
tatsichlich ein Ineinander beider Zentralsymbole suggeriert, zeigt die
Ausfithrung meinen — natiirlich christlich geprigten — Augen doch ei-
nes: Edith Stein hilt beide Symbole parallel in je einer Hand, deutlich
voneinander unterschieden, sich aber auch beriihrend. Das entspricht
offensichtlich ihrer hier aufgewiesenen Haltung und Sicht ihres per-
sonlichen Werdegangs als »Christin aus dem Judentums, aber eben
auch dem respektvollen Nebeneinander des ungekiindigten und des
neuen Bundes, der in Gottes Zukunft weist. Eine kiinstlerische Dar-
stellungsform, die dies stirker verdeutlichen wiirde, bleibt ebenso
wiinschenswert wie ein Dokumentationsband, der tiefere, selbstkriti-
schere Sensibilitit fiir die jiidische Seite als der jiingst von der Erzdi-
ozese Koln herausgegebene und zumindest einen namhaften, auch
kritischen Beitrag von judischer Seite enthalten wiirde.!® Kurzsichti-

19 Vgl. Schottler, H.-G.: Symbolik. 2007. Ders.: Vermischung. 2006 (der Autor ist ka-
tholischer Theologe).

119 Diesen Kriterien entspricht besagter Band Meisner, J. (Hg.): Christin. 2006 bedau-
erlicherweise sehr ungeniigend, wiewohl er einige sehr aufschlufireiche und fundierte
Beitrage enthilt. Es fehlt jeglicher Beitrag von judischer Seite und im Vorwort des
Herausgebers jeglicher Hinweis auf deren mogliche Sicht und Befindlichkeit. Der pla-
kative Untertitel »Jiidische Christin und christliche Jiidin« bzw. — als Uberschrift des
Beitrags des Stifters Hirsch, W.: Jiidin. 2006 — in umgekehrtem Wortlaut »christliche
Jiidin, jidische Christin« wie auch die Bildunterschrift »Aus der Thora-Rolle wichst
das Kreuz, gekront durch einen Mirtyrerkranz« (Ebd., 23) férdert natiirlich in dieser
Verkiirzung (und mehr als die Ausfithrung der Statue selbst) seine Wahrnehmung als
Vermischungs- und Vereinnahmungstendenz. Dem Kiinstler selbst unterliuft eine Be-
merkung, die eine tiberholte christliche Theologie offenbart: »Edith Stein blieb jedoch
nicht im Judentum stehen« (vgl. Nagel, P.: Entstehungsgeschichte. 2006, 55). Differen-
zierter gehen hingegen die historisch-biographischen Beitrige vor (vgl. oben Anm.
99). Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006 prasentiert ihre Zeit im Karmel in konzentrierter
Form, leider stellenweise ungenau, erganzt mit einigen in ESGA nicht veroffentlich-
ten Dokumenten (etwa ihre Geliibdeformel vom 21.04.1938 und das Protokoll des
Konventkapitels tiber ihre Zulassung vom 19.06.1933 Ebd., 38f). Klueting, H.: Theo-
logie. 2006 legt als ausgewiesener Historiker vorziiglich belegt und umfassend die
Quellenfulle ihrer theologischen Haltung vor. Auf dieser soliden Basis kann nun in ei-
nem weiteren Schritt die notwendige, spannende und auch kritische theologische
Erorterung erfolgen. Eine hellsichtige und weit ausgreifende philosophische Betrach-
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ge Apologetik oder Vereinnahmungsingste bzw. -tendenzen rechtfer-
tigen sie, nochmals sei’s betont, auf jiidischer wie christlicher Seite in
keiner Weise. Eher schon stimuliert sie den Blick in jene Weite Got-
tes, die irdische Unterscheidungen und Gegensitze riick-zu-beziehen
(zu relativieren) vermag, ohne sie zu nivellieren. In ein zentrales Wort
Edith Steins vom 23.03.1938 gefaldt: »Es hat mir immer sehr fern ge-
legen zu denken, dafS Gottes Barmberzigkeit sich an die Grenzen der
sichtbaren Kirche binde. Wer die Wahrheit sucht, der sucht Gott, ob es
ihm klar ist oder nicht« (Brief 542: 32,285).""! Wahrhaft die Perspekti-
ve fiir einen gereiften christlich-judischen Dialog.

LITERATURHINWEISE

ESGA = Edith-Stein-Gesamtausgabe. 25 Binde Freiburg/Br — Basel
— Wien 2000ff;

ESW = Edith-Stein-Werke. 18 Biande Druten / Freiburg/Br — Basel —
Wien 1950-1998

L. Quellen [Titel nach 1933 sind » Denkschriften«<]

— Stein Edith: Inaugural-Lebenslauf (1917); Aus dem Leben einer
judischen Familie [1933-1935.1939]; Ein Beitrag zur Chronik des
Kolner Karmel. I. Wie ich in den Kolner Karmel kam [18.12.
1938]; Weihetext [26.03. 1939]; Testament [9.06. 1939]; Gebet
[4.08.1939], in Dies.: Aus dem Leben einer jiidischen Familie und
weitere autobiographische Beitrige (ESGA 1). Freiburg/Br — Ba-
sel — Wien 2002, 364f.1-343.345-362.373.3741.376. [Dokumente
& Zeugnisse in: Stein E./Neyer M. A.: Karmel. 1994]

— Stein Edith: Uber Geschichte und Geist des Karmel (1935); Das
Gebet der Kirche (1937); Nachtliche Zwiesprache [1941], in Dies.:
Verborgenes Leben. Hagiographische Essays, Meditationen,
Geistliche Texte (ESW XI). Druten / Freiburg/Br — Basel — Wien
1987, 1-9.10-25.165-171. [ESGA 19 u. 20]

tung ihres zentralen Satzes »Wer die Wahrheit sucht ...« durch einen ausgewiesenen
Autor, der als Kind in biographischer Beriihrung zu Edith Stein stand, rundet diesen
Band ab (Splett, J.: Wahrheit. 2006, vgl. Briefe 604 mit Anm. 3 und 491, Anm. 5: 32,
353£.225). Eine ausfiihrlichere Besprechung dieses Bandes erfolgt zu einem spateren
Zeitpunkt.

1 Vgl. Schandl, F. M.: Anregungen. 1999, 131.134-138.
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Stein Edith: Selbstbildnis in Briefen. Band I-IIT (ESGA 2-4).
Freiburg/Br — Basel — Wien 2000-2001.

Stein Edith: Heiliger Vater! [Brief an Papst Pius XI. April 1933].
Dokumentation der Korrespondenz in: A) Stimmen der Zeit 128
(2003) 147-150. B) Lammers E.: Zukunfr. 2003, 111£.115f. C)
Erbe und Auftrag 79 (2003) 236ff = Oost K.: Verantwortung.
2003, 159-163 [Faksimile mit Archivvermerken des Vatikans und
des Edith-Stein-Archivs Koln]. D) Freiburger Rundbrief N. E
10/3 (2003) 164-168, hier 164f [= Kaltefleiter W.: Vatikan. 2003].
E) Edith Stein Jahrbuch 10 (2004) 18-22, hier 18f. [Faksimile
ohne Archivvermerke] [= Neyer M. A.: Brief. 2004]. F) Edith
Stein Jahrbuch 11 (2005) 9-11 [= Batzdorff S. M.: Brief. 2005].

Von Edith Stein verwendete »jiidische« Literatur*

Feilchenfeld Alfred (Hg.): Denkwiirdigkeiten der Gluckel von
Hameln. Judischer Verlag Berlin 1920 [vgl. ESGA 1,3, Anm. 3.
Das mufite die 3. Auflage sein. Die Erstauflage dieser Ausgabe er-
schien 1913, 1923 eine 4. Auflage, 1980, 1987 und 1999 als Reprint
neu aufgelegt].

Freund Jacob (Hg): Hanna. Gebet- und Andachtsbuch fir israe-
litische Frauen und Midchen. Breslau 9. Aufl. 1898. [vgl. ESGA
32,218f., Anm. 6. Erstauflage 1867]

Glatzer Nahum Norbert/Strauss Ludwig (Hg.): Sendung und
Schicksal. Aus dem Schrifttum des nachbiblischen Judentums.
Mitgeteilt von ... (Ein judisches Lesebuch) Schocken-Verlag Ber-
lin 1931 [vgl. ESW X1,12, Anm. 5].

Wengeroff Pauline: Memoiren einer Grofimutter. Bilder aus der
Kulturgeschichte der Juden Rufilands im 19. Jahrhundert. 2 Ban-
de Verlag M. Poppelauer Berlin I 21913, II 1910 [vgl. ESGA 1,3,
Anm. 3. Erstauflage Band I 1909, Band II 21919].

Waitz Sigismund [von ihr kritisiert]: Paulus. Seine Bekehrung und
seine Weltmission. Zeitgemifle Erwiagungen tber christliches Le-
ben und Seelsorge [I]. Innsbruck — Wien — Miinchen 1931. Ders.:
Paulus. Seine ersten Sendschreiben. Zeitgemifle Erwigungen iiber
christliches Leben und Seelsorge [I1]. Innsbruck — Wien — Miin-
chen 1932. [vgl. ESGA 22, 231]

* [ohne von ihr benutzte Werke von Philosophen jidischer Herkunft]
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Utrict Dosuan OCD

Die Edith-Stein-Statue in der Auflenfassade
von St. Peter in Rom

Am 11. Oktober 2006, dem Jahrestag der Heiligsprechung Edith
Steins, hat Papst Benedikt XVI. eine Monumentalstatue von Edith
Stein gesegnet, die in einer der Auflennischen des Petersdomes — auf
der Seite zu den Vatikanischen Girten hin — aufgestellt worden ist.
Die Idee, dort auch Edith Stein durch eine Statue zu reprisentieren,!
kam vom damaligen Generaloberen unseres Ordens, P. Camilo Mac-
cise, der sie in einem Brief vom 26. September 2000 an Papst Johan-
nes Paul II. vortrug:

»Heiliger Vater! Im Apostolischen Schreiben, in dem Sie Thre Ab-
sicht duflerten, die hl. Teresa Benedicta vom Kreuz zusammen mit
der hl. Birgitta von Schweden und der hl. Caterina von Siena zur
Mitpatronin Europas zu ernennen, hat Eure Heiligkeit festgestellt:
>Wenn heute Edith Stein zur Mitpatronin Europas erklart wird, soll
damit auf dem Horizont des alten Kontinents ein Banner gegenseiti-
ger Achtung, Toleranz und Gastfreundschaft aufgezogen werden,
das Mianner und Frauen einlidt, sich iiber die ethnischen, kulturellen
und religiosen Unterschiede hinaus zu verstehen und anzunehmen,
um eine wahrhaft geschwisterliche Gemeinschaft zu bilden< (Nr. 9).
Wihrend ich Eurer Heiligkeit noch einmal dafiir danke, dafl Sie eine
Tochter des Teresianischen Karmel mit dieser groflen Ehre und be-
sonderen geistlichen Verantwortung ausgezeichnet haben, die aus
Edith Stein in gewissem Sinn eine Glaubenswichterin in Europa
macht, mochte ich Eurer Heiligkeit den Gedanken unterbreiten, in
einer der Auflennischen des Petersdoms eine Marmorstatue der
hl. Teresia Benedicta vom Kreuz aufzustellen. Erst vor kurzem wur-
de dort eine Statue der hl. Birgitta von Schweden aufgestellt, und in

! Die vom Kiinstler Eric Aumann geschaffene Statue der Caterina von Siena ist am
28. Oktober 2000 aufgestellt worden; Papst Johannes Paul II. hatte sie gesegnet. Im
Zusammenhang damit lag der Gedanke nahe, auch Edith Stein — ebenfalls Mitpatro-
nin von Europa — dort mit einer Statue zu ehren. Es gibt von dem genannten Kiinst-
ler sogar einen Kostenvoranschlag vom 2. September 2000 fiir eine Edith-Stein-Statue.
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einigen Wochen wird ihr eine Statue der hl. Caterina von Siena an die
Seite gestellt werden. Es ginge also um die einzige und wirklich ein-
zigartige Gelegenheit, die leuchtende Gruppe der Patroninnen
Europas mit der Aufstellung der Statue Edith Steins zu vervollstin-
digen. So bitte ich Sie zunichst darum, eine Auflennische des Peters-
doms zu diesem Zweck freizuhalten.

Indem ich gegeniiber Eurer Heiligkeit die Wiinsche fir einen inten-
siven und fruchtbaren Dienst fiir die Kirche erneuere und um den
Apostolischen Segen bitte, hege ich die Gewilheit, daf Sie diese Ini-
tiative unterstiitzen werden, damit Edith Stein, jene Frau, die, wie es
in Threm Apostolischen Schreiben heifit, >zum Ausdruck einer
menschlichen, kulturellen und religiosen Pilgerschaft geworden ist,
die den tiefen Kern der Tragodie und der Hoffnungen des europai-
schen Kontinents verkorpert« (Nr. 3), auch weiterhin die Kirche zu
einer stets neuen Treue zu threm Herrn ermutige, durch den uns im-
mer Heil und Leben zukommen.

P. Camilo Maccise OCD
Generaloberer«

Dieser an den Papst personlich gerichtete Brief ging mit einem unter
demselben Datum, dem 26. September 2000, verfafiten Begleitschrei-
ben von P. Camilo Maccise an Virgilio Kardinal Nog, den damaligen
Erzpriester der Vatikan-Basilika, in welchem er nochmals den
Wunsch ausspricht, eine Statue von Edith Stein aufzustellen und un-
ter Hinweis auf bereits stattgefundene Gespriche zu diesem Thema
die Zuversicht duflert, dafl dieser Plan erfolgreich verwirklicht wer-
den kann.

Bereits am 7. Oktober 2000 teilte das Staatssekretariat durch Mons.
Pedro Lépez Quintana unserem Generaloberen P. Camilo Maccise
mit, dafl sein Brief an Papst Johannes Paul II. eingegangen und das
Anliegen dem Hochwiirdigsten Kardinal und Erzpriester der Vati-
kanischen Patriarchalbasilika wirmstens empfohlen worden sei, in
der Erwartung, dafl sich nun jemand zum Forderer dieser lobens-
werten Initiative mache.

Am 19. Oktober 2000 antwortete Virgilio Kardinal Noeg, der Erz-
priester von St. Peter und Generalvikar Seiner Heiligkeit fiir den Va-
tikanstaat, unserem Ordensgeneral P. Camilo Maccise, er habe die
Schreiben erhalten, deren Inhalt ihm vom Staatssekretariat auch be-
reits mitgeteilt worden sei mit dem Hinweis an P. Camilo, »daf} sich
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nun jemand zum Forderer dieser lobenswerten Initiative mache« im
Hinblick auf den finanziellen Aspekt. Es heifit weiter: »Um in Zu-
kunft Einmischungen zu vermeiden, die es meiner Kenntnis nach
schon gegeben hat, mochte ich Sie um die Mitteilung bitten, wem
von Thnen der Auftrag gegeben wurde, um diese Initiative weiter zu
verfolgen, denn die dafiir notwendigen Schritte sind tiber die Dom-
bauhiitte von St. Peter zu machen.«

In seiner Antwort auf dieses Schreiben vom 20. November 2000 teil-
te P. Camilo Maccise Seiner Eminenz Virgilio Kardinal No¢ mit, er
habe mit der Weiterfihrung dieser Initiative P. Ulrich Dobhan be-
auftragt, der damals als Generaldefinitor des Ordens in der General-
kurie war.

So weit der Briefwechsel zwischen der Ordensleitung in Rom und
den Vatikanischen Dienststellen.

Ich habe um die Weihnachtszeit 2000 mit den Kardinilen von Miin-
chen-Freising und Koln Kontakt aufgenommen, anfinglich mit dem
Gedanken, die Kosten evtl. aufzuteilen, und ich kann mich noch gut
erinnern, daf} Kardinal Wetter grofles Interesse zeigte. Dann habe ich
hierzu nichts mehr gehort, wohl aber erfahren, dafl der mit mir be-
freundete Bildhauer Paul Nagel aus Wesseling, der unsere Kirche in
Wiirzburg gestaltet hat, wegen der Schaffung dieser Statue angespro-
chen wurde. Am 12. Januar 2004 iibersandte er mir ein an Mons.
Friedhelm Hofmann, den damaligen Weihbischof von Koln, gerich-
tetes Schreiben des Prisidenten der Dombauhiitte von St. Peter,
Francesco Kardinal Marchisano, in welchem dieser mitteilt, daf§ die
beiden von Paul Nagel prisentierten Modelle fiir eine Edith-Stein-
Statue von den Experten der Dombauhiitte begutachtet wurden.
»Ihre Hochschitzung galt besonders dem feinen klassischen Stil und
der deutlichen Symbolik des vom Meister Paul Nagel prisentierten
Modells, in welchem die Heilige in aufgerichteter Haltung darge-
stellt wird, mit einem Arm das Kreuz und mit dem anderen die Tho-
rarolle umfassend.«

Uber den weiteren Fortgang berichtet Friedhelm Hofmann, der in-
zwischen zum Bischof von Wiirzburg ernannt worden war, im L’Os-
servatore Romano (Wochenausgabe in deutscher Sprache) vom
20. Oktober 2006 auf S. 5. Seiner Darstellung nach habe der Kolner
Kardinal Joachim Meisner im Jahre 2000 den Wunsch geduflert,
»auch der hl. Teresia Benedicta a Cruce, die aus Deutschland stamm-
te und wichtige Lebensjahre im Kolner Karmel verbracht hatte, als
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Martyrin des 20. Jahrhunderts und nun auch als Mitpatronin
Europas einen Platz im Reigen dieser Heiligen zuzuweisen. Papst
Johannes Paul II. kam dieser Bitte nach und gab die Erlaubnis zur
Aufstellung ihrer Statue. Papst Benedikt XVI. bestitigte diese Ent-
scheidung. Er erklirte sich gerne bereit, das Vorhaben zu begleiten.
Als Aufstellungsort wurde die Nische zwischen der hl. Teresa von
den Anden? und der hl. Birgitta von Schweden vorgesehen.
Zunichst muflten die Kosten berechnet und die Finanzierung gesi-
chert werden. Dankenswerterweise konnte das Diisseldorfer Stifter-
Ehepaar Wolfgang und Annette Hirsch gewonnen werden, dieses
kinstlerische Projekt zu begleiten und zu sponsern. Sie hatten die
Bedeutung der hl. Edith Stein erkannt und wollten ihrerseits bei die-
ser Maflnahme aktiv werden. Dann wurden Kiinstler aus Deutsch-
land gebeten, Entwiirfe herzustellen. Aus diesem beschrinkten
Wettbewerb ging der Kélner Bildhauer Paul Nagel als Sieger hervor.
Dieser arbeitet als freischaffender Kiinstler vor allem im kirchlichen
Bereich. Er bezieht seine Themen zumeist aus der Heiligen Schrift,
den Texten der antiken Philosophen, Aufzeichnungen der Kirchen-
viter und Heiligenlegenden. Er verbindet handwerkliche Perfektion
mit iberzeugenden Inhalten. Die hl. Edith Stein ist ihm bestens ver-
traut, denn er hat sowohl in Bergzabern, dem Taufort der Heiligen,
als auch in Bensberg bei Koln die Edith-Stein-Kapelle gestaltet.
Nach dem kleinen ausgewihlten Bronzemodell schuf er in seinem
Atelier in Siidfrankreich ein Gipsmodell, das als Vorlage fiir die aus
einem Marmorblock zu schlagende Figur dienen sollte. Im Maf3stab
1:3 formte er eine Statue, die schon alle Einzelheiten der endgtiltigen
Fassung beinhaltete. Im September 2005 konnte im Auftrag von
Francesco Kardinal Marchisano, Erzpriester der Patriarchalbasilika,
dieses mafigebliche Modell abgenommen werden. Dieses Gipsmodell
wurde nun nach Carrara transportiert. Dort sollte aus dem Stein-
bruch des Michelangelo (Cave Michelangelo) der Marmorblock fiir
die Figur geschlagen werden. ... Ein in Gips im Maf3stab 1:1 geform-
tes grofles Gesicht, das in seiner Heimatwerkstatt bei Koln angefer-
tigt worden ist, legte die Gesichtszilige Edith Steins fest.

Das Ergebnis ist iiberzeugend. Aus der fertigen Statue schaut uns

2 Es handelt sich um Teresa de Jests (Juana Ferndndez Solar, 1900 bis 1920), die als
Karmelitin im Kloster Los Andes in Chile gelebt hat und 1987 selig- sowie 1993 hei-
liggesprochen wurde. Da sie die erste Heilige Chiles ist, wurde sie am 6. Oktober 2004
mit einer Statue am Petersdom geehrt.
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eine entschlossene Frau an, die bereits ihren Kreuzweg in die Gas-
kammern von Auschwitz antritt. Die Lippen sind geschlossen. Der
leicht nach unten gewinkelte Mund verrit den Willen durchzuhalten.
Unter der klaren Stirn blicken zwei Augen, die in der geraden, auf-
rechten Kopfhaltung den Weg in die Zukunft aufnehmen. Es dringt
sich unwillkiirlich der Satz an ihre Schwester Rosa bei der Verhaf-
tung im Karmel zu Echt (Niederlande) auf: >Komm, wir gehen fir
unser Volk!< Die Verbindung von Thora und Kreuz wird noch ein-
mal in den beiden eingemeiflelten Texten programmatisch zusam-
mengefafSt.

In hebriischen Buchstaben steht auf der Thora-Rolle zu lesen:
>Sch’ma Israel — Hore Israel! Jahwe, unser Gott, Jahwe ist einzig«
(vgl. Dtn 6,4) und unter der Dornenkrone auf dem Kreuz in lateini-
schen Lettern: »Ave Crux — Sei gegriifit, Kreuz!<

Mit dem Segen des Heiligen Vaters Papst Benedikt XVI. am 11. Ok-
tober 2006 ist die Edith-Stein-Statue vollendet. Moge sie der Inten-
tion entsprechend ein Glaubenszeugnis in lebendiger Erinnerung
halten, das fiir die ganze Welt von Bedeutung ist.«

So weit der Bericht des Wiirzburger Bischofs Dr. Friedhelm Hof-
mann.

Uber seinen Auftrag und die ihm damit gestellte Aufgabe schreibt
der Kinstler Paul Nagel:

»Der Auftrag, eine Edith-Stein-Statue fiir die patriarchalische Basili-
ka St. Peter in Rom zu schaffen, ist, wie Sie sich leicht vorstellen
konnen, eine besondere kiinstlerische Herausforderung, denn der
genius loci und die Qualitit der Architektur legen die Meflatte hoch.
Eine besondere Aufgabe war jedoch auch das Thema bzw. die Per-
son der modernen Heiligen Teresia Benedicta a Cruce, die als Edith
Stein bei meiner Geburt 34 Jahre alt war, ihr Staatsexamen in philo-
sophischer Propideutik, Geschichte und Deutsch hatte, promoviert
war als Doktor der Philosophie an der Universitit Freiburg, wissen-
schaftliche Assistentin von Prof. Husserl in Freiburg war und gute
Kontakte mit Martin Heidegger pflegte.

Ich bin froh und dankbar, daf} diese kiinstlerische Begegnung mit
dem Leben, Wirken und Sterben dieser bedeutenden Frau mich nicht
unvorbereitet traf. Eine erste Bertthrung mit dem Namen Edith Stein
hatte ich bereits 1949 durch meine in der katholischen Lehrerinnen-
gemeinschaft aktive Tante. Ich habe noch gut in Erinnerung, dafl hier
auch das Wort Auschwitz fiel. Als ich Anfang bis Mitte der 70er Jah-
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re durch den Umbau und die Neugestaltung der Karmelitenkirche in
Wiirzburg mit dem Karmelitenorden in einen tiber 25 Jahre wihren-
den engen beruflichen Kontakt kam, war wiederum Edith Stein in-
haltliches und formales Thema meiner Arbeit. So durfte ich eine ihr
gewidmete Kapelle konzipieren und sie schliefflich 1997 lebensgrof3
in Zusammenhang mit einem Wandgemailde, 15 m hoch und 9 m
breit, der Himmelfahrt Mariens darstellen.

Nachdem ich 1991 die Gestaltung der Edith-Stein-Kapelle der Tho-
mas-Morus-Akademie in Bensberg und 1992 die Figur der Edith
Stein fir den Kolner Rathausturm iibertragen bekam, konnte ich
1993-97 den Umbau und die Umgestaltung der Kirche in Bad Berg-
zabern vollenden, in welcher Edith Stein 1922 getauft worden war.
Hier ging es auch darum, diesem Ereignis besondere Bedeutung zu
schenken.

Der Auftrag einer weit iiberlebensgroflen Figur der neuen Patronin
Europas fiir St. Peter in Rom stellt mit der dadurch gegebenen Auf-
gabe, dem Werk formal und inhaltlich gerecht zu werden, eine be-
sondere Schwierigkeit dar. Die Heilige stellt in ihrer theologisch-
philosophischen Position einen auflergewohnlich hohen Anspruch,
sie gehort sozusagen noch zu unserer Lebensnihe, und es fehlt eine
ikonographische Tradition, die es einem Kiinstler in der Wahl der
Darstellungsform leichter macht.

In ihrer reichen personalen Gotteserfahrung, die sie lebt und die in
ithren Schriften deutlich zum Ausdruck kommyt, in ihrer Zugehorig-
keit zum jiidischen Volk, das nach wie vor in einer unwiderrufbaren
Erwihlung in Gottes treuem Bunde steht und welches von der Bibel
her eine universale Sendung hat, ging sie, wie es bei den Juden durch
die Shoa bekannt ist, ihren Weg, herrlich betend, als ihr letztes Fin-
den der vollen Wahrheit in den Opfertod nach Auschwitz.

Fur Edith Stein gab es eine unbedingte Pflicht zu dem, was selbst un-
bedingt ist, was dem Wesen nach immer und tiberall gut und wiirdig ist.
Von hier aus ist auch das Wort von Johannes Paul II. zu verstehen,
der bei einer Begegnung mit Rabbinern in Mainz sagte: >Gemeinsam
sind Juden und Christen als S6hne Abrahams berufen, Segen fiir die
Welt zu sein.<

Edith Stein wurde als Jidin ermordet, heilig gesprochen als Christin
und Karmelitin. In diesem Kairos begegnet uns Edith Stein, die glau-
bige Katholikin.

Ganz unpathetisch und undramatisch sind ihre bezeugten Worte, die
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sie bei ihrer Verhaftung an der Klosterpforte an ihre leibliche
Schwester Rosa richtete: ")Komm, wir gehen fiir unser Volk.<

In diesem Wortsinne habe ich versucht, meinen kiinstlerischen An-
satz zu finden und der Heiligen in ihrer Gestalt einen bewufit siche-
ren Schritt zu geben. Sie geht zum Martyrium in der festen Hoff-
nung auf ihren Erloser, Christus, nicht zuletzt fiir ihr oft uneinsich-
tiges Volk, sondern auch gemifl der karmelitanischen Maxime, daf}
Gottesdienst gleich Menschendienst und Menschendienst gleich
Gottesdienst ist.

Bis in den Tod hat sie real die Berufung und das Schicksal ihres Vol-
kes mitgetragen. So hilt sie auch als sichtbares Zeichen ihrer Uber-
zeugung, Tochter des auserwihlten Volkes zu sein, die Thorarollen
im Arm, die mit wenigen Buchstaben das sSSCHMA ISRAEL<, den
Anfang des judischen Glaubensbekenntnisses, tragen.

Edith Stein blieb jedoch nicht im Judentum stehen, sie fand in Chri-
stus thren Brautigam und Erloser. Sein Kreuz wurde ihr intellektuel-
les und spirituelles Ziel. Sie erhielt den Ordensnamen Teresia Bene-
dicta a Cruce.

Im Jahre 1941 schrieb sie in einem Brief >Eine scientia crucis (Kreu-
zeswissenschaft) kann man nur gewinnen, wenn man das Kreuz
grindlich zu spiiren bekommt. Davon war ich vom ersten Augen-
blick an Gberzeugt und habe von ganzem Herzen gesagt: »Ave crux,
spes unica!«* Mit diesen lateinischen Worten zitierte sie den Hymnus
von Venantius Fortunatus aus dem 7. Jahrhundert, der das Kreuz als
einzige Hoffnung preist. So umfaft die Figur nicht nur die Thora,
sondern auch das mit Dornen geschmiickte Kreuz. »Ave Crux« ist
unter dem Querbalken zu lesen.

Ich habe mich bemiiht eine Figur zu schaffen, die einerseits als
Rundplastik kiinstlerisch bestehen kann — denn auch die unsichtbare
Seite mufl wahrhaftig sein —, die aber auch als Figur dem architekto-
nischen Rahmen und Raum der Nische Michelangelos Rechnung
tragt. Inhaltlich galt es, dem Leben und Werk der Heiligen gerecht
zu werden, also eine Ikonographie zu entwickeln und dann Inhalt
und Form zu einer Einheit zusammenzubringen.

Mein Ziel war es, im Erscheinungsbild dieser Darstellung Edith
Steins ihre Klarheit der Gedanken, ihre Heilsgewifheit und ihre
Hoffnung auf Christus zum Ausdruck zu bringen. Sie geht erhobe-

3> ESGA 3, Brief 710.
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nen Hauptes mit sicherem festem Schritt, sie weif}, dafl ihr Erloser
lebt, ein letzter Windstofl hebt ihren Schleier an.

Paul Nagel, Juni 2006«

Inzwischen ist unter der Herausgeberschaft von Joachim Kardinal
Meisner eine Dokumentation zu dieser Statue erschienen: Edith
Stein. Teresia Benedicta a Cruce. Jiidische Christin und christliche Jii-
din. Butzon & Bercker, Kevelaer, 2006, mit Beitrigen von Joachim
Kardinal Meisner, Bischof Friedhelm Hofmann, Wolfgang Hirsch,
S. M. Amata Neyer OCD, Paul Nagel, Harm Klueting, Jorg Splett
und bereichert mit vielen Fotos, die dieses Ereignis auch im Bild fest-
halten.
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AtrserTO PEREZ MONROY OCD

Kolloquium iiber Philosophie und Mystik —
Begegnung zwischen Wissen und Mystik

Der mexikanische Edith-Stein-Kreis hat in den Tagen vom 6. bis 7.
November 2006 in der Philosophischen Fakultit der Autonomen
Universitit Mexiko — der angesehensten Studieneinrichtung der Re-
publik Mexiko — ein Kolloquium tiber Philosophie und Mystik orga-
nisiert. Ausgehend von den bisher tiber Edith Stein unternommenen
Studien war der Edith-Stein-Kreis zur Uberzeugung gelangt, daf}
zwischen Philosophie und Mystik eine starke Verbindung besteht.
Eingeladen wurden herausragende Philosophen und Schriftsteller
von verschiedenen Universititen, wie von der schon genannten Au-
tonomen Universitit Mexiko, den Universititen von Querétaro und
Puebla und nicht zuletzt auch von der Pipstlichen Universitit von
Mexiko, die durch ihren Rektor P. Alfredo Vargas vertreten war, der
in Rom eine Doktorarbeit iiber die Phinomenologie Edith Steins an-
gefertigt hat. In ihren Ausfithrungen sollten sie aufzeigen, wie sich
im Lauf der Geschichte das Wesen der Philosophie und der Mystik
bei den groflen Philosophen zeigt, von den Vorsokratikern bis in un-
sere Zeit.

Hier einige Themen, die bei den elf Werkstattgesprachen behandelt
wurden: Die gnoseologischen Bedingungen der Mystik, das Gottli-
che als Offnung zur Welt, Variationen iiber die Mystik, Zeitlichkeit,
Sprache, Subjektivitit, spanische Mystik, Mystik und Person, Meta-
physik, Poesie und Mystik, Logik und Mystik, Mystik und theolo-
gische Systeme, mystische Traditionen.

Es wiirde zu weit fithren, wollte ich die Namen der ca. 37 Referen-
ten aufzihlen. Alle zeichneten sich durch Kompetenz und Kenntnis
der behandelten Themen aus und weckten beim Publikum Interesse
und Bewunderung. Nicht unerwahnt lassen mochte ich, daff auch
Vertreter der Mystik des Judentums, des Islam, des Christentums (in
der Person des P. Camilo Maccise) und des Zen-Buddhismus zu
Wort kamen.

Das zahlreich erschienene Publikum war an der Thematik dieses
Kolloquiums sehr interessiert und zeigte sich ob der Person Edith

211



Steins immer mehr erstaunt; viele Philosophen beginnen sie allmah-
lich zu entdeckeny; sie fithlen sich durch sie herausgefordert, die Phi-
losophie sowohl als Grundlage der Mystik wie auch als Weg zu ihr
zu sehen. Es ist erstaunlich, wie sich in Mexiko Menschen, die of-
fensichtlich weder mit Philosophie noch mit Mystik etwas zu tun ha-
ben, dennoch fiir Edith Stein interessieren. Das zeigte sich in den in-
teressanten Aussprachen, die es im Anschluf} an die Referate gab.
Der Edith-Stein-Kreis von Mexiko hat es sich zur Aufgabe gemacht,
das Gedankengut dieser Philosophin und Mystikerin zu vertiefen,
das tatsachlich beeindruckend ist, und mochte auch weiterhin Kollo-
quien, Symposien, Seminare organisieren und, was auch bisher schon
geschah, Edith Stein bei den Nationalen Philosophie-Kongressen ins
Gesprich bringen, um sie dadurch bekannt zu machen.

Wir vom Edith-Stein-Kreis sind mit dem Ergebnis dieses Kollo-
quiums sehr zufrieden.

Ubersetzung: U. Dobhan
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M. Amata NeyEr OCD

Edith Stein zugeschrieben ...

Immer wieder findet sich im Zusammenhang mit Edith Stein das fol-
gende Gedicht:

Laf$* blind mich, Herr, die Wege gebn, die Deine sind.
Will Deine Fiihrung nicht verstehn, bin ja Dein Kind!
Bist, Vater der Weisheit, auch Vater mir.

Fiibrst durch Nacht Du auch, fiibrst doch zu Dir.
Herr, laf$ gescheben, was Du willst, ich bin bereit!
Auch wenn Du nie mein Sehnen stillst in dieser Zeit.
Bist ja der Herr der Zeit. Das Wann ist Dein.

Dein ew’ges Jetzt, einst wird es mein.

Mach alles wahr, wie Du es planst in Deinem Rat.
Wenn still Du dann zum Opfer mahnst, bilf auch zur Tat.
Laf iiberseh’n mich ganz mein kleines Ich,

daf$ ich, mir selber tot, nur leb’ fiir Dich.

Auch in Heft 5 der Zeitschrift Christliche Innerlichkeit von 1973!
stand auf der zweiten Seite unter der Uberschrift »Hingabe« dieses
angeblich von Edith Stein stammende Gedicht. Vielleicht haben
manche Leser dhnlich gedacht wie ein gelehrter Ordensmann und
grofler Verehrer Edith Steins, der uns schrieb: »Das Gedicht von
Edith Stein habe ich lange gesucht. Ich freue mich, daf} Sie es wieder
abgedruckt haben.«

Aber leider missen wir ihnen eine Enttduschung bereiten: Obiges
Gedicht ist nicht von Edith Stein verfafit. Es hat mit ihm vielmehr
folgende Bewandtnis®: Als die damalige Priorin des Kolner Karmel,
Mutter Teresia Renata Posselt, in den ersten Jahren nach dem Krieg
Material fir die Biographie von Sr. Benedicta sammelte, schickte
man ihr aus dem Karmel von Echt (Holland) unter anderem auch je-

! Christliche Innerlichkeit, Zweimonatsschrift fiir Gebet und gelebtes Christentum, hrsg.
von den Unbeschuhten Karmeliten, Wien und Miinchen, 8 (1972/73) Heft Nr. 5, S. 2.

2 Abgedruckt war dieser Beitrag von Schw. M. Amata Neyer zum ersten Mal in der
genannten Zeitschrift 8 (1972/73) Heft 6, 48f.
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nes Gedicht, um das es hier geht. Zweifelsfrei lag es in Sr. Benedictas
Handschrift vor, und unterschrieben war es abgekiirzt mit »Dr. E.
St.«. Daf} dies offenbar nur »Dr. Edith Stein« bedeuten konne, war
fir Mutter Renata ebenso klar wie schon vorher fiir die Echter Kar-
melitinnen, und so wurde das Gedicht in die Biographie aufgenom-
men. Diese war 1948 bei Glock & Lutz (Nirnberg) zu Weihnachten
erschienen; das Gedicht steht auf S. 143 f. Bald nach Erscheinen der
Biographie meldete sich im Kolner Karmel eine Dame namens Dr.
Else Sternberg und gab an, dieses Gedicht stamme von ihr, und sie
habe es vor Jahren mit der Signatur Dr. E. St. in der Zeitschrift »An
heiligen Quellen« (Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer), einem Blatt
fir Ordensfrauen, veroffentlicht. Ob sich Frau Dr. Sternberg
schriftlich an Mutter Renata wandte oder sie im Sprechzimmer auf-
suchte, konnte ich nicht mehr feststellen. Da sie damals in Koln
wohnte (Koln-Ehrenfeld, Tieckstrafle 8), ist es aber naheliegend,
von einem Besuch auszugehen, zumal kein entsprechender Brief
existiert. Es gibt aber in unseren Akten doch noch ein Schreiben von
Dr. Sternberg an M. Renata, nimlich vom 25. 5. 1949, in dem es
heifit: »... Nun, merzen Sie das Gedichtlein nicht aus. Es steht da ge-
rade recht. Aber um der Wahrhaftigkeit willen lassen Sie bei einer
spateren Neuauflage ein Sternchen anfiigen und die Fufinote: Sr. Be-
nedicta fand es in der Zeitschrift >An hl. Quellen< und schrieb es ab,
wohl weil es ithrem eigenen Denken entsprach.« Diesen Wunsch hat
man jedoch nicht erftllg; von der dritten Auflage (Sommer 1949) an
wurde es namlich in der Biographie ganz weggelassen. Da war es
aber schon zu spit, um seine Verbreitung unter dem Namen Edith
Steins noch aufhalten zu konnen. Immer wieder trifft man es in
Zeitschriften, auf Spruchkarten, auf Gedenkbildchen usw. an. Als
spater dann der sog. Schriftenprozef fiir die Seligsprechung Edith
Steins im Gange war, mufite aber auch das inzwischen bertihmt ge-
wordene Gedicht genauestens auf seine Urheberschaft hin unter-
sucht werden. Dazu erhielt ich nach lingeren Bemtihungen meiner-
seits durch Vermittlung des Vereins Katholischer Deutscher Lehre-
rinnen die neue Anschrift von Frau Dr. Sternberg, zu der die Ver-
bindung nach dem Tod von Mutter Renata verlorengegangen war.
Am 5. 11. 1966 schrieb sie mir: »... Ich habe das Gedicht 1923 im
Garten des Erholungshauses von Kardinal Faulhaber in Adelholzen
(Obb.) verfafit ... und habe es zuerst veroffentlicht in der Schwe-
sternzeitschrift >An hl. Quellen< ...« Daraufhin schrieb ich nach Ke-
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velaer und bat P. Dr. Dagobert Voss OFM, den damaligen Schrift-
leiter der Zeitschrift, in seinem Archiv ab 1923 zu suchen. Im Ar-
chivkeller fand er das Gedicht nach heldenhafter Suche dann
schlief8lich im Oktoberheft aus dem Jahre 1933. Er schickte mir den
ganzen Jahrgang, und ich konnte mir Fotokopien davon machen.
Das Gedicht steht in Jahrgang 26 auf S. 312 (seit einigen Jahren er-
scheint die Zeitschrift tibrigens unter dem neuen Titel »Dienender
Glaube«). Interessanterweise werden dabei die Strophen genau so
wie in der ersten Auflage der Edith-Stein-Biographie gesetzt: In je-
der Strophe werden die kurze 5. und 6. Zeile wie in der »Christli-
chen Innerlichkeit« zu einer einzigen Zeile verbunden und ebenso
wie die letzte Zeile eingezogen. Die Vermutung, dafl Edith Stein das
Gedicht aus dem Heft »An heiligen Quellen« abgeschrieben hat,
wird hierdurch erhirtet. Sie mufl das wohl als Postulantin im Kar-
mel getan haben, denn im Kolner Karmel hatte man diese Zeitschrift
abonniert, und es war damals schon tblich, die Hefte im Konvent
umlaufen zu lassen. Sr. Benedicta war am 14. Oktober 1933 dort
eingetreten, und ohne Zweifel hat sie das Oktoberheft von den »hl.
Quellen« in der Hand gehabt.

Im Laufe der Zeit haben wir nun schon viele Redaktionen und Ver-
lage darauf hingewiesen, daff das Gedicht »Hingabe« nicht von
Edith Stein verfafit wurde. Doch ganz wird sich der Irrtum wohl
nicht mehr aus der Welt schaffen lassen. Wenn ich mich nicht irre,
wurden die Verse sogar schon in Fremdsprachen tbersetzt. Von ehr-
wirdigen alten Texten oder Kunstwerken liest man oft, sie wiirden
irgendeinem namhaften Verfasser oder Kiinstler »zugeschrieben«.
Wenn von diesem Gedicht gesprochen wird, sagt man spater dann
vielleicht auch einmal ganz dhnlich »Edith Stein zugeschrieben«.
Und so viel ist sicher: Hitten die Zeilen nicht ihre eigenen Empfin-
dungen ausgedriickt, so hitte sie das Gedicht auch nicht fiir sich ab-
geschrieben und aufbewahrt. Und so ist es irgendwie doch »ein
Stiick« von ihr.

In diesem Zusammenhang mag folgender Hinweis von Interesse
sein:

Immer wieder kommen Anfragen, ob das folgende Gebet von Edith
Stein stamme, da man es oft unter ihrem Namen antrifft.
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Obne Vorbehalt und obne Sorge
nebm’ ich das Jahr aus deiner Hand.

Sei mein Heute,

sez mein glaubig Morgen,

sei mein Gestern, das ich iiberwand.
Frag mich nicht

nach meinen Sebhnsuchtswegen,

bin in deinem Mosaik ein Stein.

Wirst mich an die rechte Stelle legen,
deinen Hinden bette ich mich ein.

Nach den bisherigen Erkenntnissen ist nicht erwiesen, daff Edith
Stein es verfafit hat.
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5. Edith-Stein-Bibliographie 2006

1. EpirH-STEIN-GEsamTausGase (ESGA)

Band 3, 2. Auflage

E. Stein OCD, Selbstbildnis in Briefen. Zweiter Teil. 1933-1942. Einleitung
von H.-B. Gerl-Falkovitz. Bearbeitung und Anmerkungen von M. A. Ney-
er OCD. 2. Aufl. durchgesehen und tiberarbeitet von H.-B. Gerl-Falkovitz.
Herder, Freiburg 2006, 606 S., Euro 50,-.

Band 7

E. Stein OCD, Eine Untersuchung iiber den Staat. Einleitung, Bearbeitung
und Anmerkungen von I. Riedel-Spangenberger. Herder, Freiburg 2006,
168 S., Euro 29,—-.

Mit der Schrift Eine Untersuchung iiber den Staat tritt eine bislang wenig
bekannte Edith Stein ins Blickfeld. Diese zwischen 1920 und 1924 entstan-
dene, 1925 erstmals publizierte Studie ist aufs engste mit Steins phinomeno-
logisch-philosophischen Studien an der Universitit Gottingen verbunden.
Sie geht ihrer Konversion zum katholischen Glauben und den damit einset-
zenden ontologischen Uberlegungen voraus. Neben ihrer Dissertation Zum
Problem der Einfiiblung (1916) sowie den Werken Beitrige zur philosophi-
schen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften (1920) und
Einfiibrung in die Philosophie (1925) gehort Eine Untersuchung iiber den
Staat zu den Schriften der frithen Phinomenologie. Edith Stein arbeitet sich
hier mit ihrer denkerischen Kompetenz nicht nur in die Philosophie ihrer
Zeit ein, sondern auch indirekt in das damalige juristische Denken und in die
neu entstehende wissenschaftliche Disziplin der Soziologie.

Binde 11/12

E. Stein OCD, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn
des Seins. Im Anhang: Martin Heideggers Existenzialphilosophie. Die See-
lenburg der Teresa von Avila. Eingeleitet und bearbeitet von A. U. Miiller.
Herder, Freiburg 2006, XLII, 531 S., Euro 50,-.

Edith Stein, Schiilerin Edmund Husserls, bemiihte sich in all ihrem Schaffen
immer wieder um die Begegnung zwischen Philosophie und Theologie und
um die Verbindung philosophischer und kontemplativer Einsichten. In End-
liches und ewiges Sein 1afit sie zwei Welten aufeinandertreffen: die christliche
Philosophie der Scholastik und die sikulare Philosophie moderner und zeit-
genossischer Denker. Sie entwickelt den Grundriff einer Seinslehre, in dem
sich das Sein in ewiges (unendliches) und endliches (begrenztes) Sein auf-
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gliedert. Dabei geht es ihr nicht nur um eine phinomenologische Auseinan-
dersetzung mit Thomas von Aquin und der Scholastik, sondern ebenso um
die Einfiihrung einer neuen analytisch-kontemplativen Betrachtungsweise,
die ithrer Ansicht nach als einzige in der Lage ist, eine umfassende Schau des
Menschen und der Welt zu gewahrleisten.

2. STUDIEN

B. Beckmann-Zoller — H.-B. Gerl-Falkovitz (Hg.), Die unbekannte Edith
Stein: Phinomenologie und Sozialphilosophie [Wissenschaft und Religion
Bd. 14]. Frankfurt am Main 2006, 278 S., Euro 45,—.

W. Herbstrith, Edith Stein — ihr wahres Gesicht — Jiidisches Selbstverstind-
nis — christliches Engagement — Opfer der Shoa [Forum Religionsphilosophie
13]. Berlin u.a. 2006, 143 S., Euro 24,90.

3. VEREHRUNG/SPIRITUALITAT

B. Bumb/]. Feldes, Auf den Spuren Edith Steins durch Speyer. Franken-
thal/Speyer 2006, 48 S., Euro 2,~.

Edith Stein Kalender 2007. 12 Monatsbilder im Format DIN A4 mit Dar-
stellungen Edith Steins und der Handschriften. Hg. vom Karmel Koln 2006,
Euro 11,95.

Edith Steins Spuren in Breslan. Ein illustrierter Stadtfiihrer durch Bres-
lau/Wroctaw. Edith Stein Gesellschaft Breslau/Wroctaw, 2. Aufl., 2006, 62 S.
Euro 5,-.

W. Herbstrith (Hg.), Edith Stein — Aus der Tiefe leben. Ein Textbrevier. Ke-
velaer 2006, 208 S., Euro 9,90.

C. Jungels, Rosa Stein, in: Zeugen fiir Christus. Das dentsche Martyrologinm
des 20. Jahrbhunderts. Paderborn u.a., 4., vermehrte und aktualisierte Aufla-
ge 2006, Band I, S. 335-338.

J. Kardinal Meisner (Hg.), Edith Stein. Teresia Benedicta a Cruce. Jiidische
Christin und christliche Jidin. Kevelaer 2006, 112 S., zahlreiche Farbfotos,
Euro 19,90.

Mit Beitragen von Kardinal Meisner, Bischof Friedhelm Hofmann, Wolf-
gang Hirsch, M. Amata Neyer OCD, Paul Nagel, Harm Klueting, Jorg
Splett. Gedenkband zur Edith-Stein-Statue in der Westfassade von St. Peter
in Rom.

Zur Erinnerung an die heilige Edith Stein (Teresia Benedicta a Cruce) hat
Papst Benedikt XVI. am 11. Oktober 2006 — genau acht Jahre nach ihrer
Heiligsprechung — eine neue, iiberlebensgrofle Marmorstatue an der West-
fassade des Petersdoms eingesegnet.
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H. Moll, Zeugen der Wahrheit — in und auns Kiln, in: ders., Martyrium und
Wabrheit. Zeugen Christi im 20. Jahrbundert. Weilheim-Bierbronnen, 2.,
durchgesehene Auflage 2006, S. 127-147.

M. A. Neyer OCD (Kéln), Heilige Schwester Teresia Benedicta a Cruce (Dr.
Edith Stein), in: Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologinm des 20.
Jahrbunderts. Paderborn u.a., 4., [um 80 Lebensbilder] vermehrte und ak-
tualisierte Auflage 2006, Band II, S. 894-899 (mit verinderten Seitenzahlen).

J. Sauer (Hg.), Wo immer meines Lebens Strafle geht, du bist bei mir. Edith
Stein auf der Spur. Fastenzeit 2006. Geistliches Zentrum Sasbach, 115 S.,
Euro 3,90.

4, ARTIKEL IN ZEITSCHRIFTEN UND SAMMELWERKEN

E. Garcia Rojo, Edith Stein und das 20. Jahrbundert, in: Aufgang 3 (2006)
423-435.

W. L. Gombécz/A. Salice, Edith Steins soziale Ontologie aufgrund ihrer
Staatsschrift, in: Aufgang 3 (2006) 436—456.

O. Ludwig, Der Wiener Stephansdom, in: Aufgang 3 (2006) 457—465 [Lud-
wig grindete die »Edith-Stein-Arbeitsgemeinschaft« in Wien und duflert
sich hier zu Edith Stein].

E. Peerenboom, Edith Stein und der jiidisch-christliche Dialog. Edith-Stein-
Gesellschaft tagte vom 5. bis 7. Mai 2006 in Koln, in: Katholische Bildung
107 (2006) 321-325.

R. Romor, Von der Philosophie zur Mystik. Ein Seminar iiber Edith Stein, in:
Aufgang 3 (2006) 524-525 [Univ. Miinchen 25.-26.11. 2005].

J. Sénchez de Murillo, Exodus als Seinserfabrung: Edith Stein und Israel. 2.
Kapitel: Vom Wesen des Judentums, in: Aufgang 3 (2006) 393-422.

F. M. Schandl, GewaltexzefS und Glanbenskraft. Edith Stein, Gertrud von le
Fort und die »Gespréiche der Karmelitinnen« von Compiegne, in: Theologie
und Philosophie 81 (2006) 76-92.

H. Schwarte, Segnung der Edith-Stein-Statue am Petersdom in Rom, in: Ka-
tholische Bildung 107 (2006) 508 f.

NACHTRAGE

2002

H.-B. Gerl-Falkovitz, Die Newman-Rezeption in den 20er Jahren in
Deutschland. Edith Stein im Umkreis von Maria Knoepfler, Romano Guar-
dini und Erich Przywara, in: Dies. (Hg.), »Herz spricht zum Herzen«. John
Henry Newman (1801-1890) in seiner Bedeutung fiir das dentsche Christen-
tum. Annweiler 2002, 51-70.
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C. Heidrich, Die Konvertiten. Uber religiose und politische Bekebrungen.
Miinchen 2002, 189-207.

J. Pottier, Zwischen Ernst Troeltsch und Edith Stein: Gertrud von le Forts
einsamer Weg, in: Wiener Jahrbuch fiir Philosophie 24 (2002) 185-225.

M. Robel, Metaphysik der Hingabe — Die Marienverehrung der hl. Edith
Stein, in: Sedes Sapientiae. Mariologisches Jahrbuch 6 (2002) 69-84.

2004

K. Schuhmann, Edith Stein und Adolf Reinach, in: ders., Selected papers on
phenomenology. Dordrecht-Boston-London 2004, 163-184.

2005

J. Feldes/P. Willy, An der Hand des Herrn. Liturgische Bausteine zu Edith
Stein. Frankenthal 2005, 64 S., Euro 12,—.

A. Kleinewefers, Die Dichterin und Philosophin: Gertrud von le Fort und
Edith Stein, in: Katholische Bildung 106 (2005) 117-127.

J. Sanchez de Murillo, Exodus als Seinserfabrung. Edith Stein und Israel, in:
Aunfgang 2 (2005) 311-339.

M. Thurner, Edith Stein: Leidensweg als Freibeitsprozess, in: Aufgang 2
(2005) 340-342.

(Berichtigungen und Ergidnzungen bitte mitteilen an U. Dobhan:
ulrichocd@hotmail.com)
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6. Mitteilungen

1. MITGLIEDERVERSAMMLUNG 2007 pErR ESGD

Auf Einladung der Stichting Dr. Edith Stein findet die Mitglieder-
versammlung der Edith Stein Gesellschaft Deutschland im Jahre
2007 vom 4. bis 6. Mai in Echt (Niederlande) statt, wo Edith Stein
vom 31. Dezember 1938 bis 2. August 1942 gelebt hat. An diesem
Tag wurde sie verhaftet, nach Westerbork und am 7. August nach
Auschwitz verbracht. Auf dem Weg dorthin konnte sie in Schiffer-
stadt (Pfalz) in Form eines kleinen Zettels ein letztes Lebenszeichen
hinterlassen. Auf diesem Zettel stand unter anderem: »Wir sind auf
der Fahrt zum Osten — ad orientem«. Inhaltlich wird sich die Tagung
mit der Rekonstruktion der Jahre 1940 bis 1942 befassen und beson-
ders die Ereignisse im Sommer 1942 aufgreifen.

Dazu wird Prof. Dr. Karl-Josef Hummel vom Institut fiir Zeitge-
schichte in Mainz einen Vortrag zum Hirtenbrief der hollindischen
Bischofe vom Juli 1942 halten; weitere Vortrige, jeweils von Prof.
Dr. Andreas Uwe Miiller, Freiburg, und Prof. Dr. Ilse Kerremans,
Gent, sind der Kreuzeswissenschaft Edith Steins gewidmet, die von
ihr in ihren letzten Lebensmonaten in Echt verfafit wurde.

Ein feierliches Pontifikalamt am Sonntag, 6. Mai, 10.00 Uhr, zur Fei-
er des 40jahrigen Bestehens der Stichting Dr. Edith Stein schlief3t die-
se Versammlung ab.

2. MITTEILUNGEN
Zum Janr 2006

Augsburg

Unter dem Titel »Entschiedene Nachfolge — zwei Wege. Edith Stein
und Gertraud von Bullion« zeichnete die Referentin Dr. Marianne
Schuber das Leben von Edith Stein und Gertraud von Bullion nach
und machte auf eine Reihe iiberraschender Parallelen aufmerksam.
Veranstalter war die Kath. Erwachsenenbildung Stadt Augsburg e.V.
(12. Oktober 2006, Haus St. Ulrich, Kappelberg 1, 86150 Augsburg).
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Bad Bergzabern

Am 6. Juli 2006 um 19.30 Uhr wurde in der Aula Bad Bergzabern das
Musical »Der aufgehenden Sonne entgegen« tiber das Leben der hl.
Edith Stein aufgefiihrt. Die Musik stammt von Regionalkantor Tho-
mas Gabriel (Seligenstadt), den Text haben Schilerinnen und Schii-
ler der Edith-Stein-Schule in Darmstadt verfafit.

Bad Mergentheim

Die VHS Bad Mergentheim (Oberer Graben 65, 97980 Bad Mer-
gentheim) veranstaltete unter der Leitung von Alfons Gerstmeier ei-
nen Kurs mit dem Thema »Philosophie im Leben«. Er umfafite die
vier Vortrage: 1. Boethius — Philosophie der menschlichen Existenz;
2. Meister Eckhart — Lebemeister sein; 3. Edith Stein — Endliches und
ewiges Sein; 4. Romano Guardini — Philosophie des lebendigen Gei-
stes und des Herzens (Beginn: 11. Januar 2006, 19.30-21.00 Uhr,
Deutschorden-Gymnasium, 97980 Bad Mergentheim).

Balingen

Eine Autorenlesung und ein Vortrag von Ursula Koch zum Thema
»Edith Stein — Philosophin, Judin, Heilige« fand am 25. September
2006 um 20 Uhr statt (Edith-Stein-Zentrum, Heilig-Geist-Gemein-
de, 72336 Balingen).

Berlin

Sr. Maria-Theresia Smith OCD sprach tiber »Edith Stein — Pionierin
oder Hindernis im christlich-jidischen Dialog?« (20. Juni 2006,
19.30 Uhr, Bernhard-Lichtenberg-Haus, Hinter der Katholischen
Kirche 3, 10117 Berlin).

Bochum

Dr. Maria Petermeier sprach iiber das Thema: Edith Stein: Thr
»Kreuz«-Weg — ihre Botschaft. Veranstalter war die Evangelische
Stadtakademie Bochum (7. Juni 2006, 19.30 Uhr, Alte Probstei,
Bleichstrafle 1, 44787 Bochum).
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Darmstadt

Am 28. und 29. Juni 2006 um 19.30 Uhr wurde in der Liebfrauen-
kirche das Musical »Der aufgehenden Sonne entgegen« iiber das Le-
ben der hl. Edith Stein aufgefithrt. Die Musik stammt von Regional-
kantor Thomas Gabriel (Seligenstadt), den Text haben Schiilerinnen
und Schuler der Edith-Stein-Schule in Darmstadt verfafit.

Donaustanf

Im August 2006 hat das bayerische Kabinett die Aufnahme grofler
deutscher Personlichkeiten in die Ruhmeshalle Walhalla beschlossen.
Darunter befindet sich auch die Philosophin und Karmelitin Edith
Stein, die 2008 mit der Aufstellung einer Biiste geehrt wird.

Diisseldorf

Uta-D. Rose sprach tiber »Edith Stein (1891-1942) — Judin, Philoso-
phin, Karmelitin« (16. Mirz 2006, 18 Uhr, Evangelisches Familien-
bildungswerk, Haus der Kirche, Bastionstrafle 6, 40213 Diisseldorf).

Georgsmarienhiitte

In der katholischen Bildungsstitte Haus Ohrbeck wurde ein offenes
Seminar mit dem Titel »Begegnung mit den groflen Heiligen
Europas: Katharina von Siena, Birgitta von Schweden, Edith Stein,
Benedikt von Nursia u.a.« veranstaltet (Beginn: 6. Juni 2006, 18 Uhr;
Ende: 9. Juni 2006, 13 Uhr; Am Boberg 10, 49124 Georgsmarienhiit-
te).

Gottingen

Die Stiftung Archiv der deutschen Frauenbewegung (Gottschalk-
strafle 57, 34127 Kassel) veranstaltete zusammen mit der AG Frau-
engeschichte der Geschichtswerkstatt Gottingen einen Rundgang zu
den Lebens-, Arbeits- und Studienorten der Mathematikerin Emmy
Noether, der Schriftstellerinnen Lou Andreas-Salomé und Caroline
Michaelis, der Philosophin Edith Stein und Deutschlands erster »Dr.
phil.«, Dorothea Schlozer. Thema der Exkursion war »Der Lebens-
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weg bedeutender Frauen in der Universititsstadt Gottingen« (24.
Juni 2006, 10.00-12.30 Uhr, Treffpunkt: Bahnhof Gottingen, Aus-
gang zur Stadt, 10 Uhr).

Heidelberg

Sr. Waltraud Herbstrith OCD sprach tiber »Edith Stein — Philoso-
phie und Mystik« (1. Februar 2006, 20 Uhr, Katholische Hochschul-
gemeinde Heidelberg, Edith-Stein-Haus, Neckarstaden 32, 69117
Heidelberg).

Karlsrube

Die KHG Karlsruhe hatte einen Kompositionswettbewerb zu Tex-
ten von Edith Stein ausgeschrieben. Am 11. Juni 2006 wurde der
Preis verliechen und die Siegerkomposition vom Universititskam-
merchor unter der Leitung von Nikolaus Indlekofer uraufgefiihrt.

Koln

Am 18. Juli 2006 fanden ein Vortrag und eine Fithrung zum Denk-
mal von Edith Stein statt. Referent war Herr Bocker und Veranstal-
ter die Katholische Frauengemeinschaft St. Jakobus (Kath. Kirchen-
gemeinde St. Jakobus, Hauptstrafle 10, 50859 Koln).

Linz (Osterreich)

Im Rahmen der Veranstaltung »Lange Nacht der Kirchen« gaben
P. Paul Weingartner und Margit Pfligl (Barockcello) Impulse aus
der Mystik des Karmel (Johannes v. Kreuz und Edith Stein) mit Tex-
ten, Musik und Interpretationen (9. Juni 2006, 22.00 bis 22.55 Uhr,
Karmelitenkirche, Landstrafle 33, A-4020 Linz).

Neuendettelsan

Unter dem Thema »Auf den Spuren von Edith Stein« fanden im
Pfarrheim St. Franziskus Exerzitien im Alltag statt (15. Mirz, 20.15
Uhr, Nelkenstrafie 6, 91564 Neuendettelsau).

224



Oberkirch

In der Pfarrei St. Michael fand eine Veranstaltung des Altenwerks
St. Cyriak zum Thema »Edith Stein — Schutzpatronin Europas« statt
(17. Oktober 2006, 77704 Oberkirch).

Pfronten-Berg

Unter der Leitung von Sr. Theresia Wittemann (Dillinger Franziska-
nerin) fand als Veranstaltung des Hauses der Begegnung St. Hilde-
gard ein Tagesseminar statt. Es hatte das Thema: »Das Kreuz wie
eine Krone tragen. Edith Stein (1891-1942) — Das judische Schicksal
einer katholischen Heiligen« (23. September 2006, 9.30-16.30 Uhr,
Haus der Begegnung St. Hildegard, Kirchsteige 7, 87459 Pfronten-
Berg).

Rom (Italien)

Am 25. Mirz 2006 fand im Istituto Cor Jesu der Apostole del Sacro
Cuore in Rom ein Seminar tiber Edith Stein mit dem Titel statt: »Der
Weg zur Heiligkeit. Die Aktualitit Edith Steins«. Veranstaltet wurde
es von der italienischen Edith Stein Gesellschaft und dem Edith Stein
Zentrum, einer Abteilung des italienischen Zentrums fiir phinomeno-
logische Forschungen. Die Referenten waren: Vincent Aucant, Die
Konversion Edith Steins: Voraussetzungen fiir einen moglichen Weg
nach Innen; Anna Maria Pezella, Hinfiibrung zur Heiligkeit; Jacinta
Turodo Garcia, Die Universitit als Weg zur Heiligkeit. Die Prisenz
Edith Steins in der Welt der Universitit; Angela Ales Bello, Mystik
und Heiligkeir.

Die Veranstaltung schloff mit einer Aussprache ab.

Saarbriicken

Auf dem 96. Deutschen Katholikentag in Saarbriicken (Willi-Graf-
Schulen, Sachsenweg 3, 66121 Saarbriicken) fanden folgende Veran-
staltungen statt:

1. Podiumsdiskussion tiber »Edith Stein als Briickenbauerin zwi-
schen Christen und Juden« mit Jean-Marie Kardinal Lustiger, Prof.
Dr. Bernhard Vogel, Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, P. Dr.
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Ulrich Dobhan OCD, Rabbiner Dr. Walter Homolka, Dr. Arkadius
Hojny.

Moderation: Dr. Monika Pankoke-Schenk (25. Mai 2006, 16.30-
18.00 Uhr).

2. Der inneren Stimme folgen — Patroninnen fiir Europa: Sr. Bene-
dicta a Cruce — Edith Stein. Leitung: Hildegard Sanner; Veranstalter:
Katholischer Deutscher Frauenbund (25. Mai 2006, 17-18 Uhr).

3. Ausstellung der Edith-Stein-Schule Friedrichsthal (Saarland) un-
ter dem Titel: »Edith Stein, eine auflergewohnliche Frau«. Diese
Ausstellung soll als Wanderausstellung aufbereitet und an interes-
sierte Schulen und Organisationen ausgelichen werden.

San Miguel de Tucumadn (Argentinien)

Am 28. November 2006 hielt P. Dr. Ulrich Dobhan OCD an der Ka-
tholischen Universitit der Dominikaner in San Miguel de Tucumin
im Nordwesten Argentiniens einen Vortrag zum Thema »Edith Stein
— eine universale Gestalt«.

Sasbach

Unter der Leitung von Sr. Waltraud Herbstrith OCD fand im Geist-
lichen Zentrum Sasbach ein Kurs statt mit dem Thema »Die geistli-
chen Wurzeln von Edith Stein — Verweilen vor Gott« (7.-9. Juli 2006,
Geistliches Zentrum Sasbach, Am Kiltenbichel 4, 77880 Sasbach bei
Achern).

Scheinfeld

Zum Thema »Liebe, die sich zu jedem bediirftigen Wesen herabneigt
(Edith Stein)« wurden unter der Begleitung von P. Josef Fischer
Exerzitien im Alltag gehalten (20. Dezember 2006, 19.30 bis 21.30
Uhr, Bildungshaus, Kloster Schwarzenberg, 91443 Scheinfeld).

Seligenstadr

Am 12. Juli 2006 um 19.30 Uhr wurde in der Kirche St. Marien das
Musical »Der aufgehenden Sonne entgegen« tber das Leben der hl.
Edith Stein aufgefiihrt. Die Musik stammt von Regionalkantor Tho-
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mas Gabriel (Seligenstadt), den Text haben Schiilerinnen und Schii-
ler der Edith-Stein-Schule in Darmstadt verfaf3t.

Siegburg

Bei der Jahrestagung 2006 der Gesellschaft der Freunde christlicher
Mystik e.V. sprach Prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz tiber das
Thema »Erlosung im Schweigen. Edith Steins Konzeption mysti-
scher Einsamkeit« (12. Mai 2006, 19.30 Uhr, Edith-Stein-Exerzitien-
haus auf dem Michaelsberg, Bergstrafle 26, 53721 Siegburg).

Speyer

Am 5. Juli 2006 um 19.30 Uhr wurde in der Stadthalle Speyer das
Musical »Der aufgehenden Sonne entgegen« tiber das Leben der hl.
Edith Stein aufgefiihrt. Die Musik stammt von Regionalkantor Tho-
mas Gabriel (Seligenstadt), den Text haben Schiilerinnen und Schii-
ler der Edith-Stein-Schule in Darmstadt verfafit.

Vom 27. bis 29. Oktober hielt Dr. Beate Beckmann-Zoller ein Semi-
nar ab zum Thema »Menschsein — mit Leib und Seele«. Edith Steins
Lehre vom Menschen« (Beginn: 27.10.2006 um 18.00 Uhr, Ende:
29.10.2006 um 13.30 Uhr, Bistumshaus St. Ludwig, Johannesstrafie 8,
67346 Speyer).

Vellmar

Elisabeth Prégadier sprach tiber das Thema: »HI. Edith Stein - eine
Volksheilige?« (6. November 2006, Kath. Kirchengemeinde Heilig
Geist, Briidder-Grimm-Str. 9, 34246 Vellmar).

Weinheim

Im Rahmen der Woche der Briiderlichkeit sprach Prof. Dr. Hanna-
Barbara Gerl-Falkovitz iiber das Thema »Edith Stein (1891-1942):
Judin, Philosophin, Karmelitin, Martyrerin«. Veranstalter waren die
Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit Rhein-Neckar,
die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen Weinheim, die Stadt
Weinheim sowie die Volkshochschule (15. Mirz 2006, 20 Uhr, Evan-
gelische Stadtkirche, Hauptstrafle 127, 69469 Weinheim).
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Wien (Osterreich)

Der Kiinstler Martin Ziegelmayr stellte in der Wiener Ruprechtskir-
che sein »Haus fiir Edith Stein« aus. Auf dem Haus sind die Texte
des Buches »Die Stimmen der Edith Stein« von Gaetano Lenti-Mel-
le aufgebracht. Diese Texte las Harald Schiffl (5. November 2006, 19
Uhr, Gemeinde St. Ruprecht, Seitenstettengasse 5/4, A-1010 Wien).

Ziilpich

Das Katholische Bildungswerk im Kreis Euskirchen lud am 21. Marz
2006 ins Pfarrheim Sinzenich (Gartenstrafle, 53909 Ziilpich) zur Ver-
anstaltung »Die Jidin Edith Stein« ein.

Zum Janr 2007

Dresden

Vom 26. April bis 10. Mai 2007 fand im Haus der Kathedrale eine Aus-
stellung zum Thema »Das Europiische Erbe Edith Steins« statt. Die
Einfihrung am 26. April um 20 Uhr hielt Dr. Marian Lukaszewicz,
Breslau (Haus der Kathedrale, Schlof§strafie 24, 01067 Dresden).

Freiburg

Vom 16. bis 30. April 2007 fand eine Ausstellung von Werken polni-
scher Kunstler und Kiinstlerinnen statt. Sie hatte den Titel »Hommage
3 Edith Stein«. In ihr sollte zum Vorschein kommen, wofiir Edith
Stein gekdmpft und gelebt hat und welches Vermichtnis sie uns hin-
terlassen hat. Die Ausstellung ist eine Gemeinschaftsveranstaltung der
Katholischen Fachhochschule (Freiburg), des Polnisch-Deutschen
Kulturvereins (Freiburg) und des Polnischen Generalkonsulats (Miin-
chen). (Katholische Fachhochschule Freiburg, Karlstrafle 63/Haus 3/
Foyer, 79104 Freiburg).

Rom (Italien)

Am 19. Januar 2007 wurde in der Lateran-Universitit in Rom der
erste Band der neuen italienischen Ubersetzung der Opere complete
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von Edith Stein Aus dem Leben einer jiidischen Familie vorgestellt.
Die Vorstellungsreferate hielten Prof. Emilio Baccarini, Prof. Phi-
lippe Chenaux und P. Dr. Ulrich Dobhan OCD, alle Rom. Es ist ge-
plant, dhnlich der deutschen ESGA, Edith Steins Schriften in 20 Ban-
den — also ohne die Ubersetzungen — herauszubringen. Verantwort-
lich fur die italienische Ausgabe, die die Verlage Citta Nuova und
Edizioni OCD besorgen, sind Frau Prof. Dr. Angela Ales Bello,
Rom, und Prof. P. Dr. Marco Paolinelli OCD, Mailand.

Speyer

Vom 23. bis 25. Februar hielt Dr. Mariéle Wulf ein Seminar ab zum
Thema »Der Gott des Lebens — eine Begegnung«. Einblicke in die
Gedankenwelt Edith Steins« (Beginn: 23.2.2007 um 18.00 Uhr, Ende:
25.2.2007 um 13.30 Uhr, Bistumshaus St. Ludwig, Johannesstrafle 8,
67346 Speyer).

Wuppertal

Zum Thema »Edith Stein (1891-1942) — Judin, Philosophin, Karme-
litin« fand eine Veranstaltung der Bergischen Volkshochschule
(Zweckverband der Stidte Solingen-Wuppertal fiir allgemeine und
berufliche Weiterbildung sowie Familienbildung) statt (26. April
2007, 19.30-21.45 Uhr, VHS/FBS Elberfeld, Auer Schulstrafle 20,
42103 Wuppertal).
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7. Rezension

René Kaufmann, Holger Ebelt (Hg.), Scientia et Religio. Religi-
onsphilosophische Orientierungen. Festschrift fiir Hanna-Barba-
ra Gerl-Falkovitz, Reihe: Dresdner Hefte fiir Philosophie 13,
Dresden, Thelem 2005, 522 Seiten, Paperback, ISBN 3-937672-58-3,
35— Euro.

Akademische Festschriften sind entweder Fundgruben oder Entsor-
gungsorte. Die anlafllich eines runden Geburtstages von Mitarbei-
tern ihres Lehrstuhls fiir Religionsphilosophie und Vergleichende
Religionswissenschaft an der Technischen Universitiat Dresden her-
ausgegebene Festschrift fir Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz ist ein-
deutig das erstere. Das umfangreiche zeitgenossische und sich in der
Vermittlung von Einzelgestalten ausfaltende Wirken der bedeuten-
den christlichen Autorin, Denkerin und viel gefragten Vortragenden
— darin selber sehr verwandt Edith Stein vor ihrem Eintritt in den
Karmel — kommt in den Beitrigen prominenter (Hans Maier, Jorg
Splett, Bernhard Casper) und weniger bekannter Gelehrter mit sehr
unterschiedlichem religiosem (oder auch agnostischem) Hintergrund
in den Blick des Lesers. Gerl-Falkovitz, 1945 geborene Tochter eines
oberpfilzischen Volksschullehrers, begann ihre akademische Lauf-
bahn in Miinchen beim legendiren Ernesto Grassi als Renaissance-
Forscherin. Vor ihrer Dresdner Zeit wirkte sie als Studienleiterin auf
Burg Rothenfels am Main und als Dozentin an verschiedenen Hoch-
schulen. In jiingster Zeit widmete sie sich abseits feministischer Eng-
fihrungen vor allem der Philosophie der Geschlechter und der um-
strittenen Gender-Thematik. Die Herausgeber der Festschrift legen
jedoch andere Schwerpunkte. » An unserer Jubilarin beeindruckt die
von diszipliniert-leidenschaftlichem Lehren geschwisterlich heraus-
geforderte Fihigkeit von Sprache und Rhetorik« (Wolfgang Marcus).
In ihrer Einleitung deuten sie zunichst die Titelgraphik aus dem Ko-
dex »Hortus Deliciarum« der Abtissin Herrad von Landsberg, in
dem diese um 1180 fiir ihre Novizinnen das theologische und weltli-
che Wissen ihrer Zeit zusammenfaflte und allegorische Darstellun-
gen von Philosophie und Wissenschaften unter dem Leitwort »omnis
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sapientia a Domino est« darbot. Dies er6ffnet dann die prinzipielle
Frage, inwieweit sich an einer weltlichen Universitit vom »Heiligen«
sprechen lifit, welche Spannungen und Fragen sich zwischen scientia
und religio oder — mit der Regensburger Vorlesung des Papstes ge-
sprochen — zwischen Glaube und Vernunft eréffnen. Dazu duflern
sich vor allem Gerl-Falkovitz’ Dresdner Kollegen Thomas Rentsch,
dessen Beitrag vom »modernen Wissenschaftsbetrieb und der alten
Gottesfrage« handelt, Theda Rehbock mit » Anmerkungen zur ver-
nunftkritischen Begriindung religiosen Glaubens« und Johannes
Rohbeck mit einem geschichtsphilosophischen Aufsatz. Bernhard
Casper widmet sich dann dem Thema »Zeit und messianische Zeit«,
und Jorg Splett stellt die Frage »Menschsein ohne Religion?« in den
Raum. Die beiden (neben Ferdinand Ulrich) wohl bedeutendsten
Religionsphilosophen der Gegenwart im deutschsprachigen Raum
bieten jeweils Originalbeitrige in duflerster Dichte und Konzentra-
tion. Zwei weitere Teile der Festschrift widmen sich der Edith-Stein-
und Romano-Guardini-Forschung, der die Jubilarin durch ihre wis-
senschaftliche Beratung und Mitarbeit bei der Edith-Stein-Gesamt-
ausgabe (ESGA), ihre Tatigkeit auf Burg Rothenfels und ihre maf3-
gebliche Guardini-Biographie (31987; leicht gekiirzt als Topos-Ta-
schenbuch 2005) sehr verbunden ist. Dabei geht es u. a. um die Ma-
rientheologie Edith Steins (Sophie Binggeli) und ihre Interpretation
Teresas von Avila (Ulrich Dobhan OCD). Ein Beitrag Michele Ni-
colettis, des Herausgebers der von Gerl-Falkovitz mit betreuten ita-
lienischen Gesamtausgabe des gebiirtigen Veronesers, widmet sich
der Beziehung von Religion und Politik bei Guardini, der Spanier
Urbano Ferrer behandelt seine Tugendlehre. Dargestellt wird auch
das Engagement der Jubilarin in der »Edith Stein Gesellschaft
Deutschland e.V.« und im »Freundeskreis Mooshausen e.V.«. In die-
sen Vereinigungen soll analog der an den schlesischen »Quickborn«
ankniipfenden Wirkung Guardinis ein Feld der Begegnung und der
Zusammengehorigkeit fiir religios und wissenschaftlich an Themen
Edith Steins und Guardinis Interessierte geboten werden. Dabei geht
es Gerl-Falkovitz (an ihrem Lehrstuhl erst recht!) nicht um eine Re-
pristinierung des untergegangenen »katholischen Milieus«, sondern
um geistige Zu- und Ausrtstung gerade im Kontext einer ost-
deutsch-agnostischen Universitit. Unzeitgemifle Namen wie Wer-
ner Bergengruen oder Gertrud von Le Fort (Antje Kleinewefers)
konnen dann im Sinne der Jubilarin zusammen mit Nietzsche (Hans
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Rainer Sepp, Bernhard Irrgang) oder der »philosophischen Gliicks-
suche im Mittelalter« (Hans-Ulrich Wohler) in weiteren Aufsitzen
zu anthropologischen, ethischen und interdiszipliniren Themen ge-
geniibergestellt werden. Hier seien auch die Beitrige einiger Schiile-
rinnen am Dresdner Lehrstuhl erwihnt: Claudia Mariéle Wulfs pha-
nomenologische Erwigungen zu den vergessenen Tugenden von
Humor und Dankbarkeit, Viki Ranffs Behandlung der weltlichen
und gottgefilligen Traurigkeit bei Johannes Cassian und Hildegard
von Bingen und Beate Beckmann-Zéllers Vergleich des Familienver-
stindnisses bei Jesus und Buddha. Das zuletzt beim Mooshausener
Freundeskreis im Pfarrhaus Josef Weigers — wo Guardini wihrend
des Krieges Zuflucht vor dem zerbombten Berlin fand, die Newman-
Ubersetzerin Maria Knoepfler und spiter die Bildhauerein Elisabeth
Stapp ihren Bezugspunkt hatten — vor allem mit Hans Maier behan-
delte Thema des christlichen Martyriums wird vom Erlangener
Theologen Manfred Seitz aus evangelischer Sicht grundsitzlich eror-
tert. Wem an der zuletzt von René Girard vorausgesagten »Renais-
sance« christlichen Glaubens und Denkens im 21. Jahrhundert gele-
gen ist, wird in der Dresdner Religionsphilosophin, ihren Vermitt-
lungen (vor allem zur alles tiberstrahlenden Europa-Patronin und
Auschwitz-Mirtyrin Teresia Benedicta vom Kreuz — Edith Stein)
und ihrem Wirkungskreis ein deutliches Indiz dafiir erkennen kon-
nen. Dabei hat das Ganze ein Niveau oder ein »Stockwerk« erreicht,
das zu einer unaufgeregten disputatio und »conversazione« einladt.
Von der Schweizer Universitit Fribourg bieten Guido Vergauwen
und Barbara Hallensleben einen entsprechenden Dialogvortrag zum
Thema Ikonen und Ikonostase mit einem imaginiren Auftritt des
Pavel Florenskij.

Die ergiebige und nur unvollstindig vorgestellte Aufsatzsammlung
endet mit einer lyrischen Festgabe an die Jubilarin durch Luise
Hackelsberger-Bergengruen. Beigegeben sind die Vita von Hanna-
Barbara Gerl-Falkovitz, ein umfassendes Verzeichnis ihrer Verof-
fentlichungen und biographisch-bibliographische Notizen zu den
Autorinnen und Autoren der Festschrift, die bezeichnenderweise in
einer ostdeutschen philosophischen Reihe erschien, welche sich »der
Tradition von Aufklirung, Kritik und Anleitung zur Mindigkeit«
verpflichtet fiihlt. Dies ist keinerlei Widerspruch zum christlichen
Bekenntnis, Anliegen und Auftrag — ganz im Gegenteil. Wer Mitte
des zwanzigsten Jahrhunderts groflen Christen wie Romano Guardi-
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ni, Reinhold Schneider, Werner Bergengruen, Paul Claudel, Gertrud
von Le Fort oder Ida Friederike Gorres begegnen konnte, war von
ithrer Aura so eingenommen, daf} die christliche Daseinsdeutung ein-
fach evident und »aufklirend« war. Ahnliches tut sich vielen Hore-
rinnen und Horern der Dresdner Philosophin auf. Sie vermag lingst
totgesagte Zeuginnen und Zeugen der christlichen Wahrnehmung
wieder zu ansteckendem Leben zu erwecken und in den Kontext der
Gegenwartsfragen zu stellen. Die mit liebevoller Aufmerksamkeit
zusammengestellte Festschrift der Freunde und Kollegen hat dies
nun auch fir breitere Kreise zu einem erschwinglichen Preis nach-
vollziehbar gemacht. Moge sie vielleicht auch Anregung sein, weite-
re Sammelbinde der Geehrten mit bisher noch schwer zuginglichen
Aufsitzen zur Unterscheidung der Geister und des Christlichen zu
publizieren. Stefan Hartmann
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Dr. Ulrich Dosran OCD, Karmelit (Teresianischer Karmel), General-
sekretdr fir die Karmelitinnen, Herausgeber der ESGA, Rom

Sr. DDr. Dominika Alzbeta Durrerova OSU, a. o. Professorin fiir
Philosophie, Bratislava-Pressburg, Slowakei

Joachim Ferpgs, Pfarrer, Frankenthal-Pilgerpfad
Stefan HartmanN, Pfarrer, Bamberg
Jean-Marie Kardinal Lusticer, Alt-Erzbischof von Paris

Priv.-Doz. Dr. habil. Dr. Joachim August Messer, Diplom-Physiker
mit Zusatzprifung im Magisterhauptfach Philosophie, Florstadt

Alberto Perez Monroy OCD, Karmelit (Teresianischer Karmel),
Griinder des »Edith-Stein-Studienkreises« in Mexiko, Ubersetzer

Schw. M. Amata Neyer OCD, Karmelitin (Teresianischer Karmel),
Leiterin des Edith-Stein-Archivs, Koln

Felix Scuanpr. O.Carm., Karmelit, Straubing
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