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Einfihrung zum Runden Tisch tiber Edith Stein
beim Katholikentag 2006 in Saarbriicken

Nach dem Krieg, als Philosophiestudent an der Sorbonne, bin ich
zufallig in einer Bibliothek auf einen Band gestofen, der die Beitra-
ge eines Kolloquiums zusammenfaflte, das Jacques Maritain 1932
zum Thema der Phinomenologie organisiert hatte. Edith Stein hatte
dabei einen Vortrag gehalten, den ich mit lebhaftem Interesse gelesen
habe.! Nachtriglich, dem Erscheinen der franzésischen Ubersetzun-
gen folgend, habe ich sie mehr und mehr entdeckt, wobei ich sofort
beriihrt und begeistert war von ithrem Weg der Heiligkeit wie auch
von ithrem Genius.

Zu sagen, Edith Stein war und ist »eine Briickenbauerin zwischen Ju-
den und Christenx, ist eine Behauptung, die sowohl provokant wie
auch unzureichend zu sein scheint. Provokant, wenn man sich an ge-
wisse recht besorgte Reaktionen auf judischer Seite anlafllich ihrer
Selig- und dann ihrer Heiligsprechung erinnert. Bedeutete dieses
Unterfangen der Kirche nicht eine mif§brauchliche Aneignung der
judischen Identitit sowie eine christliche Sublimierung des
Schreckens der Shoa? Indem sich Edith Stein dem christlichen Glau-
ben niherte und die Taufe verlangte, hat sie selbst die Last des
schmerzlichen Unverstindnisses ihrer Familie erfahren.

Zudem scheint mir das Bild der Briicke unzureichend, um die Be-
deutung des Lebens und des Werkes von Edith Stein beztglich des
Verhiltnisses von Juden und Christen auszudriicken. Von einer

! Siche dazu in diesem Jahrbuch den Beitrag von M. Amata Neyer, S. 9.
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Briicke zu sprechen bedeutet nimlich, zwei sich fremd gegentiber-
stehende Gebiete zu beschreiben, die von einem uniiberwindlichen
Hindernis voneinander getrennt sind, bis der Bau einer Briicke end-
lich eine Verbindung ermoglicht, ohne jedoch ihre gegenseitige
Fremdheit aufzuheben. In ihrer Existenz sowie durch ihr Werk hat
Edith Stein weit mehr getan. Sie hat Israel innerhalb des christlichen
Bewufltseins wiederverankert. Hat sie dabei auch beigetragen, das
Christentum im jidischen Bewufitsein wiederzuverankern? Wer
konnte es sagen? Gewif} ist, daf§ dies ithrem innigsten Wunsch ent-
sprache.

Selbstverstandlich miifite ich meine Behauptung sofort rechtfertigen.
Legitimerweise kann ich dies lediglich in bezug auf den ersten Teil
dieser doppelten Behauptung tun: die Wiederverankerung Israels im
christlichen Bewuf$tsein. Daf dies iibrigens einer Erklarung bedarf,
ist bereits an sich ein Paradox, denn jedem Jinger Christi wie auch
jedem wohlwollenden Leser des Neuen Testaments mufite dies als
evident erscheinen; selbst wenn das Erstaunen tiber meine Aussage
verstandlich ist angesichts von fast zweitausend Jahren gegenseitiger
Ausschliefung wie auch der von Juden erlittenen Verfolgungen und
Leiden.

Der Ursprung dieser gegenseitigen Entfremdung — die Evangelien
und das gesamte Neue Testament bezeugen es — ist nicht etwa ein
Abgrund, sondern ein Konflikt innerhalb des jidischen Bewuf3t-
seins, der die messianische Hoffnung dieses Bewufitseins durch-
quert, sei sie nun erfiillt oder enttiuscht. Ein Konflikt, der sich auch
einreiht unter die vielfaltigen Orientierungen des judischen Lebens
vor zweitausend Jahren, vor der Zerstorung des Tempels. Eine bes-
sere Kenntnis der jiidischen Geschichte wirft ein neues Licht auf die-
sen Zeitabschnitt, besonders auch dank der vollstindigen Verétfent-
lichung der Handschriften aus Qumran.

Dieser urspriingliche Konflikt hat im Laufe der Jahrhunderte einen
Abgrund von Feindseligkeit und Mifitrauen gegraben. Aus der ver-
queren Interpretation der Heiligen Schriften ist die Idee von der
Substitution des jiidischen Volkes durch die Kirche Jesu entstanden,
in Verkennung der unwiderruflichen Auserwihlung ebendieses ji-
dischen Volkes. Das Werk des Zweiten Vatikanischen Konzils — ent-
faltet und mit Beharrlichkeit verfolgt unter dem Einfluff von Papst
Johannes Paul II., bestitigt und weitergefihrt von seinem Nachfol-
ger, Papst Benedikt XVI. — hat weit mehr getan, als eine Briicke zu
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bauen. Das Schuldbekenntnis fiir die begangenen oder geduldeten
Verbrechen hat die gegenseitige Wertschitzung wiederhergestellt. Es
hat dem judischen Bewufitsein in hochstem Mafle zugesichert, daf}
die Zeit der Verachtung auf immer iberwunden sei — um den Aus-
druck des franzosischen Historikers Jules Isaac aufzunehmen, des-
sen Gedankengut den Konzilsvitern nicht fremd war, besonders
Kardinal Bea und Papst Johannes XXIII. Mehr noch: Das Zweite Va-
tikanum, sodann die Lehre von Papst Johannes Paul II. haben die
besondere Beziehung hervorgehoben, die die Kirche mit dem jidi-
schen Volk im Glauben verbindet. Der erste Satz im vierten Ab-
schnitt der Erklirung Nostra Aetate bringt dies klar zum Ausdruck:
»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Hei-
lige Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit
dem Stamm Abrahams geistlich verbunden ist«, das heifyt hier: mit
dem jidischen Volk.

Edith Stein ist lange vor dem Konzil geboren und gestorben, und
doch driickt ihr Schicksal genau diese Gegebenheit der gegenseitigen
Einbindung aus, die sich nicht damit zufrieden gibt, die Vorurteile zu
uberwinden oder das Leiden der empfangenen Wunden zu lindern
oder sogar Bande des Vertrauens wiederherzustellen. Thr Schicksal
trifft im Kern, was Martin Buber in seinem Buch Zwe:i Glaubens-
weisen »jidischen Glauben« und »christlichen Glauben« nannte, um
beides zu unterscheiden, ja, um sie gegeniiberzustellen. Vermutlich
hat diese Gegeniiberstellung bei Martin Buber ihren Ursprung in sei-
nem Verstindnis vom Christentum, das sich zu sehr auf Bultmann
als dem »Orakel des Christentums« bezieht; besonders was dessen
Interpretation von Paulus betrifft.

In ihrem Leben und in ihrem Tod hat Edith Stein auf das Vollstindig-
ste deren gegenseitige Einbindung ausgedriickt. Der hl. Paulus nannte
dies »Geheimnis«; es geht dabei durch die Hingabe des Lebens des
Messias um den Zugang der Heiden zum Bund, den Gott mit seinem
Volk Israel besiegelt hat. Auf dem inneren Weg von Edith Stein, in
threm Gebet und in ihrem Denken kann der leidende Messias, kann
das Geheimnis des Kreuzes nicht vom Leiden Israels getrennt werden;
und dies lange vor dem Aufkommen Hitlers. Die Kreuzestheologie
bezeichnet auf prophetische Weise den Kern ihrer Konsekration,
wenn sie Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz als Ordensnamen
wihlt. Durch den Glauben mit dem leidenden Messias vereint, ist sie
mit ithrem Volk und fur ihr Volk bis in die Gaskammer gegangen.
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In einem personlichen Gespriach mit Papst Johannes Paul II., als der
Seligsprechungsprozeff von Edith zu seinem Ende gelangte, nannte
sie der Papst Mirtyrerin. Ich wies den Papst darauf hin, daff, wenn
sie in Auschwitz umgebracht worden ist, dies so geschehen sei, weil
sie Judin war. Der Papst gab mir zur Antwort, daf} er sie eben des-
wegen als Mirtyrerin betrachtete, umgebracht zur »Heiligung des

Namens — Kiddush haShem«.

Die Zeugnisse bezlglich dieses Lebensabschnittes von Edith Stein
zeigen auf, in welcher Geisteshaltung sie in dieser Priifung voran-
schritt, in innerster Anteilnahme am Kreuzesgeheimnis ihres Herrn,
sich ihrer wahren Natur bewufit, denn als Judin hat sie diese Prii-
fung ertragen. Somit hat sie sehr wohl die Bestimmung Israels im
christlichen Bewuf$tsein wiederverankert. Den Christen zur Vereh-
rung stellt die Kirche Edith als Mirtyrerin vor, gestorben da Ju-
din, gestorben um der »Heiligung des Namens« willen: »Kiddush
haShem«. In seinem Buch N’oubliez pas 'amour — VergefSt die Lie-
be nicht (1987), Seite 241, sodann in seinem Buch Le monde de Jean
Paul Il — Die Welt des Johannes Paul II. (1991), Seite 82-83 hat
André Frossard seinerseits dieselben Worte von Johannes Paul II.
tiberliefert. Diese Definition des Martyriums in Bezugnahme auf die
judische Tradition stimmt iiberein mit einem der wesentlichen Kri-
terien, auf das sich die Kirche beruft, um das Martyrium festzustel-
len: Das Opfer mufl zu Tode gebracht werden »in odium fidei — im
Haf} auf den Glauben«, entsprechend der iberlieferten Tradition
des christlichen Martyriums. Diese Definition bezieht sich, wie Jo-
hannes Paul II. mehrfach betont hat, auf alle Juden, die von den Na-
zis umgebracht wurden, da sie Juden waren, das heif}t, im Hafl auf
die Offenbarung, die Gott ihnen anvertraut hat. Selbstverstindlich
geht es hierbei nicht darum, alles zu vermengen. Doch wer weif3,
was Martin Buber heute diesbeziiglich hitte schreiben konnen? In-
dem die Kirche somit heute ihr Martyrium erkennt, eignet sie sich
bestimmt nicht miflbrauchlich ihren Tod an, sondern die Kirche
achtet bis zuletzt ihre jidische Identitdt, so wie Edith dies ge-
winscht hat.

Heute, da sie von der Kirche zu einer der Schutzpatroninnen Euro-
pas erklirt wurde, fordert uns Edith Stein auf, uns aufmerksamer
und eingehender auf das Geheimnis der Kirche zu besinnen, um da-
rin die Verbindung im Geiste mit dem jiidischen Volk zu entdecken,
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wovon uns das Konzil kiindet. Moge sie uns gewahren zu verstehen,
welch einzigartige Hoffnung uns dabei zuteil wird in dieser Zeit der
Passion inmitten der Note der Menschheit.

»O Crux ave, spes unica,
in hoc passionis tempore.«
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