4, Aktualitat

FeLix M. Scuanpr O.Carm.

Stein des Anstofles oder Prifstein der Dialog-
kultur?

Die Gestalt (nicht blof8 Statue) Edith Steins (1891-1942) im sensiblen
Reifeprozef} des christlich-jidischen Verhaltnisses. Aus christlicher
Sicht!

»...es scheint mir jetzt manchmal,

als ob Ihr mich alle gewaltig iiberschitztet,

und ich fiihle mich recht beschimt dadurch.

Ich bin ja durchaus keine Heilige

und habe ebenso gut meine schwachen Stunden wie jeder andere. «
(Edith Stein, Brief 11 vom 23.08.1918/!]: ESGA 2, 33)

1. HINFOHRUNGEN UND THESEN

1.1. Hinfiihrung I: Das jiidisch-christliche Verhdltnis vor und nach
der Zisur » Auschwitz«

Zweifelsohne hat die Zisur »Auschwitz« das Verhiltnis von Ju-
den(tum) und Christen(tum) nachhaltig und »atemberaubend«? po-

! Der folgende Aufsatz basiert — wesentlich aktualisiert und erweitert — auf meinen
beiden Vortrigen »Fiir ein neues Verhiltnis zwischen dem jiidischen Volk und der
Kirche — II. Edith Stein (1891-1942) aus christlicher Sicht« bei der Jahresversammlung
der Edith-Stein-Gesellschaft Deutschland e.V. am 06. Mai 2006 in der Universitit
Kéln und »Judentum und Christentum. Eine spannende Bezichung in Sicht und Le-
ben der christlichen Jiidin Edith Stein« am 11. November 2005 in der Guardini-Gale-
rie Berlin im Rahmen der Tagung »Religion und Philosophie bei Edith Stein«. Das
Kélner Korreferat von Rabbiner Dr. Walter Homolka (Edith Stein aus jiidischer Sicht)
ist inhaltlich im wesentlichen bereits im Edith Stein Jahrbuch 2005 verdffentlicht, vgl.
Homolka W.: Uberlegungen. 2005 [ich zitiere hier und im folgenden in Kurzform:
Verfasser-/Herausgebernamen, Titelstichwort und Erscheinungsjahr; ausfuhrliche
Quellenangabe siehe Literaturliste].

2Ebd., 147.
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sitiv verandert. Das im einzelnen darzulegen wiirde den Rahmen die-
ser Ausfiihrungen tibersteigen, Hinweise gentigen.> Es bedeutet auch
keineswegs, diese »Verstandigung« (Hedwig Wahle)* selbstzufrieden
fur erreicht und abschliefbar zu erkliren. Natirlich laboriert dieses
neue Verhiltnis und die damit verbundenen Dialog-Bemiithungen
zum einen an der Tatsache, daf§ Judentum wie Christentum in ver-
schiedenste »Richtungen« (im christlichen Falle auch: Konfessionen)
aufgegliedert, wenn nicht aufgesplittert erscheinen und oft auch in-
nerhalb einer solchen unterschiedliche »Stimmen« und »Ansprech-
partner« wie auch divergierende Reprisentationskompetenzen und
Reflexionsgrade anzutreffen sind. Zum anderen findet sich natiirlich
— wie bei jedem Dialogprozefl — die Bereitschaft zu solch konstruk-
tiver Auseinandersetzung und respektvollem Aufeinander-Zugehen
eher in den Kreisen, die ohnehin »aufgeschlossener« eingestellt sind
als in solchen, die »es notwendiger hitten«. Doch steht begriindet zu
hoffen, dafl sich dieses differenzierte und einfithlende Aufeinander-
Zu- und -Eingehen im aktuellen Zeithorizont weiter verstirkt und
vertieft. Insofern tritt das judisch-christliche Verhiltnis nun in eine
Phase des Fortschreitens und der wachsenden »Reife« solcher Ver-
stindigungen.® Diese Reife, diese Kultur des Dialogs zeigt sich m.E.
gerade darin, daf nicht bloff »nette« Einhelligkeit und hofliches
Nicht-wirklich-Ernstnehmen zelebriert werden, um dann bei auftre-
tenden Meinungsverschiedenheiten sofort wieder in emotional und
apologetisch gepragte kurzsichtige Wortmeldungen oder gar Unter-
stellungen zurtickzufallen. Vielmehr charakterisiert es diese Reife,
dafl — auf der Basis gegenseitiger Wertschatzung — die tatsichliche
Vielfalt und wechselseitige Bereicherung ohne Ausblendung kri-
tischer Fragen und unter Einschlufl der Wahrheitsfrage in den Dia-

3 Etwa auf das ausfiihrliche, nunmehr mit einem 2. Band aktualisierte und erginzte
Kompendium: Rendtorff, R./Henrix, H. H. (Hgg.): Kirchen. 1988 = 21989 und Hen-
rix, H. H./Kraus W. (Hgg.): Kirchen. II. 2001, sowie Petuchowski, J. J./Thoma, C.:
Lextkon. 21997. Zuletzt (von katholischer Seite): Kasper, W./Heinz, H.: Schwerpunk-
te. 2007. Kirchschliger, P.: Dialog. 2005. Henrix, H. H.: Judentum. 2004.

* Vgl. Wahle, H.: Erbe. 1980. Die leider frith verstorbene Angehorige der »Kongrega-
tion U. L. Frau von Sion« griindete und leitete das — treffend benannte — Wiener »In-
formationszentrum im Dienste der christlich-jidischen Verstindigung« (L.D.C.I.V,,
vgl. Klueting, H.: Anmerkung. 2005, 70, Anm. 35) und gilt zu Recht als eine Pionie-
rin im christlich-judischen Dialog.

> Henrix, H. H.: Judentum. 2004 kann nicht nur als Frucht des Lebenswerkes dieses
weiteren Pioniers, sondern auch dieses »Reifegrades« im Dialog betrachtet werden.
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logprozef§ eingebunden wird. Darin steckt der keineswegs geringe
Anspruch, wirklich und ehrlich »Wege zu dem Einen« (Manfred
Gorg)® zu finden und auch zu gehen, die nicht krampfhaft deckungs-
gleich sein misssen, sondern auch »im Dialog unsere Identitit schir-
fen«.” Darin erweist sich nicht zuletzt die Tragfahigkeit des Dialoges
und der Aufmerksamkeit fiireinander. Die Erkliarung »Dabru Emet«
(September 2000) auf jiidischer® wie auch entsprechende Anmerkun-
gen Papst Benedikts XVI. (nicht nur den jidisch-christlichen Dialog
betreffend und »stellvertretend« fiir andere christliche Stimmen hier
erwahnt) auf katholischer Seite” mogen dafir als Mafistibe und Mei-
lensteine gelten.

1.2. Hinfiihrung I1: Eine Konvertitin im Horizont christlich-jiidischer
Verstindigung

Im Miteinander verschiedener Religionen spielen sogenannte »Kon-
vertiten« von der einen zur anderen eine eigene Rolle. Man kann sie
hochst kritisch'®, ja problematisch sehen, und zwar in doppelter
Hinsicht: Die »verlassene« Religionsgemeinschaft betrachtet sie ne-
gativ als » Apostaten«, »Stein des Anstofles« und dgl., die »angenom-
mene« hingegen demonstriert damit Bestitigung der eigenen Wahr-
heit, ja verwendet sie als »Gegenargument« zur »Widerlegung« der
»bisherigen« Religion. So scheint es in Zeiten mangelnden bis nicht
vorhandenen Dialoges fast regelmiflig geschehen zu sein. In der Ge-
genwart ist — im mitteleuropaischen Rahmen etwa bei mitunter »mo-
disch« auftretenden Konversionen zu oft selbst schon »europiisier-

¢ Die Formulierung stammt von Gorg, M.: Wege. 1986. Meinem — inzwischen emeri-
tierten — Lehrer der Exegese des Alten Testamentes in Bamberg und Minchen bin ich
auch hinsichtlich unserer Thematik zu vielfachem Dank verpflichtet.

7 Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 147. Ausfiihrlicher Novak, D.: Apostate Saint.
1999.

8 Deutsche Ubersetzung in: Henrix, H. H./Kraus W. (Hgg.): Kirchen. I1. 2001, 974—
976 [hier datiert mit 11.(!) September]. Frymer-Kensky, T. u. a.: Dabru Emet. 2001
oder unter: www.jcrelations.com; Deutschsprachige Kommentare in Auswahl: Dir-
scherl, E./Trutwin, W. (Hgg.): Gesprdch. 2004. Kampling, R./Weinrich, M. (Hgg.):
Dabru Emet. 2003. Heinz, H.: Juden. 2003. Frankemolle, H. u. a.: Juden. 2005. Hepp-
ner M.: Dabru Emet. 2005. Rappenecker, M.: Dabru Emet. 2005.

° Benedikt XVL.: Gnade. 2006, 25. Ders.: Versshnung. 2006. Wohl. 2006. Grundlagen.
2005. Vgl. Kampling, R.: Schalom. 2006. Zur Kontinuitit seiner Sicht: Ratzinger, J.:
Dank. 2001.

1°So einleitend Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143. Der spezifische Konversions-
weg Edith Steins ist Gegenstand nachfolgender Ausfiithrungen, vgl. unten Anm. 37.
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ten« Religionsgemeinschaften buddhistischer oder islamischer Pro-
venienz — ein Anspruch und Habitus zu beobachten, gegeniiber dem
herkommlichen Christentum, gelegentlich sogar gegeniiber der ge-
wiahlten »Ursprungsreligion«, eine geistig und moralisch »edlerex,
reinere, intensivere, spirituellere Glaubensweise und Lebenseinstel-
lung gewihlt zu haben. So stellt eine Konversion auch heute die Fra-
ge nach der tatsichlich vorhandenen und gelebten Glaubwiirdigkeit,
Uberzeugungskraft und Tragfihigkeit der »verlassenen« real existie-
renden Religionsgemeinschaft. Doch auch die »angenommene« Reli-
gion wird von einer Konversion heilsam und selbstkritisch heraus-
gefordert, wie und wieweit sie ihre Identitit auch lebt, jenseits
kurzsichtiger Reflexe von Selbstbestitigung oder gar Triumph. Der
Konvertit/die Konvertitin darf sich Respekt vor seiner/ihrer Ent-
scheidung erwarten, ohne sich von Selbstwahrnehmung dispensieren
zu missen. Die in christlicher Spiritualitit durchaus thematisierte
Achtsamkeit auf mogliche Blindheiten und Ubertreibungen im Zuge
einer Konversion zur eigenen Glaubenswelt unter dem Stichwort
»Konvertiteneifer« lifit eine generalisierbare Weisheit zum Vor-
schein kommen, die keineswegs nur negativ zu bewerten ist.!! Die
Freiheit der Entscheidung selbst und die Verantwortung dafiir blei-
ben freilich immer Angelegenheit der betreffenden Person.!? Insbe-
sondere fiir den judisch-christlichen Dialog und die darin bedeuten-
de Frage der (durchaus wechselseitigen) Konversionen gilt weiterhin
jenes weise Postulat Pinchas Lapides, das schon sprachlich an Edith
Steins Intentionen erinnert: »Das christlich-jiidische Verhiltnis wird
nicht gesunden, bevor man nicht auch iiber Bekehrungen beiderseits
sachlich und niichtern sprechen kann.«!

" Homolka, W.: Geburt. 1995, 288 betont im Blick auf Konversionen zum Judentum
den positiven Aspekt eines »Konvertiteneifers«: »Neue Juden tbertreffen in ithrem
Streben nach Vervollkommnung ihres jidischen Wissens und in ihrer Suche nach dem
Gott, der aus dem Dornbusch gesprochen hat, mitunter in Intensitit und Begehren
diejenigen wohltuend, die sich durch Herkunft im Kreis der Erwahlten geborgen
wuflten.«

12 Vgl. zur Thematik die bemerkens- wie erorterungswerten Hinweise bei Heidrich,
C.: Konwvertiten. 2002, der vorwiegend Konversionen zur katholischen Kirche und S.
189-207 auch Edith Stein behandelt. Ehrlich E. L.: Judentum. 1999, 21.22 betont als
judische Stimme die Legitimitit wie auch den »individuellen und fiir andere nicht wie-
derholbaren Weg« der Konversion Edith Steins. Auch Homolka, W./Seidel, E. (Hgg.):
Geburt. 1995.

1 Lapide, P. E.: Judentum. 1995, 10.
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1.3. Die heiliggesprochene Konvertitin Edith Stein
im christlich-jiidischen Dialog. Thesen

Vor dem Hintergrund des bisher Gesagten wie auch der ernst zu
nehmenden Irritationen im jlidisch-christlichen Verhiltnis anlaf$lich
der Selig- und Heiligsprechung Edith Steins und jtingst bei der Auf-
stellung und Segnung ihrer Statue am Petersdom'* komme ich zu den
Kernthesen meiner Ausfihrungen, die ich im wesentlichen schon
1990 als Ergebnis meiner diesbeziiglichen Forschungsarbeit einbrin-
gen konnte:"” Edith Steins Leben und Haltung kann sinnvoll nur in
einer hochdifferenzierten und »einfithlsamen« Weise verstanden und
gewlirdigt werden. So und nur so kann sie eine konstruktive und
auch authentische Rolle in der dringlicher werdenden Begegnung der
Religionen, speziell von Judentum und Christentum, einnehmen.
Nicht ihre noch so gut gemeinte Instrumentalisierung oder Ideologi-
sierung, von welcher Seite auch immer, wiirde diesen Beitrag leisten,
nur ihre Person und ihr Wirken selbst in hochstmoglicher lebens-
wie einstellungsgeschichtlicher Urspriinglichkeit, die ihre eigenen
Intentionen, ihre Wirkungen ebenso wie das Gebrochene, Fragmen-
tarische, Unvollendete ihrer Gestalt — wahrhaft phinomenologisch —
einbezieht und ernst nimmt. Dies im Auge zu behalten erscheint mir
besonders angebracht, wenn ich nun erneut und aktuell entfaltet
meine Thesen formuliere, die aus den daran anschlieffend referierten
gesicherten Forschungsergebnissen resultieren:

1. Edith Steins Sicht des Judentums ist deutlich geprigt von ihrem
personlichen Werdegang und von der Bedeutung, die sie als
Christin zunehmend ihrer jidischen Herkunft und ihrem erleb-
ten judischen Umfeld (aktualisiert gesprochen: ihren judischen
Wurzeln) beimifit.

2. Edith Stein konvertiert nicht »direkt« vom Judentum zum Chri-
stentum in seiner katholischen Gestalt. Ihr langer Weg als »sidku-
lare« Jidin mit agnostischer Einstellung,! ihr Grundmotiv einer
breit angelegten, anthropologische Dimensionen einbeziehenden

4 Vgl. unten Anm. 109f.

5 Vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990. Ders.: Begegnung. 1991. Ders.: Leiden. 1991.
Ders.: Spurensuche. 1992. Ders.: Anregungen. 1999. Zudem: Fillenbach, E. H.: Hei-
ligsprechung. 1999. Ders.: Auschwitz. 2004. Nach meiner Erkenntnis haben die Werk-
editionen und die Forschung seitdem kein nennenswert veriandertes Ergebnis er-
bracht. Fir weitere Hinweise bin ich natiirlich offen und dankbar.

16 Vgl. Schandl, F. M.: Bezsige. 1990, 7f. 86-89.
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»Suche nach der Wahrheit«!” wie auch ihr Interesse an Unter- und
Entscheidungen bedingen stark ihre Sicht des Judentums, dem sie
entstammt. Entscheidungen und Wege wie der ihre verdienen um-
fassend Respekt und Wiirdigung all ihrer Aspekte, so wie sie fiir
sich selbst »eine sachlich(e) ... Reaktion auf eine letzte personliche
Entscheidung« (Brief 161: 4,237) erwartet hat.

3. Daraus resultieren charakteristische dialektische Spannungen und
Gegensitze in Edith Steins Sicht des Judentums, bei der auch
emotionalere Ebenen/Auflerungen von sachlicheren zu unter-
scheiden sind. So finden sich, wenngleich tiberwiegend, nicht nur
»bemerkenswert positive, ja gelegentlich einzigartige und ihrer
Zeit vorauseilende Ansitze einer Theologie des Judentums und
des christlich-judischen Verhaltnisses. Damit einher und oft in
enger Verbindung gehen aber auch charakteristische Einseitigkei-
ten, Unausgewogenheiten, ja Pauschalurteile ihrer Sicht und
Wahrnehmung des Judentums.«!

4. Angemessenes christliches (und iberhaupt) Gedenken an Edith
Stein ist nur unter Beachtung und Aufnahme dieses »dialekti-
schen Charakters« moglich, sinnvoll und wirkkriftig — gerade
auch in der Begegnung beider Religionen. Edith Stein ist »ein Op-
fer von Auschwitz, das bei aller genannten Besonderheit hinsicht-
lich der intellektuellen und kulturellen Dimension seiner Existenz
bis in eben diesen Tod teilhatte an antijudaistischen theologischen
Positionen und Formulierungen, die ... ursichlich, wenn auch
oder gerade weil vielfach unbewufit und unterschwellig, die >Sho-

9

»Radikal formuliert: Die Opfer von

ah< mitverursachten«.!
Auschwitz und christlicher Antijudaismus als eine Wurzel von
Auschwitz kommen in Edith Stein zur tédlichen Synthese.«*

7Vgl. 1, 350; 3,300 (beide 1938) [Ich zitiere Edith Stein im Text und hier in den An-
merkungen mit Bandzahl, Seite der Edith-Stein-Gesamtausgabe (ESGA); bei Briefen
nenne ich zuvor die Nummer laut ESGA 2-4].

18 Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 337.

19 Schandl, F. M.: Bezisige. 1990, 160. Vgl. Siegele-Wenschkewitz, L.: Heiligsprechung.
2000, 56.

2 Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 161. Ich greife damit eine Formulierung Papst Johan-
nes Paul II. erweiternd auf, der in seiner Ansprache zur Seligsprechung 1987 Edith
Stein eine »Personlichkeit« nannte, »die eine dramatische Synthese unseres Jahrhun-
derts in ihrem reichen Leben vereint« (zit. Ebd., 160). Als erster hat wohl von judi-
scher Seite Ben Chorin S.: Glaube. 21979, 264 in freilich erginzungsbediirftiger Kate-
gorisierung Edith Steins festgestellt: »Im Ausklang dieses Lebens finden wir eine fast
einmalige Synthese von christlicher Leidensromantik und judischer Liebe zu Israel.«

130



5. Vor dem Hintergrund judisch-christlicher Verstindigung spielt
die offene Frage eine wichtige Rolle, ob und wieweit die »ganze«
Edith Stein von beiden Seiten als Jiidin #nd Christin gesehen wer-
den kann.”!

6. Vor dem Hintergrund christlich-judischer Verstindigung im
Blick auf Edith Stein wird auch die Frage nach dem beiderseitigen
Verstindnis von »Martyrium« zu einem entscheidenden Prif-
stein. Sind doch gerade in diesem Feld auf christlicher wie auf ji-
discher Seite unterschiedliche Auffassungen und Traditionen an-
zutreffen, die auch die jeweilige Stellung(-nahme) zur kirchlichen
Selig- und Heiligsprechung Edith Steins weitgehend bestimmen.

7. Jedes Gedenken und jede Wiirdigung Edith Steins erfordert daher
besondere Sensibilitit, die jeden Eindruck von »Vereinnahmung«
vermeidet bzw. ithn ernst nimmt, sobald er auf einer Seite entsteht.
Gerade gut gemeinte, aber vorschnelle und kurzsichtige Weisen
ithrer Verehrung auf christlicher Seite verfehlen nicht nur Edith
Stein selbst, sondern bleiben oft unbewuf3t und 16sen in der Regel
auf judischer Seite grofle Irritationen aus. Als Prinzip gelte: Wo
auf der einen Seite eine solche Irritation ausgeldst wird, ist sie von
der anderen Seite ernst zu nehmen und in einen dialogischen Aus-
tausch zu uberfiihren. Das spricht der katholischen Kirche nicht
das Recht ab, Edith Stein aufgrund ihres christlichen Lebens-
zeugnisses durch Kanonisation in den besonderen Rang einer
Heiligen und eines Vorbildes fiir Christen zu erheben. Gerade im
Falle der Konvertitin Edith Stein mufl aber der christliche und
kirchliche Respekt vor der »unwiderruflichen Berufung Israels«
(im Sinne des ersten namhaften Konvertiten Paulus laut Rom 11)
bewuflt bleiben und klargestellt werden, daf} dieser Akt — unbe-
schadet individueller Entscheidungen — von kirchlicher Seite kein

Spater spricht er abwertender von einer »seltsamen Verbindung ihrer jiidischen und
christlichen Existenz«: Ben Chorin, S.: Credo. 1986, 61.

2 Vgl. als Beispiele fir dhnliche, aber nicht deckungsgleiche Sichtweisen und Katego-
rien von judischer Seite: Fiir Ehrlich, E. L.: Judentum. 1999, 23 gehort Edith Stein ih-
rer Konversion wie ihres Todes wegen »nicht in das Judentum hinein, wohl aber in die
jidische Schicksalsgemeinschaft«; Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143.145.147
hingegen wertet ihren Schritt (der Konversion) als » Ausbruch aus der Solidaritit ei-
ner geknechteten Schicksalsgemeinschaft«, vermerkt aber auch etwas doppeldeutig,
dal Edith Stein aufgrund »der Unentrinnbarkeit ihres Schicksals« »als Jiidin starb«.
Novak, D.: Apostate Saint. 1999 wiederum folgert: »So Jews regard Edith Stein as a
Jewish apostate, but always a Jew nonetheless.« Einen noch giiltigen Querschnitt US-
amerikanischer Stimmen bietet Cargas, H. (Hg.): Problem. 1994.
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»Angebot eines Rollenmodells fiir Juden«? darstellt. Sie selbst
zeigte anderen »meinen Weg nicht in der Meinung ..., es sei der
Weg« (Brief 115: 4,189). Nur in dieser Weise kann sie als »Briicke

. zwischen Juden und Christen« verstanden werden, »die ...
nach beiden Seiten hin ... vermittelt.«*

8. Edith Steins Vermaichtnis kann daher allein der wirklichen, weil
alle Dialektik und alle Dimensionen umfassenden Verstindigung
und »versohnten Verschiedenheit« dienen. Das Leitmotiv dafir
entnehme ich einer von ihr selbst im Angesicht ihres bevorste-
henden Lebensendes noch bezeugten Formulierung: »Die Welr
bestehr ans Gegensitzen. Manchmal ist es gut, dafS sie bestehen.
Ein Mildern derselben kann Verwischen bedeuten, und das ist
nicht gut. Letzten Endes wird nichts von diesen >Kontrasten< iib-
righbleiben. Nur die grofSe Liebe wird bestehen bleiben. Wie konn-
te es anch anders sein?<*

2. EprtH STEIN, JUDIN UND CHRISTIN. BIOGRAPHISCHE SK1ZZE

Diese Thesen diirfen nun — in an dieser Stelle gebotener hinweisen-
der Kiirze — aus der Lebensgestalt Edith Steins aus christlicher Sicht
begrindet werden:

22 Homolka, W.: Uberlegungen. 2005, 143.

2 Gerl-Falkovitz, H.-B.: Kirche. 2005, 175.

2 Laut Zeugenbericht 1942 aus Westerbork von H. Wielek [Pseudonym von W.
Kweksilber]: Doden die leven, in: De Linie, 9. Juni 1962. Originalzitat niederlindisch
in: Als een brandende toorts. Documentaire Getuigenissen over Dr. Edith Stein (Zr.
Teresia Benedicta a Cruce) en medeslachtoffers. Vorw. J. de Warsage. Echt 1967, 157—
159.276, Anm. 3, hier 158 [auch 147]: »De wereld bestaat uit tegenstellingen. Soms is
het goed, dat zij er zijn. Een verzachten ervan kan verdoezelen betekenen, en dat is
niet goet. Uiteindelijk zal er niets blijven van deze >contrastenc. Alleen de grote Lief-
de zal blijven. Hoe zou het anders kunnen ... 2« Vermutlich sprach Edith Stein selbst
dies auf Niederlindisch, da Kweksilber sie an einer einzigen anderen Stelle auf
Deutsch zitiert. — Deutsche Ubersetzung, leider mit ungenauer Quellenangabe, bei
Mohr, A./Prégardier, E. (Hgg.): Passion. 21995, 104, vgl. 327.330, wonach J. de Warsa-
ge Pseudonym der Echter Priorin M. Johanna a Cruce/Johanna van Weersth (1901—
1971) sei. Zur Bedeutung des Versohnungstages (Yom Kippur), 1891 zugleich ihr Ge-
burtstag siehe ESGA 1, 45f. ESW XI, 17.
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2.1. Die Quellenlage

Die judischen Wurzeln und Beziige des Lebens Edith Steins sind,
wie gesagt, systematisch einschligig dokumentiert und zuginglich.?
Dort finden sich auch ausgiebig Hinweise, Edith Stein angemessen
zu verstehen und zu interpretieren®. Zwischenzeitlich nihert sich
dankenswerterweise auch die kritische Edith-Stein-Gesamtausgabe
zugig ihrem Abschlufl. Gerade die relevanten Quellen liegen vor: zu-
vorderst ihre unvollendete und zu Lebzeiten unveroffentlicht geblie-
bene grofle autobiographische Denkschrift im Gewand von Me-
moiren, »Aus dem Leben einer judischen Familie« (1,1-343), ferner
thr Chronikbeitrag von 1938, »Wie ich in den Kolner Karmel kam«
(1,345-362). Diese beiden wichtigsten Denkschriften enthalten aus-
fuhrliche Erinnerungen aus ihrem reichen und vielschichtigen Le-
bensweg wie auch ihre Reflexionen und Deutungen als Karmelitin
im Horizont der sich steigernden Judenverfolgung des »Dritten Rei-
ches«. Des weiteren sind veroffentlicht die Reihe ihrer Denkschrif-
ten in Aufsatz- oder Briefform, auf die ich noch eingehen werde, und
die mannigfachen Beziige in ithrer Briefkorrespondenz. Einziges De-
siderat fiir dieses Thema ist derzeit noch die kritische Ausgabe ihrer

Ubersetzung des Aufsatzes »Die Judenfrage« von Gustav E. Closen
SJ.77

% Vgl. Schandl, F. M.: Beziige. 1990, insbesondere 84-128 u. 6.; Ders.: Spurensuche.
1992; neben meinen und E. Fillenbachs Arbeiten (Anm. 15) Batzdorff, S. M.: Tante.
2000, sowie die knapperen Darstellungen Monzel, M. (Red.): Judentum. 22002 und
Bockel, M.: Judentum. 21991. Leider ist kritisch anzumerken, dafl Herbstrith, W.:
Selbstverstindnis. 2006 weit hinter dem Anspruch ihres Titels und Klappentextes zu-
riickbleibt: Weder quellenmifig (etwa werden lieber seitenlang unkritisch und ohne
erkennbare Auswahlkriterien Zeugenberichte Dritter abgedruckt, eigenfabrizierte
»Legenden« ohne Belege wiederholt, die Quellen hingegen noch nach der vielfach un-
zuverlissigen und tberholten Ausgabe der »Edith-Stein-Werke« zitiert) noch syste-
matisch annihernd exakt und iberzeugend, bietet diese spate »Summa« der Arbeiten
der Autorin keineswegs eine erwartbare systematische Darstellung der Jidin und
Christin Edith Stein im Horizont des sensiblen christlich-jidischen Verhiltnisses,
sondern enttiuscht vielmehr als biographisch abfolgende Summa ihrer schon bisher
beklagten methodischen Fehlleistungen und eigenwilligen, wenig systematischen
Deutungsmuster. Dieses Werk, das auch eine Anfrage an das Verlagslektorat darstellt,
bedarf der Erorterung an anderer Stelle (vgl. auch unten Anm. 35).

% Vgl. die nach wie vor iiberzeugendste Gesamtdarstellung, biographisch verlafllich
vorhandene Quellen und Zeugnisse durchdringend und reflektierend-deutend hell-
sichtig und einfithlsam (um nicht zu sagen kongenial) Zusammenhinge aufzeigend
Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991. Fleiflig, aber streckenweise spekulativ und doku-
mentarisch zu wenig genau Miiller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002.

7 Closen, Gustav E.: »Quaestio [udaeorum«, quam aiunt, effatis Sacrae Scripturae
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2.2. Eine begabte, wahrbeitsliebende, engagiert patriotische
»sakulare« Jiidin

Die Quellen ergeben fiir Edith Stein das Bild einer begabten und sen-
siblen Personlichkeit, die sich als junge Erwachsene selbstbewufit,
doch auch um vorhandene Benachteiligung wissend (vgl. 1,141 und
ofter), als »preuflische Staatsangehorige und Jiidin< (1,[364])* der
Herkunft nach versteht und deklariert. Von einem religios gelebten
Judentum erfihrt sie selbst im Umfeld ihrer Familie, der Breslauer
Synagogengemeinde, im schulischen Bereich und in ihren Freundes-
kreisen allerdings wenig. Lediglich die praktische religiése Haltung
threr Mutter und die auch ihr zuliebe von ihren weithin nichtreligios
eingestellten Geschwistern weiter vollzogenen jiidischen Hausbrau-
che erhalten in ihrer erinnernden Riickschau einen gewissen Stellen-
wert. In der ihr eigenen Folgerichtigkeit hat sich Edith Stein denn
auch, als sie wihrend ihrer Pubertit eine » Auszeit« auflerhalb ihres
Elternhauses verbringt, das » Beten ganz bewufSt und aus freiem Ent-
schlufs abgewohnt« (1,109). Ihre Studienzeit ist dann gepragt von ei-
nem besser agnostisch denn atheistisch zu nennenden Ausklammern
des religiosen Gebietes.?” Praktisch widmet sie sich in dieser Zeit po-
litisch-padagogischen Initiativen zur Gleichberechtigung der Frauen
und Hebung der Volksbildung (vgl. 1,88.144-146.147ff; 22,188 und
die entsprechenden Belege). Diese »politische« Dimension der frii-

illustratur, in: Verbum Domini [VD] 19 (1939) 129-137. Vgl. die erste ausfiihrlichere
Darstellung und Analyse des Manuskriptes der wohl noch 1939 (Fiillenbach, E. H.:
Heiligsprechung. 1999, 9 datiert sie ohne Begrindung auf 1940/41) entstandenen
Ubersetzung Edith Steins im Vergleich mit dem veréffentlichten Originaltext Schandl,
F. M.: Beziige. 1990, 101-103.235-237, Anm. 169-176. Vgl. unten Anm. 81. — Hilfreich
wire auch eine kritische Zusammenstellung von bislang sehr verstreuten und teilwei-
se nicht ganz verlifilich zitierten oder edierten zeitgendssischen Zeugenberichten
Dritter tiber die Jiidin und Christin Edith Stein.

2 Mehrfache Belege in ihrer autobiographischen Denkschrift und ihren anderen
Denkschriften sowie in ernst zu nehmenden Zeugenberichten. Vgl. Berkman, J. A.:
Symbiosis. 2006.

» Vgl. zuletzt. Batzdorff, S. M.: Tante. 2000, 51. Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 85f.
Zu Edith Steins Entwicklung zum christlichen Glauben hier und im folgenden vgl.
Ebd., 76-83. Neben Renteln, A. v.: Momente. 2001auch die einschligigen Studien
Beckmann B.: Phinomenologie. 2003, insb. 147-285. Schandl, F. M.: Begegnung. 1991.
Zu ihrer politischen Dimension Ebd., 86f. Ders.: Bezsige. 1990, 8-50. Zur Gottinger
und Freiburger Phinomenologiebewegung zuletzt neben einschligigen Beitrigen im
Edith Stein Jahrbuch die aufschlufireichen Sammelbinde Beckmann-Zsller, B./Gerl-
Falkovitz, H.-B. (Hgg.): Phinomenologie. 2006 und Beckmann, B./Gerl-Falkovitz,
H.-B. (Hgg.): Themen. 2003. Insgesamt die vorzugliche Einleitung 7, IX-XXII.
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hen Edith Stein wird gerne marginalisiert, obwohl dieser Zug auch
an der religiés Suchenden, der Christin und der Karmelitin im »Drit-
ten Reich« sichtbar bleiben wird. Eine ausfihrliche Darstellung der
— anders als zur »Frauenfrage« — wenig bekannten »politischen«
Quellentexte dieser entscheidenden Jahre Edith Steins (anzusetzen
ist 1914-1922) erscheint fiir unser Thema notwendig, um ein umfas-
senderes Verstindnis ihres Entscheidungsweges und auch ihrer spi-
teren Motivationen, zumal nach 1933, zu ermdglichen. Die vorhan-
dene Quellenauswertung und Literatur erfordert zudem eine solide
und prizise Darstellung ihrer Krisen- und Konversionsphase.

2.2.1. Patriotische Wechselbader fiir eine deutsche Jidin

Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges erfilllt sie anfianglich mit pa-
triotischer, threm Charakter entsprechend radikaler Begeisterung:
»Ich habe jetzt kein eigenes Leben mehr<, sagte ich mir. »Meine gan-
ze Kraft gehirt dem groffen Geschehen. Wenn der Krieg vorbei ist
und wenn ich dann noch lebe, dann darf ich wieder an meine priva-
ten Angelegenheiten denkenc« (1,243; vgl. 22211ff; 4,31{f.43). Dem
entsprechen charakteristische theoretische, auch selbstkritische Er-
wagungen: »Staat ist selbstbewufStes Volk, das seine Funktionen dis-
cipliniert. ... so scheint mir die Organisation als ein Zeichen innerer
Kraft und das Volk das vollkommenste ..., das am meisten Staat ist.
Und ich glaube bei ganz objektiver Betrachtung sagen zu kionnen,
dafS es seit Sparta und Rom nirgends ein so mdchtiges Staatsbewu[St-
sein gegeben hat wie in PreufSen und im neuen Deuntschen Reich. Da-
rum halte ich es fiir ausgeschlossen, dafS wir jetzt unterliegen. Viel-
leicht erscheint Ihnen das alles als wiiste Spekulation. Das ist es aber
nicht. Reichlich unklar, das weifs ich, aber durchaus auf Phinomenen
berubend« (Brief 7 [9.02. 1917]: 4,43). 1915 leistete sie mehrere Mo-
nate Sanititsdienst in einem Lazarett in Mihrisch-Weiflkirchen, was
sie als ihren »Kriegsdienst« ansah (1,263, vgl. 244£.262-303 mit Bele-
gen). Dabei wird sie »gewifS keine kritiklose Optimistin« (Brief 14
[9.04. 1917]: 4,53), die sinnlose, wachsende Grausamkeiten und irra-
tionale Stimmungsschwankungen zwischen »Kriegspsychose« und
»Siegesjubel« nicht wahrnehmen wiirde: »Ich mufite an eine grofle
Saugpumpe denken, die alle Kraft aus dem Lande heraunsholte«
(1,245, vgl. 240 die Riickschau auf »entsetzliche Vernichtung« von
»Sicherbeit«, »Frieden, ... Festigkeit des Besitzes, ... Bestindigkeit der
gewohnten Verhilinisse«, die »eine unerschiitterliche Lebensgrundla-
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ge« waren). Im Sommer 1917 ist sie der Meinung, »dafS es jetzt wirk-
lich Zeit zum Friedensschluf$ ist, weil die Probleme, die erst durch ihn
oder nach ihm geliost werden konnen, keinen Aufschub mebr dulden«
(Brief 19 [22.06.1917]: 4,60). Als sich 1918/19 »der grofie Zusammen-
bruch, das Ende des Krieges, die Revolution« (1,179) abzeichnet und
ereignet, begrufit sie das als »Krisis« und »Wendepunkt in der Ent-
wicklung des menschlichen Geisteslebens«, deren »Gang wir nur in
sehr bescheidenen Grenzen vorausahnen und in noch viel bescheide-
neren Grenzen mitbestimmen konnen«, die aber, bei allen dabei »auf
allen ... Lebensgebieten« sichtbar werdenden Turbulenzen, denen
man mit keinem »noch so klug erdachten Weltverbesserungsplan zu
Leibe riicken und ... endgiiltig und eindeutig vorschreiben konnte,
wie es zu gehen hat ..., letzten Endes eine gute ist« (Brief 10 [6.07.
1918]: 22,32; vgl. 4,43.62.72). Phasenweise erfahrt sie, dafl »gewisse
Zukunftsmoglichkeiten mir ganz unertriglich erscheinen wollen«
(Brief 51 [6.10.1918]: 4,104). Als die »Novemberrevolution« im Kai-
serreich »ordnungsgemdlfS vollzogen« wird, reist sie am 12. November
1918 »ganz plotzlich ... entschlossen« (Brief 58: 4,113, vgl. 4,96, Anm.
4) nach Breslau, wo sie sich »gleich kopfiiber in die Politik (stiirzt)«
(Brief 59: 4,113f): »Ich habe mich der neugebildeten Deutschen De-
mokratischen Partei angeschlossen, es ist sogar moglich, dafs ich dem-
ndchst hier in den Parteivorstand gewdihlt werde. An den >Errungen-
schaften der Revolution< kann ich freilich vorlaufig noch keine Freu-
de haben, ich gehore nicht zu denen, die leichten Herzens einen Strich
durch ibre ganze Vergangenheit machen. Aber der Zusammenbruch
des alten Systems hat mich davon iiberzeugt, daf es iiberlebt war, und
wer sein Volk lieb hat, der will natiirlich mithelfen, ibm eine nene Le-
bensform zu schaffen, und wird sich nicht einer notwendigen Ent-
wicklung entgegenstemmen. Aufler der Parteigriindung beschdftigr
mich die Aufklirungsarbeit, die norwendig ist, um die Franen an die
Wabhlen heranzukriegen. Beides dient zundchst der Vorbereitung der
[Weimarer] Nationalversammlung, die ja fiir uns jetzt die Lebensfra-
ge ist« (Brief 60 [30.11. 1918]: 4,114 mit Belegen; vgl. 1,180, Anm 6).
Sofort schliefft ein skeptischer Ton an: »Die Vielgeschiftigkeit schiitzt
vor triiben Gedanken. Denn wenn ich mal zur Rube komme, dann
wollen in mir immer Zweifel aufsteigen, ob es denn fiir uns — so aus-
geblutet, wie wir jetzt sind — iiberhaupt noch eine Zukunft geben
kann. Ubrigens versuche ich, mir tiglich wenigstens einige Stunden
fiir philosophische Arbeit zu retten, weil ich so ein Leben der absolu-
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ten Dekonzentration auf die Dauer einfach nicht aushalten wiirde«
(Ebd., vgl. Brief 62 [10.12. 1918]: 4,118f). IThre Selbstsicht lautet dabei:
»(Ich) bin ... eine unverbesserliche >Idealistin< und meine ganze politi-
sche Tatigkeit wird daranf gerichtet sein, den idealen Gesichtspunkten
in der Praxis Geltung zu verschaffen« (Ebd.). Auch deshalb verstirkt
sich alsbald ihre Skepsis zur Enttauschung aus mehrfachen Griinden:
»Auch sonst gebt es mir nicht gerade gut. Die Politik habe ich satt bis
zum Ekel. Es feblt mir das iibliche Handwerkszeng dazu: ein robustes
Gewissen und ein dickes Fell. Immerhin werde ich bis zu den Wahlen
[zur Nationalversammlung] anshalten miissen, weil es zuviel notwen-
dige Arbeit gibt. Aber ich fiible mich ginzlich entwurzelt und heimar-
los unter den Menschen, mit denen ich zu tun habe« (Brief 63
[27.12.1918]: 4,119 mit Anm. 1). Noch hofft sie auf eine »akademische
Laufbahn«: »In dem >nenen Deutschland« — >falls es istc — wird ja die
Habilitation keine prinzipiellen Schwierigkeiten machen« (Ebd.). Daf§
sie — trotz Anfang 1920 erwirkten Runderlasses fiir das Land Preufien
(Brief 30: 22,56), schlicht die verfassungsmiafiige Gleichberechtigung
zu beachten — damit an frauenfeindlichen Intrigen und auch »be: dem
ungeheuren Antisemitismus, der jetzt allgemein herrscht« (Brief 66
[11.11.1919]: 4,124.125), scheitern mufite, 1af8t in herber Enttauschung
ihre politische Begeisterung weiter abkiihlen.*®

2.2.2. Religionsphilosophie wird wahre Heimat
Diese Erfahrungen verstirken ihr schon Anfang 1918 sich anbah-
nendes Empfinden, in der religidsen Sinngebung eine tragfihigere

30 Vgl. ihre Reaktion auf den Lemberger Judenmord (Brief 60 [30.11.1918]: 4,115 mit
Anm. 7). Zum héchst unsachlich bedingten und darum Edith Stein sehr verletzenden
Scheitern des Habilitationsversuches in Géttingen (erfolglos zuvor in Breslau und
Berlin, spiter auch in Kiel und Hamburg, wo sie den »ungehenren Antisemitismus«
lokalisiert, vgl. Briefe 20.24.26.30.32: 22,43.46{.50-52.56.59; Briefe 63.65.66.67.70:
4,119.122-125.127.130 mit Belegen). » Husserl hat es a limine abgelebnt, es in Freiburg
durchzusetzen bzw. durchsetzen zu kénnen« (Brief 65 [16.09.1919]: 4,123 mit Anm.
11); sein demnach fiir andernorts gedachtes Empfehlungsschreiben enthielt die kondi-
tional-einschrinkende Formulierung: »Sollte die akademische Laufbahn fiir Damen
eroffnet werden« (Brief 16 [6.02.1919]: 22,39), auf die sich dann die vorgeschobene Be-
griindung bezieht: »Die Zulassung einer Dame zur Habilitation begegnet immer noch
Schwierigkeiten« (Beilage Brief 26 [29.10.1919]: 22,51). So lautet ihr herbes Fazit:
» Beziehungen« ... [sind] ja das einzig Mafigebende, sachliche Gesichtspunkte sind vil-
lig Nebensache. Dafs ich lieber auf die Habilitation verzichte, als Husserl noch einmal
darum angehbe, kinnen Sie sich wohl denken« (Brief 66 [11.11.1919]: 4,125). Der
Runderlafl fiir Preuflen 1920 wurde 1974 dokumentiert, vgl. Schandl, E. M.: Beziige.
1990, 14.206, Anm. 27).
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Alternative zur politischen zu sehen: »Ich bemiihe mich noch immer
vergeblich zu verstehen, was fiir eine Rolle wir Menschen im Weltge-
schehen spielen. ... Wir fiihren die Ereignisse herbei und tragen die
Verantwortung dafiiv. Und doch wissen wir im Grunde nicht, was
wir tun, und konnen die Weltgeschichte nicht aufhalten, anch wenn
wir uns ihr versagen. Zu begreifen ist das freilich nicht. Ubrigens
riicken Religion und Geschichte fiir mich immer niher zusammen,
und es will mir scheinen, dafS die mittelalterlichen Chronisten, die die
Weltgeschichte zwischen Siindenfall und Weltgericht einspannten,
kundiger waren als die modernen Specialisten, denen iiber wissen-
schaftlich einwandfrei festgestellten Tatsachen der Sinn fiir Geschich-
te abhanden gekommen ist. Auf Wissenschaftlichkeit erbeben diese
Apercus natiirlich keinen Anspruch« (Brief 28 [19.02. 1918]: 4,72).
Thre weitere geistige Entwicklung zwischen diesen alternativen
Maoglichkeiten schligt sich nieder in ihrer »Untersuchung tiber den
Staat« (ESGA 7).’ Diese Ende 1920 schon »ziemlich weit« (Brief 72
[6.12.1920]: 4,134) ausgearbeitete »politische Summe« behandelt nun
eingehend das Verhiltnis von Staat, Recht und Werten und schlieflt
mit dem Thema »Staat und Religion« (7,127-132). Edith Steins na-
hezu apodiktisches, im Nachhinein beklemmend die Zeitsituation
nach 1933 (siehe unten) vorwegnehmendes Fazit lautet: »Der abso-
lute Vorrang der religiosen Sphéire vor allen anderen und der dadurch
geforderte absolute Gehorsam gegen Gottes Gebot sind allem An-

3! Erfreulicherweise liegt »diese zwischen 1920 und 1924 entstandene, 1925 erstmalig
publizierte Studie« (7,IX mit Anm. 2) nun (2006) in der Gesamtausgabe vor. Zur an-
sonsten aufschlufireichen Einleitung (7,]JX-XXVTI) bleibt lediglich anzumerken, dafl sie
den jedenfalls im Schluflabschnitt (7,127-132) deutlichen Hintergrund der nicht nur re-
ligidsen, sondern schon christlichen Fragestellung (7,IX, Anm. 2) verkennt. Zeitlich
(sofern man die Formulierung dieses Schluffabschnitts in die Zeit vor 1922 datiert),
nicht aber inhaltlich gehen die Ausfilhrungen »der Konversion Edith Steins zum ka-
tholischen Glauben und ihren damit einsetzenden ontologischen Uberlegungen vor-
aus« (Ebd.). Die in ihren theoretischen Ausfiihrungen nicht ausdriicklich erwihnten,
inhaltlich wohl durchschimmernden Frustrationserfahrungen ihres politischen Enga-
gements, das »frauenpolitisch« begriindete Scheitern ihrer Habilitation, aber auch der
ihrer Eingabe entsprechende Runderlafl vermifit man ebenfalls in dieser Einleitung.
Vgl. Nicoletti, M.: Grundlegung. 2006, 73-90. Aucante, V.: solidarité. 2006, sowie die
Erorterungen dieser Schrift im biographischen Zusammenhang Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 135-140. Schandl, E M.: Begegnung. 1991, 86f. Ders.: Beziige.
1990, 14.40f.214, Anm. 70.71. Man beachte auch an dieser Stelle ihre Selbst-Erkenntnis
(iibrigens unmittelbar der ersten Mitteilung ihrer Entscheidung zum » Ubertritt zur ka-
tholischen Kirche« [!] folgend, siche unten Anm. 37): » Meine Arbeiten sind immer nur
Niederschlige dessen, was mich im Leben beschiftigt hat, weil ich nun mal so konstru-
tert bin, daf ich reflektieren mufi« (Brief 78 [15. 10. 1921]: 4,143).
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schein nach unvertriglich mit dem bedingungslosen Gehorsam, den
der Staat fiir seine Befeble in Anspruch nimmt. ... Wir stebhen hier vor
zwei Herrschaftsanspriichen, die sich in ihrer Absolutheir gegenseitig
ausschlieflen. ... Eine prinzipielle Losung des in der Eigenart von
staatlicher und religioser Sphére begriindeten Konflikts gibt es nicht.
Es ist nur ein faktischer Ausgleich méglich« (7,127). Wenn der Staat
den Respekt vor dieser religiosen Sphire »von sich aus in die Nor-
mierung seines Lebens auf[nimmt], so ist die Basis fiir ein faktisch rei-
bungsloses Nebeneinanderbestehen des sonverinen Staates und der
religiosen Sphdre bzw. der Kirche gegeben« (7,128). Dabei erortert
sie die Idee der » Theokratie« als geeigneter Staatsform, diesen Kon-
flikt auszugleichen, mit »dem wunderbaren Ergebnis, daf der Staat,
der seiner Idee nach durch die religiose Sphére in seiner Existenz be-
droht scheint, in der Realitit gerade nur getragen von dieser Sphire
existieren kann. Welche Form die Staaten danach haben miifiten, ob
nur ein Inhaber der Staatsgewalt méglich sei oder mebrere und wie
die Verteilung ihrer Funktionen vorzunehmen sei, dariiber ist wie-
derum aus der Idee der Theokratie nichts zu entnebhmen. Im Gegen-
teil, es miifSte gerade von dem soeben gekennzeichneten Standpunkt
aus jede empirisch anfzuweisende Staatsform als gottgewollt hinge-
nommen werden« (7,129). Nach ausfiihrlicher Betrachtung mogli-
cher Konfliktformen und -16sungen halt sie in der Frage nach der
»Pflicht« des Staates, »das religiose Leben positiv zu fordern«, fest:
»Die Moglichkeiten fiir solche positive Forderung sind ja beschréinket.
Denn das religiose Leben spielt sich in einer Sphére ab, in der durch
Gesetz und willkiirliches Zugreifen iiberhaupt nichts geschaffen und
nichts vernichtet werden kann. Doch kann das Gesetz, das selbst
nicht schopferisch ist, schopferische Krifte freimachen oder in ihrer
Entfaltung hemmen. Indem man Einrichtungen trifft, die gewissen
Individuen erst die Moglichkeit erdffnen, mit der religiosen Sphare in
Beriihrung zu kommen, schafft man »Gelegenhbeiten« fiir die Entziin-
dung neuen religiosen Lebens, die man selbst nicht in der Hand hat«
(7,132). Am Ende bleibt die Beziechung der Einzelperson zum Staat
notgedrungen formal, wihrend die religiose Beziehung wesentlich
tiefer greifen kann: »Die Frage, ob der Staat Tréiger eigener religivser
Werte sein kann, ist nach den vorausgehenden Untersuchungen ne-
gativ zu beantworten. Denn die religiosen Werte gehéoren einer per-
sonalen Sphire an, die dem Staat feblt. An friiherer Stelle sagten wir
schon einmal, der Staat habe keine Seele. Und zwar darum, weil er
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nicht in der Seele der Personen verankert ist, die ihm angebhéren. Das
darf nicht mifSverstanden werden. Es gibt eine Hingabe an den Staat,
die Sache der Seele ist. Und ebenso sind es alle anderen Motive, die
den einzelnen treiben, den Staat >anzuerkennen< oder sich ihm zu
versagen. Aber diese Motive bilden, wie immer betont wurde, nur
das Fundament, auf das die Existenz des Staates angewiesen ist. Sie
sind gleichgiiltig fiir das, was der Staat als solcher ist. Denn das liegt
ganz und gar in der Sphire der Freibeit. Die Person spielt darin nur
qua freies Subjekt eine Rolle, und nicht qua seelisches Wesen. Darum
kann der Einzelne, der im Staate lebt, heilig oder unbeilig sein und
auch die Volksgemeinschaft, deren Leben er regelt, nicht aber er

selbst« (Ebd., vgl. 7,31).

2.2.3. Krisen und Lebensentscheidung

Allmahlich, immer zusammenhingend mit Personen des Gottinger
und Freiburger Umfeldes, die ihr nahe stehen®?, und mit Ereignissen,
die ihr unter die Haut gehen und sie mit Berufs- und Lebenskrisen
kimpfen lassen (wie erwihnt, in der Zeit des Krieges und zu Beginn
der Weimarer Republik, insbesondere das Scheitern ihrer Habilitati-
on und das Nicht-Zustandekommen zweier Liebesbeziehungen®),

32 Die bedeutendste Bezugsperson aus dem phinomenologischen Umfeld ist ihren ei-
genen Angaben zufolge ihr Mentor und Vorginger als Assistent Husserls, Adolf Rei-
nach (gefallen 1917), eine Schlisselrolle fiir religionsphilosophische Zuginge spielt
Max Scheler (vgl. 1,197-200.208-211 u. 6.; 22,22£.25-29.186; 32,508-510; ESGA 4, pas-
sim. Beckmann-Zoller, B./Gerl-Falkovitz (Hgg.): Phinomenologie. 2006. Schuhmann,
K.: Edith Stein und Adolf Reinach. 2004. Fetz, R. L. (Hg.): Studien. 1993. Schandl, F.
M.: Begegnung. 1991, 68-71). Den nachhaltigsten Eindruck scheint aber der im Glau-
ben gefundene Trost der Witwe Anna Reinach hinterlassen zu haben (vgl. Dobhan U.:
Karmelitin. 2006, 77-80, Anm. 12.24. Ebd., 81f, Anm. 33 die Untersuchung des Zeu-
genberichts P. Johannes Hirschmanns SJ von 1950. 4,141, Anm. 4). Das Erlebnis einer
»geistige[n] Wiedergeburt« spricht sie vielzitiert im Rahmen ihrer 1918/1919 (vgl.
Briefe 6.12.19.22.32: 22,25.35.41{.45.59; Briefe 44.56.63.65.68.71.74: 4,95.111.120.
123.127.133.137 mit Belegen) verfafiten Schrift »Psychische Kausalitit« (1922 = 21970,
76; Zitat 8,XIXf sowie Schandl, F. M.: Begegnung. 1991, 78f) an. Von besonderer Be-
deutung ist auch die Freundschaft mit Hedwig Conrad-Martius, vgl. unten Anm.
35 ¢) und 40.

3 Zu ihrem Wunsch nach einer moglichen Liebesbeziehung dufiert Edith Stein selbst
sich ein einziges Mal, in Riickschau auf ihre Studienzeit und ganz allgemein formuliert
(wobei ausschlieffend der Name ihres Schwagers fallt: »Bei aller Hingabe an die Ar-
beit trug ich doch die Hoffnung auf eine grofie Liebe und gliickliche Ebe im Herzen.
Obne irgendwelche Kenntnisse von katholischer Glaubens- und Sittenlebre zu haben,
war ich doch ganz vom katholischen Ebeideal erfiillt. Es kam vor, daff mir unter den
jungen Menschen, mit denen ich zusammenkam, einer sehr gut gefiel und dafS ich ibn
mir als den kiinftigen Lebensgefibrten dachte. Aber davon merkte kaum jemand
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etwas, und so mochte ich den meisten Menschen als kiihl und unnabbar erscheinen.

Auch Hans Biberstein mochte ich sehr gern, aber es stand von vorneherein bei mir fest,

dafS er fiir mich nicht in Betracht kime, weil mir ganz klar war, wie Erna zu ihm

stand« (1,178). Das steht nicht in diametralem Gegensatz zu ihrer damals radikalen

Position (bei der es um die Frage der Berufsausiibung, nicht der Eheschliefung geht):

»Heif$ bewegte uns alle damals die Franenfrage. ... Oft sprachen wir iiber das Problem

des doppelten Berufs. ... ob man nicht der Ebe wegen den Beruf aufgeben miisse. Ich

allein versicherte stets, dafS ich um keinen Preis meinen Beruf opfern wiirde« (1,88;

Brief 63 [27.12.1918]: 4,120 stohnt sie anlifllich der Verlobung ihrer Schwester: » Wenn

mich die guten Leute nur mit dem iiblichen Wunsch der >baldigen Nachfolge« verscho-

nen wollten!«). Die eigene »kiithle« Auflenwirkung beschreibt sie 6fter selbstkritisch;
sie klingt auch an in dem auf sie gemiinzten » Marchen von einem blanen Steinchen«
in der »Silvesterzeitung« und der »Scherzdichtung« zum Silvesterabend 1912 ihres
letzten Breslauer Semesters: » Manches Mdidchen triumt von Busserl, / Edith aber nur
von Husserl« (1,171.172). 1917 zweifelt sie (gegeniiber Ingarden und etwas gewun-
den), »0b es am Ende nicht ganz aunfler dem Bereiche des Miglichen liegt, dafs sich je-
mand finde, der vor einer Verbindung mit mir nicht zuriickschreckte (et vice versa)«

(Brief 3: 4,36). H.-B. Gerl-Falkovitz fafit in ihrer Einleitung (4,9-25, hier 10-12; vgl.

Dies.: Licht. 1991, 51-54) den letzten Stand der Erkenntnisse iiber von Edith Stein

versplirte und erhoffte Liebesbeziehungen verliflich, einfithlsam und doch auf-

schluflreich zusammen:

a) Roman Ingarden: Mit ihm unterhilt sie etwa von 1917 bis 1938 ihre mit Abstand
umfangreichste Korrespondenz (vom 5.01. 1917 bis 6.05. 1938, nicht vollstindig er-
halten, vgl. ESGA 4 sowie Brief 73: 22,97-100 sowie Ingarden R.: Forschungen.
[1986]). »Zwischen 1917 und 1918« lassen die zahlreich erhaltenen Briefe Edith
Steins an ihn »auf der Seite Edith Steins Liebe erkennen, dann Uberwindung und
Verzicht ... . Denn das sacht keimende Gefiihl, immer wieder verhiillt, aber auch
immer wieder durchscheinend, bleibt unerwidert. ... Philosophieren ersetzt den
Ton des Herzens, den der andere nicht héren will. So tragen die Briefe von 1917
den Zwiespalt des weder ganz entwickelten noch ganz zum Schweigen gebrachten
Gefiihls. Und dieser Ton bleibt auch nach dem Hohepunkt oder Tiefpunkt im Spat-
herbst dieses Jahres fiir eine Weile horbar« (4,11). Damit ist der beriihrende Weih-
nachtsgrufl »Zum 24.XI1.17.« (Brief 25: 4,67f) gemeint, der wohl auflergewohn-
lichste, emotionalste und personlichste aller erhaltenen Briefe Edith Steins, der als
einziger an Ingarden im vertraulichen »Du« gehalten ist und mit der Anrede »Mein
Liebling« beginnt. Sanchez de Murillo, J.: Exodus [I]. 2005, 325.329f vermutet ei-
nen »erotischen oder gar sexuellen Kontakt«, der alsbald zur »gescheiterten oder
nicht ganz gelungenen Liebesnacht« wird. Nicht nur an dieser Stelle offenbaren die
widerspriichlichen und krausen Begriindungen und Zitat- bzw. Belegverwendun-
gen (wenn tiberhaupt), wie sehr der Autor Opfer wenig integrierter Phantasien und
manisch-suggestiv hineininterpretierender Psychophilosophistik wird, die so nicht
wirklich ernst zu nehmen ist. — Nach Ingardens Riickkehr nach Polen 1918 »miiht
sich die Schreiberin — nicht immer mit Erfolg — um Gleichgewicht. Die Briefe blei-
ben lang, in der Korrespondenz Edith Steins sogar einmalig lang und von wech-
selnder Stimmung. ... Wirkliche Uberwindung und Ruhe kommt in die Briefe erst
im Herbst 1919 — weniger wegen Ingardens Heirat, eher wegen Edith Steins bereits
vorwirtsdringender religioser Entwicklung und nicht zuletzt wegen einer neuen,
von ihrer Seite wiederum tiefen (und wiederum einseitigen) Freundschaft zu Hans
Lipps« (4,11; vgl. Schandl, F. M.: Begegnung. 1991, 61, Anm. 8). In den Anmer-
kungen zur nunmehr verdffentlichten »Einfithrung in die Philosophie« konstatiert
C. M. Wulf in der gut dokumentierten und nachvollziehbaren Textgeschichte des
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hatte sich bei ihr eine wachsende religionsphilosophische Stromung
und Wahrnehmung eingestellt. Diese miindet in eine sich intensivie-
rende Suchbewegung. Im Laufe dieses Jahres 1918 hat sie sich »zu ei-
nem durchaus positiven Christentum durchgerungen« und erfahrt
eine » Wiedergeburt« im tiefsten Sinne«, die »mich von dem Leben
befreit, das mich niedergeworfen hatte[,] und mir zugleich Kraft ge-
geben (hat), das Leben aufs Nene und dankbar wieder anfzuneh-

Manuskripts vier biographisch bedingte Textinderungen und -kiirzungen; zumin-
dest fir die vierte und letzte macht sie die Beziehung zu Ingarden verantwortlich:
»Vierfach, die Feder fest aufgedriickt, strich Stein die Worte >die liebende Hingabe<
aus. Die sich im Schriftbild zeigende Emotionalitit der Streichung und die Tatsa-
che, daf§ sie sachlich nicht begriindet ist, legen nahe, daf§ Stein hier ihrer Enttiu-
schung Ausdruck gibt« (8,XVIII, vgl. 8,136.138.140.176, Anm. 158.175.182.287.
Vgl. Dobhan U.: Karmelitin. 2006, 79. Hingegen bleibt »die religiose Ekstase« ste-
hen!). An anderer Stelle verweist Wulf auf die Bezichung zu Lipps (8,32, Anm. 20).

b) Hans Lipps wird in seiner sprunghaften Eigenart (vgl. 1,204£.329f) von Edith Stein
recht hiufig sympathie- und humorvoll erwihnt, am meisten Ingarden gegeniiber
(vgl. ESGA 1-4, Register). Einmal erhofft sie vergeblich »seinen Besuch«, erwihnt,
dafl er »als Stellvertretung ... wunderbare Orchideen« schickte, und kann sich ih-
rerseits die Anmerkung nicht verkneifen, ihre Zimmerwirtin habe sofort den »gu-
ten Freund..., der jetzt nicht da wire« (Brief 3: 4,36), als Absender vermutet. An-
fang 1920 bemerkt sie Fritz Kaufmann gegentiber, »daf ich Lipps wohl etwas lieber
habe als Sie <ihn> und mich darum so stark mit ibm identifiziert habe« (Brief 27:
22,53). Am Ende dieses Jahres freut sie sich »sehr auf die Weibnachtsferien, die ich
mit Lipps in Dresden (wo er zu Hause ist) verbringen will« (Brief 72: 4,134, vgl. ihre
Habilitationshilfe Briefe 70-72.74-75: 4,130.132.134.136.137). 1919 war Lipps »in
eine Vaterschaftsklage verwickelt gewesen, was Edith Stein in ihrem schon kei-
menden Gefthl in eine tiefe Krise gestiirzt hatte. Sie half thm 1920/21 in Gottingen
eingehend bei der Vorbereitung seiner philosophischen Habilitation und nahrte da-
bei offenbar Hoffnungen auf eine Verlobung. Nach der Habilitationsprifung am
30. Juli 1921 in Gottingen ging Lipps jedoch im November desselben Jahres als
Schiffsarzt nach Ostafrika und Indien und setzte damit einen Schluffpunkt hinter
die (von ihm oberflichlich aufgefafite) Beziehung zu Edith Stein. ... Lipps ent-
schied sich 1923 zu einer Heirat mit einer anderen Frau, die sehr friih verstarb; zwei
Tochter blieben beim Vater. Und er erschien offenbar um 1925 in Speyer bei Edith
Stein und bat sie, jetzt seine Frau zu werden. Diesmal lehnte sie ab: Thre Entschei-
dung zielte lingst auf anderes« (Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991, 53; laut Brief
79: 4,145 sollte er »erst im September [1922] von Ostafrika und Indien zuriickkeh-
ren). Wihrend des 2. Weltkrieges erkundigt sie sich nochmals nach ihm (und nach
Ingarden), erhilt aber knapp 1 Jahr spiter die »Todesnachricht« (vgl. Briefe
677.715f: 32,450£.504{, hier 505). Wo Fritz Kaufmann, ein weiterer intensiver Kor-
respondenzpartner aus dem Phinomenologen-Umfeld, 1945 fiir ihre Beziehung zu
ihm selbst und zu Lipps den Begriff »like a guardian angel« (Brief 781: 32,587) ge-
braucht, berichtet 1948 Conrad-Martius erstmals vom tatsichlichen Grad dieser
Beziehung (vgl. Gerl-Falkovitz, H.-B.: Licht. 1991, 53f; jetzt abgedruckt in
Herbstrith, W. (Hg.): Perspektiven. 1990, 307-310, hier 308). Dobhan, U.: Karme-
litin. 2006, 79.80 zitiert zum Beleg allerdings suggestiv manipulierend einen aus
dem Zusammenhang gerissenen Satz Edith Steins (1,178, wie oben).
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men« (Brief 53: 4,106). 1921 bekundet sie, »der grofiten Entschei-
dung meines Lebens entgegen[-zugehen]« (1,189) — und kunftig vo-
raussichtlich nur noch auf religionsphilosophischem Gebiet arbeiten
zu wollen (vgl. Brief 76: 4,140). Bezeichnende, leider im Detail noch
zu wenig systematisch erforschte bzw. erforschbare Auseinanderset-
zungen mit einer Reihe einschligiger christlicher Autoren, zeitge-
nossischer wie klassischer, flankieren Edith Steins Weg zum christli-
chen Glauben. Den entscheidenden Ausschlag, der ihren weiteren
Lebens- und Glaubensweg nachhaltig pragen und sie zur konfessio-
nellen Entscheidung fiir die katholische Kirche fithren wird, gibt
dann ihre Auseinandersetzung mit der spanischen Karmelitin Teresa
von Avila (1515-1582)%, deren Autobiographie »mir im Sommer
1921 ... in die Héinde gefallen war und meinem langen Suchen nach
dem wahren Glanben ein Ende gemacht hatte« (1,350).%° In dersel-

3 Vgl. die fundierte Darstellung dieser Begegnung mit Teresas Schriften, auch auf-
grund Edith Steins eigener Veroffentlichungen dariiber Dobhan, U.: Karmelitin. 2006,
80ff. sowie Ders.: Teresa von Avila. 1999, 220-227. Teresas Abstammung von zwangs-
getauften spanischen Juden (sogenannten »marranos«) war zur Zeit Edith Steins noch
unbekannt, vgl. Ebd., 221f.

35 So Edith Stein riickschauend 1938. 1933 deklariert sie sich als » Tochter der hl. Tere-
sia ..., die mich einst zur Konversion gefiihrt hat« (Brief 291: 32,6). Lingst korrigiert
ist die Verortung der Begegnung Edith Steins mit der »Vida« Teresas in einer einzigen,
dramatischen Nachtlektiire in Bergzabern, wie sie Edith Steins Priorin und erste Bio-
graphin Sr. Teresia Renata (Posselt) vielzitiert kreiert hatte [2003 noch visualisiert im
Film »Nichte der Entscheidung. Die Wahrheit der Edith Stein« von Marius Langer,
vgl. Edith Stein Jahrbuch 11 (2005) 174]. Zur tatsichlichen Begegnung mit Teresa jen-
seits aller »Legende« und zur Formulierung »wahrer Glaube«, mit der sie ausdriickt,
was sie subjektiv empfindet und objektiv »fiir wahr hilt«, vgl. nun fundiert und ge-
geniber 1999 entschiedener Dobhan, U.: Interpretin. 2005. Ders.: Karmelitin. 2006,
80-84, insb. 81f.83, Anm. 33.34.39. Vgl. Miiller, A. U. Neyer, M. A.: Leben. 2002, 141—
150, sowie den Beitrag Beckmann-Zéllers in diesem Jahrbuch. Neyer, M. A.: Versuch.
1982 hat einen bei damals noch sehr unvollstindiger Quellenlage geradezu pionier-
haften ersten Anlauf unternommen, diese Begegnungsgeschichte samt der Authentizi-
tat und dem Geschick des in Frage stehenden Buchexemplars von 1919 zu dokumen-
tieren, der hier unbedingt vorauszusetzen ist. In der Tat verlief die prigende Ausein-
andersetzung mit nicht nur dieser Schrift der Reformatorin des Karmel wesentlich
differenzierter und unpathetischer iiber einen lingeren Zeitraum im Laufe des Jahres
1921 in Breslau, Gottingen und Bergzabern, die ich an dieser Stelle — angesichts der
sparlichen Quellenlage und der leider immer noch verstreuten und 6fter wenig abge-
stimmten sekundiren Hinweise und Belege — knapp und konzentriert darstellen und
belegen mochte. In dieser Auseinandersetzung wichst ihrem Begriff der Konversion
der Bedeutungsaspekt der entscheidenden »Alternative zwischen katholischer und
evangelischer Konfession« (Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 82) zu [diese christlich-
konfessionelle Problematik einer Konversion ist hier nicht weiter auszufiihren]. Das
bestitigen — unabhingig voneinander — drei Freundinnen, von denen zwei zu ihren
»Konversionsbegleiterinnen« werden durften, ohne selbst diesen Schritt mitzugehen:
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Hedwig Conrad-Martius und Gertrud Koebner. Von Koebner und Pauline Reinach

als Edith Stein sehr nahestehenden Personen existieren seit tiber 40 Jahren vergleichs-

weise glaubwiirdige und stimmige, jedoch bislang nicht zufriedenstellend verdffent-
lichte Zeugenberichte (unmittelbare Korrespondenz ist nicht erhalten):

a) Gertrud Koebner geb. Elkas, war unter ihrem damaligen Ehenamen Kuznitzky im
Zeitraum Winter 1918 bis Sommer 1921 ihre philosophische »Nachhilfeschiilerin«
in Breslau. Schon zu Jahresende 1918 hat Edith Stein ihr »stark phianomenologisch
angehauchtes Buch zur Beurteilung da: Naturerlebnis und Wirklichkeitsbewn/St-
sein« (Buch und Rezension erschienen 1919) und spricht von ihr selbst als »einer
anscheinend recht begabten und jedenfalls sehr reizvollen jungen Frau, die ich
kiirzlich kennenlernte« (Brief 63: 4,120). Noch 1936 wird Edith Stein sie titulieren
als »Freundin ..., die mir sebr nabe steht und meine Konversion ganz stark miter-
lebt hat, obwohl sie selbst Jiidin geblieben ist« (Brief 481: 32,213£.214, Anm. 4; vgl.
1,186; 22,276, Anm. 6; 4,121, Anm. 6; 4,136f, Anm. 2). Koebner hilt in einem Be-
richt vom 22.06.1962[!], den sie »als das giltige Dokument ihrer Erinnerungen«
(Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 191, vgl. 190) verstanden haben will, fest: »Ohne viel
Worte fing Edith eines Tages nach der Arbeit an, mit mir Kierkegaard zu lesen, und
in diesen Stunden enthiillte sie mir ihr eigentliches, inneres Leben. Sie las mit mir
die Schriften der heiligen Teresa, und ich konnte sehen, wie es sie mit allen Fasern
dahin zog.« Hier fillt auch die Bemerkung, daf§ »sie auch nie, als sie lingst im Kar-
mel lebte, sich vor mir abschloff und verschloff. Durchsichtig offen gab sie sich ih-
ren Freunden ... .« Das hier geschilderte Verhalten Edith Steins unterscheidet sich
von ihrem berithmt gewordenen »secretum meum mihi« gegeniiber Hedwig Con-
rad-Martius (vgl. unten c¢) und Anm. 37!). Koebner schliefit ihren Bericht, fiir den
christlich-jidischen Zusammenhang nicht uninteressant, mit den Worten: »Edith
wuflte, daff ich nie meinen jiidischen Glauben aufgeben wiirde, und sie hat es mit
peinlicher Riicksicht zeitlebens unterlassen, mich meinem Glauben entziehen zu
wollen. Nur auf dieser Grundlage konnte unsere Freundschaft bestehen bleiben.«
Noch wenige Tage zuvor hatte Koebner in einem Brief vom 13.06.1962 ausgefiihrt:
»Etwa im zweiten Jahr unserer Freundschaft fing Edith Stein die Lektiire der Bii-
cher der heiligen Teresa an — als Gegensatz zu Kierkegaard, dessen >Einiibung ins
Christentumc ihr nicht geniigte. Mehr weifl ich leider nicht. Sie las laut vor, es war
fast wie ein Beten, nicht wie ein Lesen. Viele Monate dauerte das. Ich erinnere
mich, dafl sie oft sagte, sie finde das, was in diesen Buichern steht, nicht in der ju-
dischen Religion, die sie von Kindheit an kannte und die im Haus ihrer Mutter echt
und tief gelebt wurde. Und daf sie das, was ihr dabei aufging, auch leben und tun
miisse, das verlange die ewige Wahrheit, um die es ginge.« Koebner fihrt fort: »Sie
sagte mir eines Tages, daf§ sie regelmifig in die Kirche ginge, zur Frithmesse, damit
sie zuriick sei, bevor das Haus erwache und es jemand merken konne ... . Eines Ta-
ges legte mir Edith das Gebetbuch der Priester vor. Sie hiitete es wie ihren kostba-
ren Schatz. ... Jeden Sonntag tibersetzte sie mir daraus vor ..., und es war unbe-
schreiblich, mit welcher Andacht, Ehrfurcht und tiefsten Freude sie die Gebete ...
las und sich von ihrem Geist durchdringen lieff. Und dafl all das in der lutherischen
Kirche nicht zu finden sei und sie nie evangelisch werden kénne, wenn man ihr
auch diesen Ubertritt eher »verzeihen« wiirde« (Zitate ohne exakte Datumsangaben
und nach wie vor - laut Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 205, Anm. 11 — mitunter sinn-
entstellend miteinander »verquickt« Herbstrith, W.: Selbstverstindnis. 2006,
46.47.48. — Ebd., 45-48 werden zwar ausfiihrlich diese beiden Texte zitiert, abhin-
gig von ihrer Erstveroffentlichung durch Maria Bienias 1963 und mit ihrer damali-
gen Schlufifolgerung, »dafl die Lektiire von Werken der Heiligen Teresa doch schon
vor dem endgiltigen Entscheid fiir die christliche Wahrheit gepflegt wurde«, sowie
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ihrer daraus folgenden Vermutung: »moglicherweise bezog sich die Lesung der
Selbstbiographie der heiligen Teresa von Avila, die von Edith Stein selbst erwihnt
wird, auf eine Wiederholung« (Ebd., 47). Das hindert Herbstrith aber nicht, kurz
zuvor (vgl. Ebd., 43) hartnickig und unreflektiert die »Legende von Bergzabern«
zu wiederholen! — Leider repetiert dies auch die ansonsten vorziigliche Studie Su-
zawa K.: Meilenstein. 1999, 140. Unkritisch an diesem Punkt auch noch Miiller A.
U./ Neyer M. A.: Leben. 2002, 142.145.

b) Pauline Reinach (Schwester ihres 1917 gefallenenen »Mentors« Adolf Reinach, spa-
ter Benediktinerin in Belgien, vgl. 4,76f, Anm. 1) betont 1965 [!], »daff Edith Stein
beim Abschied von Gottingen sich auf Bitten der beiden Reinachs [der Witwe und
Paulines selbst, F. M. S.] dieses Buch aus deren Biicherschrank aussuchte, nicht, wie
Teresia Renata Posselt sich zu erinnern meinte und in ihrer ersten Biographie sagt,
aus dem Biicherschrank der Conrads [in Bergzabern, E. M. S.]« (4,140f, Anm. 4). In
ihrem Bericht prizisiert Pauline Reinach: »Im Laufe des Sommers 1921, als die
Dienerin Gottes [Bezeichnung Edith Steins im Seligsprechungsverfahren, F. M. S.]
im Begriffe war, von uns wegzugehen, luden sie meine Schwigerin und ich ein, ein
Buch [Werk] aus unserer Bibliothek [unserem Biicherschrank] auszuwihlen. Thre
Wahl fiel auf [fiihrte sie zu] eine[r] Biographie der hl. Teresa von Avila, von ihr
selbst geschrieben. Uber dieses Detail bin ich mir absolut sicher. [invitée a choisir
un ouvrage dans notre bibliotheéque. Son choix se porta sur une biographie de Ste.
Thérese d” Avila, écrite par elle-méme]« (franzésisches Originalzitat 32,10f, Anm. 6;
Ubersetzung [mit Varianten, teilweise in Anlehnung an 1,350, Anm. 20] Dobhan
U.: Karmelitin. 2006, 80, Anm. 30, vgl. 80f).

¢) Die Erkenntnisse aus diesen Quellen und Zeugenberichten werden zumindest »ex
silentio« bestatigt von jenen, die die enge Verbindung Edith Steins mit einer weite-
ren Freundin, Hedwig Conrad-Martius, belegen (vgl. unten, Anm. 36 und 37). Hier
trifft man glicklicherweise auf eine — zumindest was Edith Steins Sicht betrifft —
wesentlich aufschlufireichere Quellenlage: Von der Korrespondenz sind 17 teilwei-
se frihzeitig publizierte Briefe Edith Steins an Conrad-Martius erhalten (in umge-
kehrter Richtung leider keine). Daneben findet die Freundin vielfache Erwihnung
in anderen Briefen, in der autobiographischen Denkschrift (vgl. ESGA 1-4, Regi-
ster) und auch in diversen wissenschaftlichen Bezugnahmen auf ihr Werk. Conrad-
Martius wiederum faflt riickschauend die Eindriicke ihrer biographischen und phi-
losophischen Beziehung zu Edith Stein in einem seit 1958 mehrfach veroffentlich-
ten Vortrag vor der »Gesellschaft fir christlich-jidische Zusammenarbeit« zusam-
men (Conrad-Martius, H.: Edith Stein. 1993; vgl. Klueting, H.: Anmerkung. 2005,
67-71. Leider bleiben Ort, Datum und exakter Adressatenkreis unerwihnt). Avé-
Lallemant, E.: Begegnung. 2003 bietet eine uniibertroffene Darstellung dieser bio-
graphischen und philosophischen Beziehung, vgl. zuvor Ales Bello, A.: Begegnung.
1993. Fiir unseren Zusammenhang sei folgendes prizisiert: Edith Stein bringt
mehrfach zum Ausdruck, wie beide sich seit der ersten, im Phinomenologenkreis
vergleichsweise spaten Begegnung im August 1920 in Goéttingen »herrlich verstan-
den« und vereinbart hitten, sie solle »in den néichsten Ferien lange nach Bergzabern
kommen« (Brief 70: 4,130; vgl. Briefe 31.76: 4,78.140; 32,10, Anm. 1; das heutige
Bad Bergzabern war seit 1912 Wohnsitz des Ehepaares Conrad). Diesen Aufenthalt
realisiert sie dann erstmalig (siche unten!) ein Jahr spiter, als zugleich dieses gegen-
seitige Verstehen so vertieft erscheint, »wie wir es beide bisher kaum fiir méglich
hielten, daff man so mit einem Menschen stehen konnte« (Brief 76: 4,140). Conrad-
Martius, H.: Edith Stein. 1993, 891, bestitigt dies fast 40 Jahre spiter riickblickend
und etwas pathetisch: »Sie kam nach Géttingen, als ich — promoviert und verheira-
tet — Gottingen gerade verlassen hatte. Wir haben uns in Gottingen gar nicht ken-
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nengelernt. Aber es war wiederum selbstverstindlich, daf§ sie uns, wie viele andere
Phinomenologen, oft wochenlang dort besuchte, wo wir ansissig geworden waren.
Thre Freunde waren unsere Freunde. Unsere Freunde waren ihre Freunde. Wir hat-
ten, wie gesagt, keine Fachsprache, aber wir sprachen die gleiche geistige Sprache.«
Zuvor hatte sie — als erstes Element ihrer Verbindung — die geistige Verwandtschaft
betont: »Die Art und Weise, wie wir zueinander standen, war etwas ganz anderes
als eine gewohnliche Freundschaft. Da war zunichst die Gemeinsamkeit der philo-
sophischen Atmosphire ... . Hiermit mochte ich ausdriicken, dafl es nicht bloff um
eine gemeinsame Art methodischen Denkens und Forschens ging, erst recht nicht
um eine gemeinsame Weltanschauung oder dergleichen. Die allerdings tief gemein-
same Art des Denkens und Forschens stellte — und stellt — einen Bezug zwischen
Husserlschiilern her, den ich nicht anders bezeichnen kann denn als eine (natiirli-
che) Geburt aus einem gemeinsamen Geist, der doch gerade keine inhaltlich ge-
meinsame Weltanschauung ist« (Ebd., 87f; Hervorhebungen H. C.-M.). Sie zitiert
aus Peter Wusts Zeitungsbeitrag 1934 anliflich der Einkleidung Edith Steins, der
diese phanomenologische Haltung als »Habitus des katholischen Menschen« cha-
rakterisiert (Ebd., 88; vgl. den Abdruck dieses Beitrags im selben Sammelband
S. 83-86, hier 84), fiigt aber vor dem Hintergrund ihrer personlichen konfessionel-
len Entscheidung kldrend an: »Wenn man das Katholische auf solche Weise kenn-
zeichnet, kdnnten freilich alle Phinomenologen >katholisch< genannt werden, auch
wenn sie es konfessionsmafig keineswegs sind« (Ebd.). Daher »war es vollig selbst-
verstindlich, daf§ wir untereinander befreundet waren, welcher Herkunft, Rasse,
Konfession wir auch immer angehéren mochten« (Ebd., 89). Thr Fazit: »Im phino-
menologischen Umkreis wurde also der Boden fruchtbar gemacht fur die Erkennt-
nis von Transzendenzen und Offenbarungen, von Géttlichem und Gott selber, fiir
letzte religiose Entscheidungen, fiir Bekehrungen und Konversionen. Langst nicht
alle, wenn auch viele Phinomenologen haben im katholischen Sinne konvertiert.
Manche gewannen im Umbkreis des Evangelischen einen neuen, tieferen Standort
und gelangten zu einer echten Bekehrung. Andere blieben judisch, wurden konfes-
sionell jidisch oder blieben auch ganz unkonfessionell. Aber alle wurden irgend-
wie bertihrt von der Existenz jenseitiger Welten, deren Wesen ihnen wie das Wesen
so vieler andrer Dinge — plotzlich in Sicht trat« (Ebd., 90f). Eine anschliefende lin-
gere Deutung des »Wir-Gefiihles« unter den zahlreichen Phinomenologen judi-
scher Herkunft, so auch bei Edith Stein, und einer » Art natiirlicher Bereitschaft des
judischen Geistes zur Phanomenologie«, insofern ithm »eine gewisse bedingungslo-
se Radikalitiat« (Ebd., 91, vgl. 91-94) eigne, als zweites wesentliches Element ihrer
Freundschaft, bestitigt zumindest unsere Erkenntnis, was ihre jiidische Abstam-
mung Edith Stein bedeutet hat, und muf} an dieser Stelle nicht vertieft werden.
Schliefflich kommt Conrad-Martius auf den »letzten entscheidungsvollen Punkt in
der Freundschaft zwischen Edith und mir« (Ebd., 91) zu sprechen, der sich bei bei-
den zum konfessionellen Entscheidungsprozef verdichtet: »Ich komme zum Drit-
ten und Wichtigsten, zu unserer religiésen Verbundenheit. Als Edith zum letzten
Mal monatelang bei uns war [rein logisch und der Quellenlage nach war es tat-
siachlich beim ersten Mal, siehe unten! F. M. S.], befanden wir uns beide in einer re-
ligiésen Krise. Wir gingen beide wie auf einem schmalen Grate dicht nebeneinan-
der her, jede in jedem Augenblick des gottlichen Rufs gewirtig. Er geschah, fithrte
uns aber nach konfessionell verschiedenen Richtungen. Hier ging es um Entschei-
dungen, in denen sich die letzte Freiheit des Menschen, durch die er eben schop-
fungsmaflig zur Person geadelt ist, mit der Berufung Gottes, der man zu gehorchen
hat, fiir menschliche Augen unentwirrbar miteinander verkniipft. Es gab jedoch
kein Ausweichen« (Ebd., 94f). Bei dieser intensiven Nahe fallt um so deutlicher auf,
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dafl Conrad-Martius weder irgendwo Edith Steins Auseinandersetzung mit den
Schriften Teresas erwihnt, noch eine solch dramatische nichtliche Lektiire in Berg-
zabern, von der sie doch als erste und unmittelbare Gesprichspartnerin hitte er-
fahren miissen! Zudem hitte sie diese Version ja der ihr vorliegenden Biographie Sr.
Teresia Renatas (Ebd., 94 zitiert sie ausdriicklich daraus) entnehmen und bestitigen
oder eben richtigstellen kénnen [vgl. unten d)]. Vielmehr offenbaren ihre unmittel-
bar daran anschliefenden Ausfithrungen sogar eine gewisse Distanz zu Edith Stein
an diesem Punkt: »Und wie es bei den Anfangsschritten, nachdem uns die Gnade
ergriffen hat, zu sein pflegt: es kam eine gewisse, wenn auch immer nur in kurzen
Gesprichen und Worten leise geduflerte gegenseitige Aggressivitat in unseren per-
sonlichen Verkehr. In diesemn Zusammenhang fiel das erwihnte Wort: Secretum
meum mihi. Es war eine etwas schroffe Geste der Abwehr mir gegeniiber. Ahnli-
ches geschah aber auch umgekehrt« (Ebd., 95; Hervorhebung H. C.-M.; vgl. unten
Anm. 37). Dieser Abstand im intimsten personlichen Geheimnis fihrt allerdings
nicht zum Bruch (was ja auch die weitere Korrespondenz bestitigt), sondern zu fiir
damalige Zeit vergleichsweise »6kumenischen« Gesten: »Dafl indes dieses Gegen-
einander die tiefere Gemeinschaft zwischen uns nicht zerstorte, siecht man daran,
dafl ich auf die Bitte Edith Steins hin mit bischoflichem Dispens zur Taufpatin be-
stimmt wurde und es mit Freude annahm« (Ebd.; vgl. Klueting, H.: Anmerkung.
2005, 65, Anm. 1). Der schliissigste Grund dafiir, daf§ Edith Stein sich Conrad-Mar-
tius gegeniiber, anders als bei Koebner, in Sachen Teresa von Avila (und Seren Kier-
kegaard) sehr zuriickhalt, scheint mir die Riicksicht auf deren Konversionsweg zur
evangelischen Kirche zu sein, der fiir sie selbst ja eben deshalb nicht mehr in Frage
kam. Es spricht fiir Edith Stein, daf sie auch in dieser entscheidenden Frage keinen
unnoétigen Druck und Abstand erzeugen wollte. Das spricht nicht dagegen, daf§
sich Edith Stein auch in Bergzabern mit Teresas Schrift(en) befafit hat; doch ihre
Freundin hat sie dabei offensichtlich nicht in einer Weise einbezogen, dafl es dieser
spater erinnerlich oder erwidhnenswert war.

d) Deshalb wire noch priziser zu ergriinden, ob dem angeblich von Edith Stein ver-
wendeten Exemplar der »Vida« Teresas fiir diese Zusammenhinge sichere Beweis-
kraft eignet und ob es sich tiberhaupt um dasjenige handelt, das sie bei Reinachs in
Gottingen ausgesucht hat. Die Anmerkungen der ESGA behaupten zuletzt (2002)
mit widerspriichlicher Begriindung (1,350, Anm. 20; vgl. 2001 4,140f, Anm. 4):
»Tatsachlich tragt jedoch das jetzt in der Pfarrkirche St. Martin in Bad Bergzabern
aufbewahrte Exemplar in Hedwig Conrad-Martius’ Schrift die Eintragung: >Som-
mer in Bergzabern 1921« (vgl. die Abbildung Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel.
1994, 22). Damit wiren ihr allerdings lediglich Gedichtnisliicken aufgewiesen, in-
sofern sie »sich spater nicht entsinnen konnte, die Vida von Teresa je besessen zu
haben« (dhnlich 2006 32,10f, Anm. 6). Hingegen zitiert (worauf die ESGA-Anmer-
kungen leider nicht verweisen) Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 188, vgl. 205, Anm. 5)
aus einer Stellungnahme Conrad-Martius” vom 12.10. 1960 zu dem Buch und der
handschriftlichen Notiz: »... ich war ganz verblifft (und ergriffen) von dem Buch.
Das ist unbezweifelbar meine Schrift. Aber wie das Buch an Edith Stein gelangte
und von da weiter, das ahne ich nicht mehr. Ich habe tiberall behauptet, ich hitte
die Selbstbiographie von Th.[eresia] v.fon] A.[vila] nie besessen! Hier ist das Ge-
genzeugnis« (Hervorhebung H. C.-M. oder M. A. N.?). Ebd. werden auch zwei
ungenannte wissenschaftliche Assistenten angefiihrt, die bestitigen, »dafl sich die
Handschrift in jenem Buch genau deckt mit der aus damaligen Manuskripten«. Das
ist freilich kein Beweis, dafl Conrad-Martius dieses Buch selbst »besessen« hat und
somit verschenken konnte, zumal wenn die »Bergzaberner Legende« in Frage
steht. Den Widerspruch zwischen (als authentisch vorausgesetzter) handschriftli-
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cher Notiz einerseits und Nicht-Erinnerung andererseits wiirde ich damit erkliren,
dafl Edith Stein — wissend um die Bedeutung dieses Buches fiir sie selbst, aber ohne
es mitzuteilen — die Freundin und Taufpatin eher kurz und diskret um eine allge-
meine Widmung gebeten hat. Alle weiteren Vermutungen dartiber hingegen schei-
nen nach dem bisher Gesagten schon in sich unstimmig: »Ob Frau Conrad das
Buch Edith Stein etwa zur Taufe als Erinnerung schenkte oder es ihr vielleicht spi-
ter bei einem Besuch im Karmel mitbrachte« (Ebd.), oder umgekehrt: »Vermutlich
hat Edith Stein das Buch ihrer Freundin und Patin geschenkt und diese hat es ihr
spiter zuriickgegeben; denn tatsichlich befindet sich auch der Stempel des Karmel
von Koln-Lindenthal auf der nichsten Seite« (1,350f, Anm. 20; vgl. 4,140f, Anm.4).
Sowohl das Verschenken eines ihr so wichtigen Buches an eine Freundin, die sie da-
von ja nicht oder nicht nachhaltig unterrichtet hat, wie auch das Zuriickschenken
an die Karmelitin wiirde eigenartig wirken. Bei solchem Hin und Her wiren die
postulierten »Gedachtnisliicken« noch unverstiandlicher, zumal Conrad-Martius
sich spiter durchaus an Details erinnern kann (vgl. einen Brief von 1948, abge-
druckt in Herbstrith, W. (Hg.): Perspektiven. 1990, 307-310; fiir unseren Zusam-
menhang interessant, doch nicht extra zu erwahnen notwendig). Irgendwann nach
threm Eintritt 1933 hatte Edith Stein das Exemplar ihrem Ordensgeliibde gemify
dem Konvent vermacht. Von dort gelangte es nach 1938 auf Umwegen, jedenfalls
nicht tiber die um diese Zeit endgiiltig von Bergzabern nach Miinchen (vgl. Brief
162: 4,239f; dagegen lokalisiert Neyer M. A.: Versuch. 1982, 188 sie dort noch 1960)
umgezogene Freundin, in den Besitz der Pfarrei Bergzabern (Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 149f, Anm. 12 entsprechen den Angaben in der ESGA). Eher
logisch nachvollziehbar, wenngleich nach dem bisher Dargestellten nicht besonders
relevant scheint die andere Vermutung, »Edith Stein (sei) erst in Bergzabern zum
Lesen des Werkes gekommen.« Ob sie noch in Géttingen oder im Nachtzug nach
Bergzabern (vgl. Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 81) darin gelesen hat, wiirde vom
Ergebnis her keinen Unterschied machen. Fiir eine (Erst-)Lektiire noch in Gottin-
gen konnte allerdings, wenngleich nicht zwingend, folgende Bemerkung ihrer Au-
tobiographie sprechen: »Es war ein weiter Weg, den ich zuriickgelegt hatte von je-
nem Apriltage ifm] J[abre] 1913, an dem ich zum ersten Mal nach Géttingen kam,
bis zum Mirz 1921, als ich wieder einmal dorthin fubr — der grofiten Entscheidung
meines Lebens entgegen« (1,189, mit Anm. 1). Mehr verrit sie nicht, diirfte aber da-
mit weniger ihre (entgegen der kithnen Datierung 1,351, Anm. 20 zwar vorauslie-
gende, aber nicht so klar zuordenbare) Grundentscheidung zum Christentum mei-
nen (vgl. oben Anm. 31.32) als die offensichtlich noch dringendere zur katholi-
schen Konfession.

e) Besondere Aufmerksamkeit verdienen die Hinweise auf Edith Steins damals durch-

f)

aus intensive Auseinandersetzung mit dem Religionsphilosophen Soren Kierke-
gaard, namentlich seiner »Eintibung im Christentum« (1850). Edith Stein erwihnt
ihn in ihrer Korrespondenz nicht (vgl. 22,58, Anm. 8; 22,109, Anm. 3; auch 32,151,
Anm. 4. Die neu edierten Werke Edith Steins konnte ich aus Zeitgriinden diesbe-
ztiglich nicht mehr iiberpriifen). Die beiden bisherigen, noch zaghaften Versuche,
diese ihr letztlich nicht gentigende Befassung mit diesem nicht gerade des Kultur-
protestantismus verdichtigen Autors zu erhellen (vgl. Miller, A. U./Neyer, M. A.:
Leben. 2002, 145f. Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 47-50), kénnten noch vertieft wer-
den. An einer Stelle etwa stofit sie sich, durchaus in seinem Sinn, an der kulturpro-
testantischen » Vermischung von Religion und Politik« (1,260).

Aus dem Jahr 1921 sind nur 9 Briefe Edith Steins erhalten (Brief 35 an Werner Gor-
don: 22,62 mit Anm. 2; Briefe 73-80 an Ingarden: 4,135-147). Diese Quellen und
die verlafllichen Angaben der Literatur ergeben folgende knappe Chronologie des
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ben, schon erwihnten Folgerichtigkeit entscheidet sich Edith Stein,
ganz konkret der katholischen Kirche als der Gemeinschaft dieses
entdeckten »wahren Glaubens« anzugehoren. Die entsprechenden

Jahres 1921: Seit Jahresende 1919 (vgl. 1,183, Anm. 11; 22,50, Anm. 6; Briefkopfe
22,50-61; 4,127-135) weilt Edith Stein »wdhrend dieses ganzen Jahres [1920] ... in
Breslau« und »befand mich in einer inneren Krisis« (1,185). Dort bleibt sie auch
wihrend des ganzen Wintersemesters ihrer »Hausakademie« (Miiller, A. U./Neyer,
M. A.: Leben. 2002, 140f.; vgl. Brief 31-32: 22,57-59; Brief 68: 4,128) bis ins Friih-
jahr 1921. In diesen Zeitraum ist auch ihre gemeinsame Lektiire Teresas (und Kier-
kegaards) mit Koebner anzusetzen, die als Zeitangabe »etwa im zweiten Jahr« der
im Winter 1918 / Frihjahr 1919 begonnenen Freundschaft nennt (siehe oben).
Dann wiirde die Lektiire der Vida in Géttingen oder Bergzabern die Kronung ei-
ner schon vorausgehenden Auseinandersetzung mit Teresas simtlichen Schriften
sein. Setzt man allerdings die Lektiire der Vida als Initialziindung fiir eine darauf-
folgende Auseinandersetzung, dann verdient den Vorzug die Koebner korrigieren-
de Spiterdatierung auf » August — Oktober 1921 in Breslau« (Dobhan, U.: Karme-
litin. 2006, 80, Anm. 30; der zur Begriindung allerdings eine andere Stelle als die
Zeitangabe zitiert!). Vom 22.03. bis 27.05. ist Edith Stein in Gottingen und, wie
noch vage angekiindigt (vgl. Brief 74: 4,137), vom 30.05. bis 05.10. in Bergzabern
polizeilich gemeldet (vgl. Ebd.; 1,189, Anm. 1; 32,10f., Anm. 6; 4,136, Anm. 1 [hier
ist das Datum auf 22.03. zu korrigieren!]. 22,62, Anm. 2 a3t sie bereits am 27.05.
von Gottingen nach Bergzabern tbersiedeln, Miller, A. U./Neyer, M. A.: Leben.
2002, 141 und Dobhan U.: Karmelitin. 2006, 80, Anm. 30 melden sie dort irrtiim-
lich schon am 27.05. an (Ginzlich irrt Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006, 36 mit dem
Vermerk ohne jeden Beleg: »Von Gottingen aus fuhr Edith zunichst noch kurze
Zeit nach Breslau zuriick und von dort nach Bergzabern«). Auch ein praktischer
Grund spricht fir den Reisetag 28. Mai 1921, fiir den »im Conradschen Gistebuch

.. ihre Ankunft ... eingetragen« ist (4,136, Anm. 1): polizeiliche Abmeldung und
direkte Zugfahrt ohne Unterbrechung sind kaum am selben Tag zu bewiltigen, ge-
packt hat sie schon im April (vgl. Brief 75: 4,138), und Streff war nicht notwendig.
In diese Tage zwischen Gottingen und Bergzabern fallt die Lektire der Vida (siehe
oben). »Anfang Juli« (4,139; vgl. 4,139-141, Anm. 4, und 4, 148, Anm. 1), nicht erst
im August (so irrtimlich Neyer, M. A.: Versuch. 1982, 185 und von daher wohl
schluffolgernd Dobhan, siche oben. Miiller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002,
148.149, Anm. 12 setzen gar den 03.08. als Tag der Ankunft Edith Steins in Breslau
fest und verjingen die Nichte mit Geburtsdatum 25.09.!) unterbricht sie den Auf-
enthalt in Bergzabern und bleibt aus familiiren Griinden (am 29.09. wird Nichte
Susanne [jetzt Batzdorff-Biberstein] geboren) »bis etwa zum 20. Oktober« (Brief
77: 4,142). Ende August 1921 bekundet sie noch, nach ihrer Riickkehr »auf unbe-
grenzte Zeit« in Bergzabern bleiben und mit Conrads »so lange es irgend gebt, zu-
sammen leben« zu wollen (Brief 76: 4,139.140). Am 15.10. eroffnet sie von dort aus
Ingarden, »vor dem Ubertritt zur katholischen Kirche« zu stehen (Brief 78: 4,143).
Am 23.10. ist sie wieder in Bergzabern polizeilich gemeldet (nach Miiller, A.
U./Neyer, M. A.: Leben. 2002, 148 verlifit sie Breslau am selben Tag). Danach
bleibt sie mit einer sechswochigen Unterbrechung von Juni bis 01.08.1922 (Brief 82
im Nachtzug[!]: 4,148) in Bergzabern (vgl. Briefkopfe 79-83: 4,144-151), von wo
sie am 05.10. nach Breslau aufbricht, um dort den Winter zu verbringen (Brief 37:
22,64, Anm. 3; Miller, A. U./Neyer, M. A.: Leben. 2002, 159).
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Schritte — Taufe und Firmung — lassen dabei durchaus symbolische
Bezlge zu ihrer jiidischen Herkunft erkennen.’

2.3. Die katholische Christin »aus dem Judentum«

Edith Stein konvertiert”” bekanntlich, wie oben dargelegt, nicht »di-
rekt« von einem auch religids gelebten Judentum zur katholischen
Kirche. Als »Konvertitin vom Judentum« (Briefe 256.327: 22,284;
32,46) bezeichnet sie sich selbst erst nach 1933, um katholische Ge-
sprachspartner auf ihre auch andere gefahrdende judische »Abstam-
mung« (diskret verschwiegen 1,346) hinzuweisen, oder in vertrauli-
chem Zusammenhang. Wo sie selbst in diesen ersten Jahren nach
1922 zunichst von ihrem »Ubertritt (zur katholischen Kirche)«
(Briefe 78.82: 4,143.149), spiter von »Konversion« (Briefe 60.83.290.
291.467.481.565: 22,86.110; 32,4.6.199.213.308; Brief 115: 4,188;
1,359) und einmal — im Zusammenhang mit ihrer Familie — von
»Glaubenswechsel« (1,359) spricht, klingt eher ihr bereits erwihnter
Weg vom Nicht-Glauben zum religiésen Glauben tiberhaupt an. Da-
rin liegt allerdings auch der Schliissel zu jenen ihrer spiteren Aufle-

36 Vgl. Seifert, K.: Heilige. 2005, 90. Miiller, A. U. / Neyer, M. A: Leben. 2002, 148f.
Neyer M. A.: Versuch. 1982, 194f. Der Tauftag (1. Januar 1922: 22,64, Anm. 1) war im
katholischen liturgischen Kalender vor der Liturgiereform eindeutig als Festtag der
»Beschneidung Jesu« (»Circumcisio Domini«, nach jidischem Brauch am 8. Tag nach
der [christlich auf den 25. Dezember datierten] Geburt) deklariert [ich bedaure auch
an dieser Stelle, daff die Liturgiereform diesen Bezug zum geborenen Juden Jesus we-
nig weitsichtig leider vernachlassigt und dem Vergessen preisgegeben hat]. Auch ein
Bezug zur Bedeutung des jidischen Neujahrsfestes liegt nahe. Der Firmtag (2. Febru-
ar 1922: 22,77, Anm. 1; 32,21) fallt auf das (weiterhin gefeierte) Fest der »Darstellung
des Herrn«, das sich ebenfalls auf den in den Evangelien geschilderten jiidischen
Brauch bezicht.

37 Dieser »doppelte Kurzschlufi« (Konversion »direkt« und Judentum daher gleich
Mangel an Glauben oder gleich Unglaube von christlicher Warte aus) liegt schon ka-
tholischen Zeitgenossen nahe: Thr Taufpriester notiert im Bergzaberner Taufmatrikel
bei ihrem Namen: »quae a Judaismo in religionem catholicam transivit, bene instruc-
ta et disposita« (Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 227, Anm. 151) und nennt sie im glei-
chen Jahr (Brief 37: 22,64) »Convertitin ex Judaismo« (vgl. auch 32,407: »convert from
Judaism«). Gerl-Falkovitz H.-B.: Kirche. 2003, 174 verwendet diese Bezeichnung, um
die hohe Sensibilitit zu begriinden: »Die Konvertitin aus dem Judentum sah wohl aus
der eigenen Betroffenheit weit klarer.« Dies.: Licht. 1991, 31 erinnert an die klare Un-
terscheidung des Englischen zwischen jewry — ethnische Abstammung und judaism —
Glaubenshaltung, die das deutschen Wort »Judentum« nicht trifft. Vgl. Renteln, A. v.:
Momente. 2001, 343 mit Anm. 2. 7,IX. — Irrtiimlich wird ihr einmal »das Gliick der
Heimkehr vom Protestantismus zur katholischen Kirche« (34,49) attestiert.
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rungen, die problematisch das Judentum mit Unglauben in enge Ver-
bindung setzen, die aber vor dem Hintergrund ihrer eigenen spite-
ren Deutung ihres Werdeganges zu sehen und zu interpretieren sind.
Auf diesem ihrem weitgespannten Suchweg gewinnt ihre jiidische
Herkunft allmahlich und infolge ihrer Entscheidung an religios po-
sitiverer Bedeutung. Im Umfeld ihrer Taufe und Lebensentscheidung
noch verhalten und mit verstindlichem Abstand verstirkt sich diese
Bedeutung streckenweise dramatisch im Horizont des »Verhingnis-
ses«, als die judenfeindlichen und -vernichtenden Mafinahmen des
»Dritten Reiches« ihr 1933 selbst Berufsverbot auferlegen, sie zu ei-
nem »Fremdling in der Welt« (1,351) werden lassen und ihr zugleich
ermoglichen, nun dem lange vernommenen Ruf zur Lebensform ei-
ner Karmelitin zu folgen; als sie immer dringender erfahren muf,
wie ihre jidischen Verwandten und Bekannten zunehmend Existenz
und Menschenwiirde zu verlieren drohen, zu einem Teil ihr Heil
noch im Auswandern finden, zum anderen schon Deportationen an-
heimfallen.

Zugleich erscheint bemerkenswert, daf§ Edith Stein sich nach ihrer
Taufe und vor ihrem Eintritt in den Karmel ausfiihrlich (in ihrem
Kolner Chronikbeitrag und in einer Reihe von Briefen) zum schwie-
rigen wie sensiblen Umgang mit ihrer religios judischen Mutter du-
Bert,” religiose Diskussionen mit ihr vermeidet, aber auch mit ihr am
Synagogengebet teilnimmt. Zunichst hatte sie Ricksicht auf ihre
Mutter genommen, die nach der Taufe der Tochter einem »zweiren
Schlag vorliunfig nicht gewachsen sei« und der »sie mit einer Verbit-
terung erfiillen [wiirde], die ich nicht verantworten konnte«. Auch
war sie thren »geistlichen Beratern« in dem weisen Rat gefolgt, nicht
vorschnell ihre Taufe nur als » Vorbereitung zum Eintritt in den Or-
den« (1,351) zu sehen und sogleich auch noch Karmelitin zu werden.
Obschon sie mehrere Konvertitinnen judischer Herkunft auf deren
Bitte hin begleitet (vgl. 1,347, Anm. 10; ESGA 2-3, passim), nimmt
sie in threm Familien- und Bekanntenkreis einfihlsam auf alle jiidi-
schen Beziige Riicksicht, nimmt starken Anteil am Geschehen und
»missioniert« in keiner Weise.?” Thr Neffe, der seiner siidamerikani-

3% Vgl. die vielen Bezugnahmen auf diese Riicksicht ihrer Mutter gegentiber in den
Quellen (ESGA 1-4) und verschiedenen Zeugnisberichten.

% Dasselbe gilt fiir Personen ihres Bekanntenkreises, die zur evangelischen Konfessi-
on Ubergetreten sind. Beziiglich H. Conrad-Martius (evangelisch) und G. Koebner
(judisch geblieben) vgl. oben Anm. 35c.a). Edith Stein erwihnt: » Meine Nichte Erika,
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schen Braut zuliebe »zum Zweck der Heirat iibergetreten« ist, be-
kommt allerdings strengen Tadel zu héren: »Nun, wo Du dem Na-
men nach zur Kirche gehorst, miifitest Du doch schon rein aus Ebr-
lichkeit wiinschen, auch innerlich dazuzugehoren. ... Um all das zu
verstehen, mufS man griindlich in der Glanbenslehre und speziell in
den Lebren der Kirche Bescheid wissen.« (Brief 215 [28.08. 1932]: 22,
232). Die Quellen und Zeugnisse zeigen in dieser Frage eine aufler-
gewohnliche Offenheit und zugleich eine respektvolle Diskretion ei-
genen und fremden Glaubenswegen und -erfahrungen gegeniiber.
Thre charakteristisch gewordene Antwort auf die Frage, was denn sie
selbst zu ithrem Glaubensweg veranlafit habe, driickt exakt diese Ein-
stellung aus: »secretum meum mihi«.*® Mit profaneren ihrer Worte:
sdas lafSt sich ... schwer sagen, und schreiben gar nicht« (Brief 78:
4,143). Auflerlich bedeutet ihre Aufnahme in die katholische Kirche,
dafl sie nunmehr drei, wenngleich unterschiedlich gesellschaftlich
benachteiligten »Minderheiten« des »Deutschen Reiches« angehort:
den Juden, den Frauen und den Katholiken.*

2.4. Die Karmelitin und »ihr« Judentum

Wie eng Edith Stein 1933 die Verwirklichung ihres personlich ver-
spurten Rufes in den Karmelitenorden verkniipft mit ithrem gerade-
zu politischen Appell an Papst Pius XI., 6ffentlich die nationalsozia-
listische Judenverfolgung anzuprangern, wird leider leicht tiberse-
hen. Die zurlickgezogene Lebensform der Karmelitinnen verleitet
auch katholische Christen, darin eher eine »Weltflucht« wahrzuneh-
men. Dabei entspricht es dem Selbstverstindnis des klausurierten
Lebens, gerade in guter Distanz in und fir Welt und Menschen be-

die strenggliubigste Jiidin in der Familie hielt sich auch fiir verpflichtet, anf mich ein-
zuwirken« (1,358, vgl. 360). Spiter emigrierte sie nach Paldstina (vgl. 22, 143f, Anm.
8; 32,415). Allerdings dankt diese ihr auch fiir die Hilfe bei der Mittelschulpriifung
1933 (vgl. 1,361; 22,304.313; 32,58-60; auch 1,26.171). 1930 hatte sie noch gemeldet:
»Meine Schwester leidet schon seit Monaten schwer, durch Erikas immer schéirfer aus-
geprégte jiidische Richtung und <durch> den Einflufs, den sie im Hause ausiibt, wird
es fiir Rosa fast unertriglich« (Brief 121: 22,143).

#© Vgl. die aufschlufireiche Erforschung und Verortung dieses Diktums Klueting, H.:
Anmerkung. 2005. Demnach ist dieses (1952 erstmals erwihnte) Diktum und sein
Kontext durch seine urspriingliche Adressatin und damit Zeugin Hedwig Conrad-
Martius »zweifelsfrei als authentisch belegt« und »auch annihernd datiert« (Ebd., 65—
71, hier 69; vgl. Conrad-Martius, H.: Edith Stein. 1993, 87.95).

#t Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 92.
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wuflt vor dem lebendigen Gott zu stehen und prisent zu sein. Auch
hier erfordern Quellenlage und bisherige Auswertung in der Litera-
tur eine eingehende, prizise Darlegung.

2.4.1. Auftakt: Eine »naturgemaf} politische« Initiative

Edith Stein koppelt in dieser Haltung bewuf3t ihren eigenen Lebens-
entwurf an das Schicksal der Juden in Deutschland. Eindeutig schil-
dert sie 1938 — funf Jahre spater — ihre Intentionen, die sie dabei lei-
ten, und wie sie sich entwickeln. Als Schliisselerlebnis nennt sie Be-
richte tiber anlaufende antijidische »Greueltaten«, die sie auf jene —
ithre Sicht des Judentums charakterisierende — ambivalent klingende
Weise deutet, auf die unten noch zuriickzukommen ist: »Es waren
unverbiirgte Nachrichten, ich will sie nicht wiederholen. Es kommit
mir nur auf den Eindruck an, den ich ... empfing. Ich hatte ja schon
vorher von scharfen MafSnahmen gegen die Juden gehort. Aber jetzt
ging mir auf einmal ein Licht auf, daf Gott wieder einmal schwer
Seine Hand auf Sein Volk gelegt habe und dafS das Schicksal dieses
Volkes auch das meine war« (1,346). Als erste Konsequenz iiberlegt
und realisiert sie einen politischen Akt, der deutlich an ihre Situation
und ihr Verhalten im damaligen deutschen »Schicksalsjahr«
1918/1919 erinnert:

»Ich hatte in den letzten Wochen immerfort iiberlegt, ob ich nicht in
der Judenfrage etwas tun konnte. SchliefSlich hatte ich den Plan ge-
fafSt, nach Rom zu fahren und den Heiligen Vater in Privatandienz
um eine Enzyklika zu bitten. Ich wollte aber einen solchen Schritt
nicht eigenmdchiig tun. ... Obwohl es meiner Natur entsprach, einen
solchen dufSeren Schritt zu unternehmen, fiiblte ich doch, dafS dies
noch nicht das >Eigentliche< sei. Worin aber das Eigentliche bestand,
das wufSte ich noch nicht« (1,347).

Als sich herausstellt, dafl eine personliche Vorsprache beim Papst
nicht moglich ist, interveniert sie Anfang April 1933 brieflich bei
Pius XI. Doch ihre Intervention bleibt offensichtlich ohne fiir sie er-
kennbare Reaktion; die Enttauschung*? dartiber ist Edith Stein noch

# Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 17. Neyer, M. A.: Brief. 2004, 22. Fiillenbach, E.H.: Kir-
che. 2003, 171. Ein ebenso formliches Reskript des vatikanischen Staatssekretariates
vom 31.10.1933 dankt Edith Stein fiir die Zusendung ihrer zweibindigen Ubersetzung
»Des hl. Thomas von Aquino Untersuchungen tber die Wahrheit« (1931 und 1932 er-
schienen) und bestatigt, dafl Papst Pius XI. diese erhalten habe, bezicht sich keinesfalls
auf ihr Schreiben vom April (vgl. Brief 293: 328f, Anm. 1 und 2; Neyer, M. A.:
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1938 anzumerken. Dabei mag tiberraschen, daf} sie das schon im Juli
1933 abgeschlossene Reichskonkordat® wie auch die bertiihmte ein-
schligige Enzyklika »Mit brennender Sorge« (1937) mit keinem
Wort erwihnt, geschweige denn auch nur andeutungsweise als ithren
Intentionen entsprechende Reaktionen und Mafinahmen wertet:*
»Ich weifS, dafS mein Brief dem Heiligen Vater versiegelt iibergeben
worden ist, ich habe aunch einige Zeit danach seinen Segen fiir mich
und meine Angehorigen erbalten. Etwas anderes ist nicht erfolgt. Ich
habe spéter oft gedacht, ob ihm nicht dieser Brief noch manchmal in
den Sinn kommen mochte. Es hat sich nimlich in den folgenden Jah-
ren Schritt fiir Schritt erfiillt, was ich damals fiir die Zukunft der Ka-
tholiken in Deutschland voraussagte« (1,348f).

Die betreffende Korrespondenz* von 1933 aus den vatikanischen

Brief. 2004, 29). Die Tatsache dieser Zusendung, zudem unter dem Stichwort »Wahr-
heit«, a8t durchaus Edith Steins Absicht eines »Winks mit dem Zaunpfahl« erkennen,
mit der sie an ihre Eingabe erinnern mochte. Zudem wuflte sie bereits 1931, dafl »in
Rom sebr riibmliche Urteile iiber mich (d. h. iiber meinen Thomas)« zu vernehmen
seien (Brief 163: 22,180; womit natiirlich eine oder mehrere der Pipstlichen Universi-
titen gemeint sind). Auch dies blieb ohne erkennbare Wirkung und diurfte die Ent-
tduschung verstirkt haben. — Es wire nun lohnend, in den vatikanischen Archiven
auch dieses Exemplar aufzufinden und auf eventuelle Widmung oder gar Begleit-
schreiben hin zu untersuchen. Die im Formular nur individuell ausgesprochene Apo-
stolische Segensformel unterscheidet sich von der von Edith Stein erwihnten »fiir
mich und meine Angehorigen« (1,3481.), die nicht erhalten ist; interessant wire fest-
zustellen, ob auch Vordrucke mit solchen Formulierungen verwendet wurden.

# Folgende Bemerkung ihres Briefes ist ohne weiteres als Kritik an den Zielen der
Konkordatsverhandlungen zu verstehen: »Wir sind der Uberzeugung, dafS dieses
Schweigen nicht imstande sein wird, auf die Daner den Frieden mit der gegenwairtigen
deutschen Regierung zu erkaunfen« (#,162/19) [Zur Zitationsweise vgl. unten Anm. 45].
“ Vgl. unten Anm. 63. Zu vermuten, daf} sie vom Konkordat und von der Enzyklika
und ihrem Inhalt keine Kenntnis bekommen, ihn nicht verstanden oder wegen mog-
licher Repressalien nicht namentlich niedergeschrieben hitte, entbehrt bei der intelli-
genten, auch im Karmel gut informierten Edith Stein jeder Grundlage. Auch ohne Be-
zugnahme auf diese Enzyklika enthilt der Wortlaut des Chronikbeitrags fiir eine Zen-
sur sehr riskante Passagen: etwa, wenn von »scharfen MafSnahmen gegen die Juden«
die Rede ist, sogar davon, »was amerikanische Zeitungen von Greueltaten berichten,
die an Juden veriibt worden seien«; nicht ohne korrekt hinzuzufigen: »Es waren un-
verbiirgte Nachrichten, ich will sie nicht wiederholen« (1,346).

% Sie ist textkritisch noch nicht zufriedenstellend im Rahmen einiger Aufsitze ediert,
vgl. Stein, E.: Heiliger Vater (1933). Abdruck in Faksimile bei Lammers, E.: Zukunft.
2003, 111£.115f, bei Oost, K.: Verantwortung. 2003, 159-163 [hier mit vatikanischen
Stempeln und Vermerken, aber auch solchen des Edith-Stein-Archivs] und Neyer, M.
A.: Brief. 2004, 18-22 [hier anders gereiht ohne jeden sekundiren Stempel oder Ver-
merk]. Zitate aus diesen Texten oben (Anm. 43) und im folgenden mit der Abkiirzung
(#,Seitenzahl Oost/Seitenzahl Neyer). Sie besteht aus drei Schreiben in Maschinenschrift
(in der Reihenfolge des vatikanischen Archivs, vgl. Repgen K.: »Machtergreifung«.
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Archiven liegt seit 2003 verdffentlicht vor, weshalb ausfiihrlicher dar-
auf einzugehen ist. Schon vorher wurde der viersprachige Entwurf
einer Enzyklika wider den Rassismus von 1938 zuginglich gemacht,
dessen deutsche Fassung am weitesten ausgearbeitet wurde. Pius XI.
gab ihn noch in Auftrag, er wurde aber nie vollendet und verlaut-
bart.* Dieser Entwurf sollte offensichtlich die Enzyklika von 1937+

2004, 59, Anm. 99): dem mit 12. April datierten lateinischen Begleitschreiben Erzabt
Walzers, dem zweiseitigen undatierten Schreiben Edith Steins und dem ungezeichneten
Durchschlag der férmlichen Antwort des Kardinalstaatssekretirs Pacelli, datiert mit 20.
April [dem ersten »Fiihrergeburtstag«!]. Repgen datiert Edith Steins Brief — in Rekon-
struktion ihres Beuroner Aufenthaltes — auf »9. April und spatestens am 12. April«
(Ebd.) [dem Datum des Begleitschreibens], Neyer »zwischen dem 8. und 13. April«
(Neyer, M.A.: Brief. 2004, 17) [also eventuell nach dem Begleitschreiben; das aber ist
ausgeschlossen, denn das Begleitschreiben bestitigt, Edith Steins Brief bereits »versie-
gelt« (#,159.160/20.21) erhalten zu haben]. Neyer deutet als weitere Moglichkeit eine
frithere Abfassung noch in Miinster an (Ebd.), fiihrt das dann aber nicht mehr aus. Dies
erscheint wenig wahrscheinlich, da die im Schreiben selbst erwihnte, als Reaktion auf
den »Druck der Auslandsstimmen« nach der massiven »Boykotterklirung« vom 1. April
ausgegebenen Parole, »es solle >keinem Juden ein Haar gekriimmt werdenc« (#,161/18),
zeitlich vorauszusetzen ist (vgl. unten Anm. 57). Ein Vergleich des Schriftbildes (ohne
scharfes f8) mit in Miinster verfafiten Maschinen- und Handschriften Edith Steins kénn-
te jedoch in diese Frage Licht bringen. — Weitere Textausgaben bei: Kaltefleiter, W.: Va-
tikan. 2003, 164-167 [gesamte Korrespondenz] und Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 9-11
[nur der Brief Edith Steins]. Vgl. auferdem: Fiillenbach, E. H.: Kirche. 2003. Gerl-Fal-
kovitz, H.-B.: Kirche. 2003.

4 Vgl. Rauscher, A. (Hg.): Entwurf. 2001. Schwarte, J.: Kirche. 2004. Passelecq, G./Su-
checky, B.: Enzyklika. 1997. Thoma, C.: Botschaft. 1997. Schwarte, ].: Reprisentant.
1975. Nota, J. H.: Enzyklika. 1974.

¥ Die »Vermutung, wonach bereits die Enzyklika >Mit brennender Sorge< auf die Ini-
tiative Edith Steins zuriickzufiihren sei«, gehort in der Tat in den Bereich der Vermu-
tung und Spekulation. Folgende dirftige »Belegkette« fiir diese Vermutung lafit sich re-
konstruieren: Rauscher A. (Hg.): Entwurf. 2001, 14, Anm. 6 fihrt ohne weitere Be-
griindung als Beleg dieser Vermutung an: Ulrike Horster-Philipps: Joseph Wirth 1879—
1956. Eine politische Biographie. Paderborn [u. a.] 1998, 499. Horster-Philipps stiitzt
aber ebd., Anm. 486 ihr »vermutlich« lediglich auf Schwarte J.: Reprisentant. 1975, 73.
Rauscher wie Horster-Philipps tibersehen allerdings, dafl Schwarte einen Zusammen-
hang zwischen Edith Steins Initiative und einem bei Pius XI. gereiften »Plan zu einer ei-
genen Enzyklika und damit zu einer entschiedenen Bekimpfung der nationalsozialisti-
schen Rassenideologie und ihrer Auswirkungen« (Ebd.) herstellt, damit aber den Ent-
wurf von 1938 meint, nicht die Enzyklika »Mit brennender Sorge« ein Jahr zuvor.
Schwarte betont ausdriicklich, daf§ »Mit brennender Sorge« fiir Pius XI. »nur ein erster
Schritt« gewesen sei, der »noch nicht eigentlich zu den geistigen Wurzeln des Ubels vor-
drang« (Ebd.) und tiber den »hinausgehen und die nationalsozialistische Ideologie mit
einer eigenen Enzyklika bekimpfen zu miissen« (Ebd.) er tiberzeugt gewesen sei.
Schwarte legt auch tiberzeugend dar, dafl diese deutlich ablehnende Haltung zur NS-
Ideologie Pius XI. schon frithzeitig charakterisiert habe. Als Belege dafiir nennt er die
Indizierung von Alfred Rosenbergs »Mythos des 20. Jahrhunderts« (der korrekte Titel
lautet: »Mythus des XX. Jahrhunderts«, vgl. unten Anm. 62) im Februar 1934 sowie
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(zumal in seiner deutschen Fassung) erginzen, prizisieren und zu-
spitzen*® und steht deshalb inhaltlich den Intentionen Edith Steins
deutlich niher. Es findet sich jedoch bislang kein Beleg, daf§ er direkt
mit ithrer Intervention von 1933 zusammenhingen wiirde oder gar
allein dadurch veranlaflt wire, wie gelegentlich vermutet wird.* Von
diesen zeitgleichen vatikanischen Vorbereitungsaktivititen im ver-
borgenen konnte sie 1938 nattrlich nichts wissen.”® Zudem war sie
bekanntlich schon 1933 nicht die einzige, die beim Vatikan interve-
niert hatte,”' dessen gut informierte Wahrnehmung zu dieser Zeit den
bekannten Uberlegungen zur Schaffung einer rechtlichen (und damit
einklagbaren) Vertragsbasis (Konkordat) untergeordnet war.’? Die
tatsichlichen Maoglichkeiten und Reichweiten dieser Intervention
Edith Steins sind auch in dieser Angelegenheit nicht zu iiberschitzen
oder gar auszuschmiicken.”® Vielmehr gilt es, der Wirklichkeit ihres

eine Pipstliche Note vom 4. Mai 1934 an die Regierung des Deutschen Reiches, wor-
in »die Rassen- und Staatsvergottung verurteilt« (Ebd.) wird. Den Text dieser Note
zitiert er (Ebd., 73f) mit der abschliefenden Feststellung: »Es ist unverkennbar, daf}
diese Note dem Entwurf der Enzyklika als Grundlage gedient hat« (Ebd., 74). Wo
Schwarte eindeutig den Entwurf von 1938 meint, suggeriert Horster-Philipps Ebd.
durch das Zitat in indirekter Rede und mit der eigenmichtigen und irrtimlichen Er-
ginzung »von 1937« einen Entwurf fiir »Mit brennender Sorge«. Schon rein logisch
wire ein solch kausaler Zusammenhang widersinnig: Edith Stein hitte ihre eigene In-
tention nicht in dem wiedergefunden (vgl. unten Anm. 63), was sie demnach selbst an-
gestoflen hitte! Darauf wies bereits Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 56 hin, der al-
lerdings Edith Steins Intervention unter einem »Mit brennender Sorge« tiberschriebe-
nen Abschnitt behandelt und den Entwurf von 1938 nicht kennt.

“ Vgl. Schwarte, J.: Reprisentant. 1975, 73f.

# So zuerst Nota, J. H.: Entwurf. 1974. Schwarte, J.: Représentant. 1975, 73, der Ebd.,
Anm. 11 Lapide, P. E.: Rom. 1967 =32005, 56 als Gewahrsmann zitiert. Schwarte wie
Lapide weisen akribisch die ffentlichen Aufierungen Pius XI. zum Thema in der Fol-
gezeit auf (siehe oben Anm. 40). Allerdings tibersieht Schwarte an dieser Stelle, daf§
Lapides Begriindung einer zunichst unterbliebenen durchschlagenden offentlichen
Auferung des Papstes mit den »diplomatischen Erfordernissen der vorbereitenden
Verhandlungen mit Berlin« zur Vorbereitung des Reichskonkordates 1934 vier Jahre
spiter nicht mehr zutrifft. Das Erscheinen der Enzyklika »Mit brennender Sorge«
1937 und auch der Entwurf von 1938 belegen ja, dafl sich der Papst gerade angesichts
der steigenden Brutalitit des Naziregimes und eben auf der Rechtsbasis dieses Kon-
kordates durchaus zu deutlicheren 6ffentlichen Stellungnahmen veranlafit sah.

% Vgl. Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 63. Fillenbach, E. H.: Kirche. 2003, 171.
1 Vgl. Kaltefleiter, W.: Vatikan. 2003, 167f. Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 67.
Schwarte 2004. Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 12f. Neyer, M. A.: Brief. 2004, 28 er-
wihnt — leider ohne Quellenangabe — die Eingabe eines Wiener Rabbiners Schwarz,
der ebenfalls »keine unmittelbare Antwort« erhalten habe.

52 Vgl. Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 56, zustimmend zitiert Schwarte, J.: Reprd-
sentant. 1975, 73.

> Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 62 zeigt auf, wie das zentrale Anliegen der In-
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Miflerfolges ins Auge zu sehen, den sie selbst ja offenkundig als sol-
chen empfunden hat, und ohne Verdringen oder Beschonigen aus-
zuhalten, »daf§ hier ... eine warnende und hellsichtige Stimme ohne
eine deutlich horbare und vor allem rechtzeitige Antwort verhallte,
eine Stimme, die riickschauend als eine prophetische bezeichnet zu
werden verdient«.”* Der Wortlaut ihres nun vorliegenden Schreibens
wirft auf diesen enttiuschenden Miflerfolg durch Schweigen ein
noch bedriickenderes und tragischeres Licht, sofern man sie selbst
und ihre damalige Intention ernst nimmt.>

Der Inhalt ihrer Eingabe von 1933 weicht in zwei wesentlichen
Punkten von dem ihrer Erinnerung im Chronikbeitrag von 1938
ab.’® Dort klingt ihr Anliegen eher theoretisch: eine papstliche En-
zyklika, also eine inhaltlich entfaltete lehramtliche Stellungnahme in
der Judenfrage. Im urspriinglichen Text dagegen nimmt sie die Ju-
denfrage zum Ausgangspunkt eines eindringlichen Appells an den
»Vater der Christenheit« (#,161/18), nicht unverantwortlich zu die-
sen furchtbaren Vorgingen, »die jeder Gerechtigkeir und Mensch-
lichkeit — von Ndchstenliebe gar nicht zu reden — Hohn sprechen«
(Ebd.), zu schweigen und sich so mitschuldig und unglaubwiirdig
zu machen. Knapp und prizise beschreibt sie Vorgeschichte und
Folgen der »Machtergreifung«: »Jahre hindurch haben die national-
sozialistischen Fiibrer den [udenhafS gepredigt. Nachdem sie jetzt die
Regierungsgewalt in ihre Hinde gebracht und ihre Anhdngerschaft

tervention Edith Steins »ihnlich formuliert, ... auch bei Pacelli-Texten der kommen-
den Jahre mehrfach nachweisbar (ist)«, stellt aber fest, ein »Riickgriff« auf Edith
Steins Eingabe sei »denkbar«, aber »schwerlich nachzuweisen« (Ebd., Anm. 105).

>t Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 123, zustimmend zitiert Fiillenbach, E. H.: Kirche.
2003, 172. Fiir Gerl-Falkovitz, H.-B.: Kirche. 2003, 173 a8t »die auflergewohnliche
Hellsichtigkeit und der prophetische Charakter, der ihm — noch ganz am Anfang der
katastrophalen und verbrecherischen Aktivititen des Regimes — bereits eignet« den
Inhalt dieses Briefes in der Gegenwart »so brisant« werden, weshalb sie »die An-
strengung eines gerechten Urteils« anmahnt. Eine Mahnung an die Adresse jedweder
vereinfachten Schuldzuweisung wie Exkulpierung (vgl. folgende Anm. 55).

5 Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 33—40 warnt zwar — infolge seiner ausfiihrli-
chen und notwendigen Unterscheidung zwischen »Geschichtsbild« und Geschichts-
wissenschaft — vor historischen Kurzschliissen: »An Edith Steins eindringliche War-
nung vor >Schweigen<im April 1933 diirfen wir nicht mit der Fragestellung der Hoch-
huth-Dichtung aus dem Jahre 1963 herangehen, wenn wir unbefangen verstehen wol-
len, was sie 1933 gewollt und geschrieben hat« (Ebd., 64). Wie Edith Steins eindeuti-
ge Warnung aber dann in ihrem Zeitkontext recht zu verstehen sei, wird nicht weiter
ausgefiihrt.

% Ebd., 60-64 wird schliissig gezeigt, wie diese Abweichungen zustande kamen und
warum sie keinen Widerspruch darstellen.
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— darunter nachweislich verbrecherische Elemente — bewaffnet hat-
ten, ist diese Saat des Hasses anfgegangen. DafS Ausschreitungen
vorgekommen sind, wurde noch vor kurzem von der Regierung zu-
gegeben. In welchem Umfang, davon konnen wir uns kein Bild ma-
chen, weil die offentliche Meinung geknebelt ist. Aber nach dem zu
urteilen, was mir durch personliche Beziehungen bekannt geworden
ist, handelt es sich keineswegs um wvereinzelte Ausnabmefille«
(Ebd.). Konkret bezieht sie sich auf Hitlers sogenannten »Boykott«,
der am 1. April 1933% (einem Samstag) zur gewaltsamen Abriege-
lung judischer Geschifte und Kaufhiuser gefihrt hatte; allerdings
mit internationalen Reaktionen, weswegen er (vorerst) nicht in dem
(angektindigten!) Ausmafl fortgefiihrt wurde. Edith Stein mahnt
hellsichtig (und hinsichtlich der Frage einer deutlichen Stellungnah-
me »von auflen« nicht uninteressant), sich von deren kurzfristiger
oder vordergriindiger Wirkung nicht tiuschen zu lassen: »Unter
dem Druck der Auslandsstimmen ist die Regierung zu >milderenc
Methoden iibergegangen. Sie hat die Parole ausgegeben, es solle
skeinem Juden ein Haar gekriimmt werden<. Aber sie treibt durch
ihre Boykotterklirung — dadurch, dafs sie den Menschen wirtschaft-
liche Existenz, biirgerliche Ebre und ihr Vaterland nimmt — viele zur
Verzweiflung« (Ebd.). Mit dem Hinweis, all dies gehe »von einer
Regierung aus, die sich >christlich« nennt« (#,162/19), nimmt sie den
Papst und seine lehramtliche Zustindigkeit fir die Kirche®® in die

7 Vgl. Ebd., 48.49 (Bedriickend dieses frithe »Vorbild« des kiinstlichen »Volkszorns«
in der ebenfalls zynisch so genannten »Reichskristallnacht«!). Dies 16ste noch am glei-
chen Tag eine erste Protestnote des pipstlichen Staatssekretariats (Kardinal Pacelli)
aus (Ebd. unerwihnt; vgl. aber Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 59), und kurz danach
(was Edith Stein nicht wissen konnte) eine Anweisung vom 4. April an den Berliner
Nuntius Orsenigo, »Moglichkeiten einer Intervention gegen die »antisemitischen Ex-
zesse< in Deutschland zu erkunden« (Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 50). Or-
senigos spaterer Bericht enthielt allerdings wegen des zwischenzeitlichen Abflauens
der Ausschreitungen keine konkreten Vorschlige (vgl. Ebd.; auch Schwarte J.: Kirche.
2004, 70). Zu weiteren Reaktionen im Jahre 1934 vgl. Ebd., 74-76.78-81; Ders.: Re-
présentant. 1975, 73f und oben Anm. 44. Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 58f halt
(leider ohne Belegstellen) fest: »Von den 55 Protestnoten, die der Heilige Stuhl zwi-
schen 1933 und 1939 nach Berlin sandte, erhielten nicht einmal zwolf iiberhaupt eine
Antwort. Der erste, am 1. April 1933 gegen den antijidischen Boykott formulierte
Protest und der neunte vom 9[.] September 1933, der Schutz fiir die zum Katholizis-
mus konvertierten Juden forderte, gehorten zu den 45, die Hitler nicht zu beantwor-
ten geruhte.«

8 Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 61 unterscheidet zutreffend: Edith Stein ver-
langt zielsicher und realistisch vom Papst in seiner Rolle etwas »spezifisch Kirchli-
ches« und darum Wirksameres, namlich eine inhaltliche Klarstellung, die den Abstand
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Pflicht. Deshalb formuliert sie ihr zentrales Anliegen christologisch
und ethisch: »daf§ die Kirche Christi ihre Stimme erbebe, um diesem
Mifbranch des Namens Christi Einhalt zu tun« (Ebd.). Die Begriin-
dung erfolgt mit Hinweis auf Inhalte der dahinterstehenden Ideolo-
gie in Form rhetorischer Fragen. Die erste argumentiert theolo-
gisch: »Ist nicht diese Vergotzung der Rasse und der Staatsgewalt,
die taglich durch Rundfunk den Massen eingehimmert wird, eine
offene Hiresie?« (Ebd.) Die zweite spricht unzweideutig vom Ziel
der Vernichtung und fithrt einen auf dem Hintergrund des christ-
lich-jiidischen Verhiltnisses und der Rassenideologie hervorste-
chend originellen, fiir Edith Stein charakteristischen Gesichtspunkt
ein: »Ist nicht der Vernichtungskampf gegen das jiidische Blut eine
Schméhung der allerheiligsten Menschheit unseres Erlésers, der al-
lerseligsten Jungfran und der Apostel?« (Ebd.)*” Die dritte folgert
christologisch (man beachte diesen oft genug antisemitisch verwen-
deten Topos!): »Steht nicht dies alles im dufSersten Gegensatz zum
Verhalten unseres Herrn und Heilandes, der noch am Kreuz fiir sei-
ne Verfolger betete?« (Ebd.) In der vierten klingt erstmals, wenn-
gleich indirekt, ihr zentrales Motiv der Versohnung an: »Und ist es
nicht ein schwarzer Flecken in der Chronik dieses Heiligen Jahres,
das ein Jahr des Friedens und der Versohnung werden sollte?«

und das Unrecht klar benennt. Sie ist realistisch genug zu erkennen, dafl der Papst (als
fremder »Souverin«) nicht einfach politisch intervenieren kann (allenfalls in — Edith
Stein wohl verborgen gebliebenen — diplomatischen Noten, vgl. oben Anm. 57). Jede
andere Form der Intervention aber hitte aufgrund der beabsichtigten Legalitit der
Gesetzgebung im Zuge der »Machtergreifung« schnell als »Einmischung in die inne-
ren Angelegenheiten eines fremden Staates« zuriickgewiesen und unwirksam gemacht
werden konnen. Ein Paradebeispiel dafiir wire das Gesetz zur »Wiederherstellung des
Berufsbeamtentums« vom 7. April 1933, das die unverziigliche Entfernung »nichtari-
scher« und miflliebiger Beamter aus dem Staatsdienst anordnete und ermoglichte: eine
in formaler Legalitit »juristisch unangreifbare Entrechtung« (Ebd., 49, vgl. 48f. La-
pide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 50-60), die zwar Edith Stein, da nicht Beamtin, formal
nicht betroffen hitte. Doch das Klima der Angst und des Druckes war spiirbar, wes-
wegen sie nach ihrer Riickkehr aus Beuron dem Rat folgt: »Es wdire wohl am besten,
wenn ich fiir diesen Sommer darauf verzichtete, Vorlesungen anzukiindigen, und still
im Marianum [in Miinster] arbeiten wiirde« (1,349). Einen Monat spiter ist sie noch
unentschieden: »Ich bin als Dozentin >zur Disposition gestelltc, rechne aber nicht mebr
mit einer Riickkehr an das Institut. Was und wo ich im August sein werde, weifs ich
vorldufig noch nicht« (Brief 256: 22,284). Im August schliefflich nennt sie ihr Fortge-
hen aus Miinster »mein freier Entschiufi« (Brief 270: 22,300).

% Bislang erwihnten nur Zeugenberichte Dritter vergleichbare Auflerungen, vgl.
Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 107.238, Anm. 181.
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(Ebd.)® Sie schlieft mit dem Ausblick auf die verhingnisvolle Fehl-
einschitzung und Auswirkung des kirchlichen Schweigens: sein
Fortdauern mache die Kirche unglaubwirdig, erziele nicht »auf die
Dauner den Frieden mit der gegenwdrtigen deutschen Regierung«
(Ebd.) und beschwore bald dieselben Mafinahmen gegen die Kirche
bzw. die Katholiken herauf. Von »Enzyklika« ist 1933 keine Rede.
Die »Bittstellerin« (#,159.160/20.21) erwartet eine klare inhaltliche
Distanzierung und »Unterscheidung des Christlichen« (Romano
Guardini) von Programm und Mafinahmen der Reichsregierung,
eine »papstliche« Entlarvung des wahren Charakters der Vorginge
und der handelnden Personen, was ja »auch im eigenen politischen
Interesse der Kirche«®! liege; die Form dieser Stellungnahme tber-
lift sie der Entscheidung des Adressaten.®? Dabei ist nicht zu tber-
sehen, daff Edith Stein sich zum einen mit einer inhaltlich dichteren
Stellungnahme wenigstens mittelbar groflere Reichweite erhofft,
zum anderen natirlich den erwilinschten Zweiteffekt papstlicher
Aufmerksamkeit und Aufmerksam-Machens auf die bedrohliche
Lage der Juden in Deutschland einkalkuliert.

2.4.2. Das »Eigentliche«

Unbeantwortet blieb bei all diesen bisherigen Erhellungen die Frage:
Warum konnte oder wollte Edith Stein die Enzyklika »Mit brennen-
der Sorge« von 1937 nicht als ihrer Intention adiquate Antwort er-
kennen?® Diese dringende Frage kann m. E. — jenseits von Schuld-

% Aus Anlaf} des 1900-Jahr-Jubiliums von Tod und Auferstehung Jesu im Jahre 33
nach christlicher Zeitrechnung. Edith Stein besuchte die deshalb im Trierer Dom aus-
gestellte Reliquie des Gewandes Jesu am 10. August 1933: »Ich sah den heiligen Rock
und erflebte mir Kraft« (1,356; vgl. Brief 269: 22,299f, Anm. 1): offensichtlich fiir ih-
ren bevorstehenden Abschiedsbesuch bei der Familie in Breslau und fiir ihre Ent-
scheidung.

¢t Repgen, K.: »Machtergreifung«. 2004, 62. Im Widerspruch dazu steht die Ebd., 65f
behauptete »nachweisbare Tatsache, daff sie schon zu Pfingsten 1933 das Verhalten der
deutschen Bischofe zum Nationalsozialismus weniger kritisch gesehen hat als Anfang
April«, die weder schliissig noch tiberzeugend dargelegt wird und vor allem iibersieht,
dafl das Bischofswort selbst, auf das sie sich bezieht, aus bitterer Erfahrung klug ge-
worden, deutlich kritische Distanz einhilt und Wachsamkeit anmahnt.

2 Vgl. Ebd., 61.63.67. Die Indizierung der neuheidnisch-nationalsozialistischen Pro-
grammschrift »Der Mythus des XX. Jahrhunderts« (vgl. oben Anm. 47) am 9. Febru-
ar 1934 (vgl. Schwarte, J.: Kirche. 2004, 70; Lapide, P. E.: Rom. 1967 = 32005, 59f)
bleibt von Edith Stein ebenfalls unerwihnt.

¢ Diesen inhaltlichen Abstand zwischen »Mit brennender Sorge« und Edith Steins In-
tentionen zeigt Batzdorff, S. M.: Brief. 2005, 15-17 im Textvergleich auf. Badde hinge-
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zuweisungen oder Instrumentalisierungen — nur offengehalten wer-
den: als eines der schwer ertriglichen und noch schwerer begreifli-
chen Verhingnisse, die ihr Leben zum Ende hin zunehmend verdun-
keln und ihren Glauben herausfordern werden. Schon gar nicht diir-
fen der Ernst und die Tragik dieses Verhingnisses gerade im Hori-
zont ihrer Entscheidung fiir den Karmel als ithren »Hafen des gottli-
chen Willens« (1,361) die offene Wunde dieser Frage schlicht ver-
dringen oder vorschnell spiritualisieren. Denn das hiefle auch, nicht
ernst zu nehmen, was Edith Stein »eigentlich« dabei motiviert, und
zwar nicht zuerst aus eigenem Antrieb oder kalkulierter Planung. Es
falle ithr zu, formal als Realisierung eines linger gehegten Wunsches,
inhaltlich jedoch situationsbedingt qualitativ neu, und zwar in enor-
mer Zumutung und Herausforderung, wie sie selbst in ithrer Denk-
schrift bekundet. Methodisch gehe ich von ihrer dortigen Darstel-
lung aus, die ihre authentische Sicht des Jahres 1938 wiedergibt; die
tibrigen Quellen und Zeugnisse bestitigen diese im wesentlichen, er-
ganzen und aktualisieren sie in andere Zusammenhinge und die fort-
schreitende Dramatik der Situation hinein. Edith Steins Erzahlgabe
konnte mitunter die Wucht der wiedergegebenen Erfahrung verstel-
len und nivellieren, thre Ausdrucksweise das Gemeinte mifiverstehen
lassen.®* Thre zweite autobiographische Denkschrift, der Chronik-
beitrag zum Kolner Karmel 1938, hinterlassen beim unumginglich

gen verkennt zuletzt in apologetischer Tendenz diese Diskrepanz vollig und tber-
treibt mafilos, wenn er anlifllich der Veroffentlichung des Briefes in einem Zeitungs-
beitrag die Enzyklika als »ein gewaltiges letztes Echo des Briefes des >Fraulein Dok-
tor« apostrophiert (Badde, Paul: »Die Verantwortung fallt auf die, die schweigen.«
Die Welt, 18.02. 2003, zitiert Ebd., 15f). Repgen, K.: » Machtergreifung«. 2004, 63f be-
stitigt in Beantwortung seiner eigenen Frage: »Wie kam es jetzt, 1938, zu der Vokabel
>Enzyklika<?« ungewollt, wie sehr die Enzyklika Edith Stein bewegt haben mufi, die
sie eben nicht im Sinne von Bestitigung und Zustimmung, ja tiberhaupt nicht er-
wihnt: »... eine moglichst einfache und naheliegende Erklirung ... lautet in diesem
Falle, daff Edith Stein 1933 noch nicht an die Méglichkeit einer pipstlichen Enzykli-
ka fir die deutsche Judenfrage gedacht haben diirfte. Nachdem dann im Friihjahr 1937
die Enzyklika >Mit brennender Sorge«< vorlag und weil sich die Lage der deutschen Ju-
denheit inzwischen drastisch und sichtbar verschlimmert hatte, verinderte sich auch
ithre Erinnerung. Jetzt diirfte das Stichwort »Enzyklika« lebendig geworden sein und
sich mit ihrer Erinnerung an die Eingabe von 1933 verbunden haben. Das etwa halte
ich fiir die wahrscheinlichste Erklirung.«

% Vgl. zur angemessenen Interpretation der Frommigkeitssprache Edith Steins, die sie
als Neu-Katholikin oft kommentarlos tibernimmt, und zur engen Verbindung von Le-
ben und Werk weiterhin Schandl, E. M.: Anregungen. 1999, 131-133. Ders.: Spuren-
suche. 1992, 350. Ders.: Begegnung. 1991, 56. Ders.: Leiden. 1991, 123.128. Ders.: Be-
ziige. 1990, 69.
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gewordenen Abschied in den noch sicheren niederlindischen Karmel
Echt, fuhrt — zunichst ihren Schwestern — die Entwicklung ihrer
geistlichen Motivation vor Augen®: »Worin aber das Eigentliche be-
stand, wufite ich noch nicht. In Koln unterbrach ich die Fahrt [nach
Beuron] von Donnerstag Mittag bis Freitag friih. Ich hatte dort eine
Katechumena, der ich bei jeder miglichen Gelegenbeit etwas Zeit
widmen mufSte. Ich schrieb ihr, sie mochte sich erkundigen, wo wir
abends die sHeilige Stunde« besuchen konnten. Es war der Vorabend
des 1. Freitags im April, und in diesem >Heiligen Jahr< 1933 wurde an
allen Orten das Gedichtnis des Leidens unseres Herrn besonders fei-
erlich begangen. Um 8 Uhr abends fanden wir uns zur Heiligen
Stunde im Karmel Kéln-Lindenthal ein. Der Priester ... hielt eine
Ansprache und kiindigte an, dafS von nun an jeden Donnerstag diese
Andacht hier gehalten werden sollte. Er sprach schon und ergreifend,
aber mich beschiiftigte etwas anderes tiefer als seine Worte. Ich sprach
mit dem Heiland und sagte ihm, ich wiifSte, dafs es Sein Kreuz sei, das
jetzt auf das jiidische Volk gelegt wiirde. Die meisten verstiinden es
nicht; aber die es verstiinden, die miifSten es im Namen aller bereit-
willig auf sich nebmen. Ich wollte das tun, Er solle mir nur zeigen,
wie. Als die Andacht zu Ende war, hatte ich die innere GewifSheit,
daf ich erhort sei. Aber worin das Kreuztragen bestehen sollte, das
wufSte ich noch nicht« (1,347f).¢ Dieser erste Schritt zum »Eigentli-
chen« enthilt in unglaublicher Verdichtung ihre geistliche Haltung,
die weiter unten noch zu entfalten und zu erértern ist. Vorerst be-
dirfen die funf Jahre spiter noch detailliert priasenten und geschil-
derten dufleren Umstinde dieser Begebenheit am Abend des 5. April
1933 der Kommentierung. Aufierlich fiihrt eine Verkettung zufilli-
ger Umstinde sie erstmals in die ihr bislang vollig unbekannte da-
malige Kirche der Kélner Karmelitinnen. Die besuchte Andachts-
form entspricht damals gingigem katholischem Brauch, intensiviert
anlafllich des Heiligen Jahres. Den Ausschlag gibt auch nicht Art

¢ Der fast zeitgleiche Brief 580 [9.12.1938]: 32,323 formuliert entsprechend: » Unter
dem Kreuz verstand ich [1933] das Schicksal des Volkes Gottes, das sich damals schon
anzukiindigen begann. Ich dachte, die es verstiinden, daf$ es das Kreuz Christi sei, die
miifiten es im Namen aller anf sich nebhmen. Gewif$ weifS ich heute mehr davon, was
es heifSt, dem Herrn im Zeichen des Krenzes verméhlt zu sein. Begreifen wird man es
nie, weil es ein Geheimnis ist.« Vgl. Brief 586: 32,329 sowie unten Anm. 83.94. — Zum
Stichwort »Geheimnis« auch oben Anm. 40.

¢ Vgl. oben Anm. 60. Hier meint sie eine von ihr begleitete, befreundete Taufbewer-
berin (Katechumena) ebenfalls jidischer Abstammung, vgl. 1,347, Anm. 10.
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oder Inhalt der priesterlichen Ansprache, wiewohl sich Edith Stein
an viele Details exakt erinnert. Entscheidend ist einzig eine Erkennt-
nis, ja ein » Wissen«, das Edith Stein selbst und bewufit in dieses per-
sonliche Gebet — an Teresa von Avila erinnernd »wie zu einem ver-
trauten Gesprich« (1,332) ohne Umschweife — mitbringt: Die ein-
fithlend verstandene Identifikation des (6ffentlich erlebbaren) Lei-
dens der Juden mit dem (in Heilsbedeutung geglaubten) Kreuz Jesu

Christi, die nicht jedem offenbar und daher selbstverstindlich und

moglich sein konne, aber die Minderheit der Verstehenden und »Ein-

geweihten« zu stellvertretender Solidaritat verpflichte. Dazu erklirt
sie sich ausdriicklich bereit. Als »Resultat« erfihrt sie sich in dieser

Bereitschaft angenommen, noch ohne klares Wissen, wie. Zur Kli-

rung dieses Wie tragt dann ein duflerer Umstand bei: die Empfehlung

(mehr war es zunachst ja nicht) ihres Miinsteraner Geschiftsfiihrers,

im Hinblick auf das Beamtengesetz und andere antijiidische Mafi-

nahmen vorldufig die Vorlesungstitigkeit einzustellen. In ihrer

Denkschrift betont sie, sofort — trotz ihrer zuriickgezogenen Le-

bensfithrung — »klar« erkannt zu haben, dafl »es in Deutschland

iberbaupt keine Méglichkeit mehbr fiir mich (gibt)« (1,350). Thre Re-
aktion fallt unglaublich, geradezu miflverstindlich positiv aus, was
nur aus diesem inneren Zusammenhang des Motivs stellvertretender

Solidaritat Sinn ergibt: »Ich war fast erleichtert, dafS ich nun wirklich

von dem allgemeinen Los mitbetroffen war. Aber natiirlich mufSte ich

iiberlegen, was ich weiter tun sollte« (Ebd.).” Alsbald zeigt sich ihr,

¢ Vgl. folgende Bemerkungen, die (aufler der letzten) Vertrauten gegentiiber und im

Zusammenhang mit der Sorge um ihre Angehorigen fallen:

— »Wenn die Zeiten nicht so tranrig wéiren — ich personlich hitte ihnen nur zu danken,
weil sie mir nun endlich diesen Weg gedffnet haben« (Brief 262 [ca. 20.06. 1933]:
22,292).

—»Ich bin dem Umsturz, der mir diesen Weg frei machte, sehr zu Dank verpflichtet«
(Brief 271 [4.08. 1933]: 22,302).

— »Der Umsturz war mir ein Zeichen des Himmels, dafs ich jetzt den Weg gehen diir-
fe, den ich schon lange als den meinen angesehen hatte« (Brief 291 [17.10. 1933]:
32,6).

— »Ich bin jetzt an dem Ort, an den ich lingst gehére. Und es liegt mir sebr fern, de-
nen einen Vorwurf zu machen, die mir den Weg frei gemacht haben« (Brief 296
[20.11. 1933]: 32,12).

— »Es war ja fiir mich durchaus kein neuwer EntschlufS, sondern nur die Ausfiibrung ei-
nes sebr alten, wozu die Zeitverhiltnisse den AnstofS gaben. Und fiir niemanden, der
mir nahestand, bedeutet es einen Verlust, sondern alle sollen Anteil haben an dem
Gewinn, den es mir bringt« (Brief 159 [27.11. 1933]: 4,235).

— »Aber nun waren ja die hemmenden Mauern eingestiirzt. Meine Wirksamkeit war
zu Ende. Und wiirde meine Mutter mich nicht lieber in einem Kloster in Deutsch-
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urspringlich — nach der erwihnten »Initialziindung« durch Teresa
von Avila — ins Auge gefaflt, dann aus eigener Einsicht und von au-
en nahegelegt aufgeschoben, ein unter den gegebenen Umstinden
nun gangbarer Weg: »Etwa 10 Tage nach meiner Riickkebr aus Beu-
ron [nach Miinster] kam mir der Gedanke: Sollte es nicht jetzt end-
lich Zeit sein, in den Karmel zu gehen? Seit fast 12 Jahren war der
Karmel mein Ziel. ... Am 30. April — es war der Sonntag vom Guten
Hirten — wurde in der Ludgerikirche das Fest des hl. Ludgerus mit
13stiindigem Gebet gefeiert. Am spiten Nachmittag ging ich dorthin
und sagte mir: Ich gehe nicht wieder fort, ebe ich Klarheit habe, ob
ich jetzt in den Karmel gehen darf. Als der Schlufisegen gegeben war,
hatte ich das Jawort des Guten Hirten« (1,350f mit Anm. 21). Mit
Zustimmung ihres geistlichen Begleiters Erzabt Walzer®® vereinbart
sie unter Vermittlung beiderseits guter Bekannter eine Vorsprache im
Karmel fiir den 21. Mai 1933. Zuvor zerstreut die Vermittlerin ihre

land wissen als an einer Schule in Siidamerikad« (18.12.1938: 1,351; in Brief 282
[18.09. 1933]: 22,312 brachte sie allerdings noch das Gegenteil zum Ausdruck, deu-
tet aber auch eine Entwicklung an: »Wenn aunch meine Mutter jetzt der Uberzeu-
gung ist, dafS sie mich lieber in Siidamerika an einer Schule wiifite als hier im Kloster,
so glaube ich doch, dafl das spiter wesentlich anders aussehen wird.«) Eine dhnliche
Formulierung gebraucht ihr »geistlicher Berater« (vgl. 1,351) Erzabt Walzer in sei-
ner erbetenen Stellungnahme (siehe unten Anm. 68). Méglich, dafl Edith Stein da-
von beeinfluf3t ist.
¢ Dobhan, U.: Karmelitin. 2006, 75.99 stort sich aus heutiger Sicht an dieser Edith
Stein wichtigen Autoritit und ihrer von ihr akzeptierten Weisungsbefugnis, sieht aber
auch, dafl gerade die Karmelitin Edith Stein — in Verbindung mit aufgeschlossenen
Oberen — hier ganz unbeabsichtigt Verinderungen bewirkt hat. Erzabt Walzer for-
muliert in seiner erbetenen Stellungnahme (vgl. oben Anm. 67) an den Kolner Karmel
vom 2. Juni 1933 allerdings differenzierter: »Die einzigen Schwierigkeiten, die einen
Eintritt erschweren, sind die Riicksicht auf die alte Mutter & ihre Stellung im 6ffent-
lichen katholischen Leben. Ich mochte keine Verantwortung dafiir ibernehmen, daf§
die wertvolle Arbeitskraft der >streitenden Kirche« verloren geht. Und ich bitte, daff
man im Falle einer Beschwerde bei ihrem eventuellen Eintritt meinen Namen aufler
dem Spiel liflt. Der Karmel war schon lange ihr Ideal, & ich habe mich nie bemiiht,
ihr ein anderes Ideal einzureden, wenn schon der Klostergedanke akut wurde. Bis vor
kurzem war ich allerdings wegen ihrer Berufung zum titigen Leben in der Frauenwelt
gegen den Klostereintritt. Nachdem ihr nun durch die dufleren verinderten Verhilt-
nisse der freie Weg beinahe gebahnt ist, wehre ich mich nicht mehr gegen ihren Ein-
tritt« (Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel. 1994, 33; diese und weitere Dokumente nun
Neyer M. A.: Karmelitin. 2006, 38-40). Spiter auflert er sich dhnlich zu Edith Stein
und allgemein deutlicher im Sinne einer Reform von Ungleichheiten im Orden und ei-
ner Riickkehr zu den Urspriingen (vgl. seinen Bericht von 1951 in Herbstrith, W.
(Hg.): Lebensbild. 1993, 102-111, bes. 107-109. Undatiert in variierender Uberset-
zung auch in Kaffanke, J./Oost, K. (Hgg.): Bexnron. 2003, 196-201). Denselben Ein-
wand duflert auch Edith Steins spitere Priorin, vgl. unten Anm. 69.
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Bedenken: »mein Alter (42 J[ahre]), die jiidische Abstammung, die
Vermaogenslosigkeit. Sie fand das alles nicht schwerwiegend. Sie
macht mir sogar Hoffnung, daf$ ich hier in Koln Aufnabme finden
konnte, da durch eine Neugriindung in Schlesien Plitze frei wiirden.
Eine Neugriindung vor den Toren meiner Vaterstadt Breslau, war
das nicht ein nenes Zeichen des Himmels?« (1,352) Im Vorgesprach
macht thre Bemerkung »Eindruck«: »Immer war es mir, als hétte der
Herr mir im Karmel etwas aufgespart, was ich nur dort finden konn-
te« (1,353). Sie erwihnt als einzigen Einwand® den ihrer spiteren
Priorin: » Mutter Teresia hatte nur das Bedenken, ob man es verant-
worten konne, jemanden aus der Welt fortzunehmen, der drauflen
noch viel leisten konne« (1,353). Am 19. Juni hilt sie das Telegramm
in Hinden: »Freudige Zustimmung. GrufS Karmel« (1,355). Schon
jetzt ist »meine spétere Versetzung in den schlesischen Karmel vorge-
sehen« (Ebd.); bei ihrem Abschiedsbesuch in Breslau wird sie »in alle
Frenden und Leiden der Klostergriindung eingeweibt, durfte anch
einmal ... den Bauplatz in Pawelwitz (jetzt Wendelborn) besichti-

% Vgl. Neyer, M. A.: Beitrag [11.]. 2003, 464. Dem aufmerksamen Leser fillt die feine
Tronie dieser Stelle auf, denn genau das war Edith Stein durch die Umstinde ja nun
nicht mehr méglich. Diese Ironie bringt sie wohl bewufit hier gegentiber der nunmehr
amtierenden Priorin zum Ausdruck, vergleichbar ihrem Abschiedsgeschenk »Sancta
Discretio« (ESW XTI, 22.193-195. Jetzt in Kaffanke, J./Oost, K.: Bexron. 2003, 51-53
mit Anm. 1. Vgl. Neyer, M. A.: Beitrag [11.]. 2003, 474-476) zu deren Namenstag fast
zwei Monate zuvor am 15.10. 1938. Damit und darin spielt sie deutlich auf deren 1936
erschienenes Werk »Die siebenfache Gabe« an (vgl. Ebd. 475), aber auch auf deren
eventuell ungeschicktes Verhalten bei der sog. »Volksabstimmung« am 10. April 1938
(vgl. Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 70.219f., Anm. 114. Dagegen Neyer, M. A.: Beitrag
[II.]. 2003, 471-474, die nunmehr den Vorgang nicht mehr relativiert, sondern die Be-
kanntgabe der jidischen Abstammung Edith Steins den Vertretern der Wahlbehorde
gegeniiber auf eine Absprache beider zuriickfiithrt). Méglicherweise bezieht sich eine
Gebetsbitte in zwei Briefen an Vertraute nach dem 10. April auf die Folgen dieser Be-
gebenheit: »Ich empfeble Ihnen einige schwere Anliegen unseres Hauses.« »bzw.« »Ich
empfeble besonders eine schwere Sorge unseres Hauses« (Briefe 548.551 [15./23.05.
1938]: 32,292.295 mit Anm.; auch Brief 558 [21.07. 1938]: 32,301). — Edith Stein deutet
einmal ein wenig riicksichtsvolles Verhalten der spiteren Priorin an (vgl. Brief 305
[20.03. 1934]: 32,23f). Diese will kurz danach einen Vorwurf Edith Steins, bezogen auf
ihren etwas saloppen Kommentar zur Ubersiedlung nach Echt, nicht weniger salopp
richtigstellen: »Mit dem >guten Tausch« — das war nicht bos gemeint, lieb Schwester-
lein, ohne jedes Ressentiment« (Brief 596 [8.02. 1939]: 32,339). Von Edith Stein ist kei-
nerlei Brief an Sr. Teresia Renata erhalten, so auch nicht der hier vorausgehende oder
ein eventuell folgender. Das verwundert etwas, zumal diese als spitere erste Biogra-
phin doch an solchen interessiert sein miifite. Neyer, M. A.: Beitrag [I1.]. 2003 er-
wihnt beide Stellen nicht; ihre Charakteristik der Priorin und ihre Schilderung mehr-
facher Diskrepanzen zwischen beiden ergeben allerdings denselben Eindruck.
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gen« (1,357). Wiewohl sie anfangs (vgl. Briefe 262.279.281.282.284.
291.298: 22,291.309.311.312.315; 32,615 mit Anm. 3) sehr damit rech-
net, dorthin versetzt zu werden, bleibt sie bis Ende 1938 in Koln und
sollte Breslau nie wieder sehen. Dort hatte sie noch das aufschlufirei-
che Vorwort (datiert 21.09. 1933: 1,2-4) verfaf3t und jedenfalls den An-
fang ihrer groflen autobiographischen Denkschrift, die » Evinnerungen
meiner Mutter« begonnen (vgl. 1,3£.357). Dem Vorwort zufolge will
sie damit aus eigener Herkunft und ungeschminkter Erfahrung im Fa-
milien- und Bekanntenkreis »dem Zerrbild des Juden in der NS-Pro-
paganda nicht etwa eine >Apologie, ein idealisiertes und schon gefarb-
tes judisches Gegenbild gegeniiberstellen«.”® »Ich machte nur schlicht
berichten, was ich als jiidisches Menschentum erfabren habe, ein Zeug-
nis neben anderen ... Wem es darum zu tun ist, sich unbefangen aus
Quellen zu unterrichten, dem will es Kunde geben« (1,3). Den grofiten
Teil kann sie bis »Mai 1935« (1,331) fertigstellen; dann mufl sie zu-
gunsten ihres Hauptwerkes »Endliches und ewiges Sein« (ESGA
11/12) und anderer philosophischer Arbeiten unterbrechen.

Von Koln aus kann sie — trotz Zensur und Reichsschrifttumskammer
- noch zwei weitere wichtige Denkschriften veroffentlichen, die ris-
kant deutlich die jidischen Wurzeln und Beztige des Karmelitenor-
dens wie auch des Betens und der Liturgie der Kirche dokumentie-
ren. In der iiberregionalen katholischen Augsburger »Post-Zeitung«
erscheint am 31.03. 1935 — im Monat vor ihrer ersten Ordensprofef§
am 21.04.7" — ihr Beitrag »Uber Geschichte und Geist des Karmelx
(ESW X1,1-9), der den biblischen Propheten Elija in fast iibertriebe-
nem Ausmaf} als judisch-christliche »kritische Kontrastfigur zum
Machthaber«” stilisiert. Wer und was gemeint ist, macht sie ihrer
zeitgendssischen Leserschaft subtil, aber deutlich klar: » Wer mit der
Kirchen- und Ordensgeschichte etwas niher vertrant ist, weifS aller-
dings, dafS wir [Karmeliten] als unseren Fiibrer und Vater den Pro-
pheten Elija verebren. ... fiir uns [ist er] keine schattenhafte Gestalt
aus graner Vorzeit [...]. Sein Geist ist durch eine lebendige Uberlie-

7% Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 332. Vgl. Ders.: Beziige. 1990, 117£.125-127.
Edith Stein merkt namentlich zwei solcher Quellen an, die sich moglicherweise 1933
noch in ihrem Elternhaus befanden: Feilchenfeld, A. (Hg.): Denkwiirdigkeiten. 1920;
Wengeroff, P.: Memoiren. 121913, I1 1910. Vgl. unten Anm. 74.

7t Am Tag nach »Fiihrers Geburtstag«, wie auch ihre Ewige Profefy am 21.04.1938; das
spricht sie nicht an.

72 Schandl, E. M.: Spurensuche. 1992, 333; vgl. Ders.: Beziige. 1990, 123-125. Vgl. auch
unten Anm. 83.94.
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ferung unter uns wirksam und bestimmt unser Leben« (ESW XL,1).
Dreimal fallt — in korrekter Anwendung des Titels des Propheten in
der Karmeltradition — das Stichwort »Fiihrer«; womit auch klar
wird, wogegen der Prophet Elija und seine »Prophetensohne« ak-
tuell stehen (sollen): gegen den »gotzendienerischen Konig Ahab
(3 Kon 17,1)« und den »Gotzendienst des irregefiibrten Volkes«
(ESW XI1,2.3.7). Deutlich klingen die zentralen Stichworte ihrer Ein-
gabe von 1933 an. »Wenn Gott gebietet, dann tritt er vor den Konig
hin, wagt es unerschrocken, ihm schlimme Botschaft zu melden, die
seinen HafS wecken mufS. Wenn Gott es will, dan[n] weicht er vor der
Gewalt ans dem Lande; er kehrt aber auch, ohne daf$ die Gefahr ge-
schwunden wire, zuriick anf Gottes Gebeifs« (ESW XI,3). Scho-
nungslos apokalyptisch nennt sie die duflerste Moglichkeit beim Na-
men: »Nach dem Zeugnis der geheimen Offenbarung wird er wie-
derkebren, wenn das Ende der Welt naht, um im Kampf gegen den
Antichrist fiir seinen Herrn den Mdartyrertod zu erleiden«< (Ebd.).
Hier fallt 6ffentlich, wenngleich getarnt, auf Hitler bezogen ein Be-
griff, dessen fundamentale Bedeutung der schon erdrterte Hinter-
grund ihrer »politischen Summe« von 1925 nachgerade prophetisch
erhellt: »Wir stehen hier vor zwei Herrschaftsanspriichen, die sich in
ihrer Absolutheit gegenseitig ausschliefSen. Es ist darum wohl ver-
standlich, wenn der Staat den einzelnen Gliubigen, vor allem aber
der sichtbaren und permanenten Verkiorperung jenes seine Sounverdi-
nitit durchbrechenden Herrschaftsanspruchs — der Kirche — mir Mif3-
traunen und gegebenenfalls mit offener Feindseligkeit begegnet. An-
dererseits kann man es verstehen, dafS unter den Gliubigen immer
wieder die Auffassung vom Staat als Antichrist anftanchte« (7,127).
Der NS-Ideologie zum Trotz setzt sie — im Blick auf das liturgische
Fest des Propheten im Karmel am 20. Juli”® — noch einen 6kume-
nisch-interreligiosen Kontrapunkt: »An diesem Tage ist das Kloster
unserer Patres auf dem Berge Karmel, der die Elijahioble birgt, das
Ziel gewaltiger Pilgerscharen: Juden, Mohammedaner und Christen
aller Konfessionen wetteifern in der Verehrung des groffen Prophe-
ten« (ESW XI,3f). 1937 erscheint dann »Das Gebet der Kirche«
(ESW XI,10-25), worin sie »unter ausdriicklicher Nennung jtdi-
scher Quellen ... den judischen Hintergrund des Betens Jesu wie
auch judische Wurzeln der eucharistischen Mahlfeier christlichen

731944 wird an diesem Tag das Stauffenberg-Attentat scheitern. Vgl. auch 32, 301.
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Lesern vor Augen (fiithrt) — in zu ihrer Zeit fast einmaliger Weise und
zudem unter wachsendem Risiko.«’* Nach der zynisch so genannten

»Reichskristallnacht« (9.11. 1938) wird das Risiko, sich selbst, aber

auch den Kolner Karmel zu gefihrden, endgiiltig zu grofi. Thre erste
briefliche Reaktion” darauf: »Sie konnen sich denken, dafS ich jetzt
auch sebr schwere Sorgen um meine Angehorigen habe. Wollen Sie
mir helfen, daf$ anch fiir sie ein grofies Licht in der Dunkelbeit aunf-
gehté« (Brief 577 [10.11. 1938]: 32,321) Schon 1937 hatte sie sich fiir
eine mogliche Versetzung nach Palistina’ begeistert: »Ich mochte
nirgends anders hin, wenn sich auch fiir mich einmal die Notwendig-
keit ergibe, D<eutschland> zu verlassen. Es ist mir immer ein sehr
lieber Gedanke, dafS es dort mehrere Kloster unseres Ordens gibt«
(Brief 527 [19.10. 1937]: 32,267). Anfang Dezember trifft bei der
Priorin die erbetene Zustimmung des grenznahen niederlindischen
Karmel Echt zur Ubersiedlung ein, moglicher Zensur wegen neutral

7* Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 333; vgl. Ders.: Beziige. 1990, 107-109. Briefe
461.665: 32,218.219, Anm. 6. Als jiidische Quelle nennt sie darin ausdriicklich ein Buch
des schon aufgelosten jiidischen Verlags Schocken: Glatzer, N./Strauss, L.: Sendung.
1931. Hier liegt ein Indiz fiir eine Auseinandersetzung mit dem Judentum zwischen
1931 und 1933 vor. Wie sie dazu Zugang hatte, ist unerforscht. Dafl sie es erst im Kol-
ner Karmel vorfand, ist eher unwahrscheinlich. — Nach dem Tod der Mutter bedankt sie
sich in einem Rundbrief an die Familie bei ihrer Schwester: »Frieda maochte ich noch ein-
mal besonders fiir die Hanna danken. Es sind so viele Evinnerungen damit verkniipft.
Als Kind habe ich sie Mama manchmal holen diirfen, und als ich zum ersten Mal nach
meiner Taufe mit ihr auf dem Friedhof war, betete sie zuerst selbst daraus und reichte
mir dann anfgeschlagen das Gebet, das Kinder am Grabe ibrer Eltern zu sagen haben.
Obne diese Erinnerung hiitte ich vielleicht nicht den Mut gehabt, um das Buch zu bit-
ten. Jetzt schlug ich gleich wieder dieses Gebet anf und fand darin denselben Glanben
wieder, der uns so selbstverstindlich ist und auf den ich mich jetzt stiitze. Er ist dem Ju-
dentum nicht fremd, nur leider bei den meisten nicht lebendig« (Brief 485 [17.10. 1936]:
32,218f mit Anm. 6. Das betreffende Exemplar befindet sich im Edith-Stein-Archiv:
Freund, J. (Hg.): Hanna. 1898). Edith Stein versteht die Geste offensichtlich als Glau-
bensausdruck der Mutter und als Erinnerung an ihre Pflicht bzw. als Bitte darum.

75 Edith Stein hatte seit Dezember 1937 das Amt der »Windnerin« inne, die fiir Kom-
munikation und Verkehr nach auflen (Pforte und Telefon) zustindig war und daher
schneller als Uber die Briefkorrespondenz Informationen erhalten konnte (vgl. Briefe
538.539.568.574: 32,280£.311.319).

76 Faksimileabdruck in Stein, E./Neyer, M . A.: Karmel. 1994, 97. Allerdings nahm die-
se Idee keine konkrete Gestalt an (vgl. 3,337, Anm. 3. Schandl, E M.: Spurensuche.
1992, 335) und findet in ithrem Chronikbeitrag 1938 (vgl. 1,345-362) keine Erwihnung
(mehr). — Zudem ist das Karmelgebirge in Israel/Paldstina der Ursprungsort des Kar-
melitenordens, der — in Verbindung mit der Leitfigur des Propheten Elija — als einzi-
ger katholischer Orden in diesem geistig-geographischen jiidischen Bezug wurzelt,
vgl. oben Anm. 72.73. — Nach Brasilien auszuweichen (vgl. Brief 606 [18.03. 1939]:
32,357) wurde ihr wohl etwas leichtfertig angeboten.
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formuliert: »da Ihre liebe Schw[ester] Benedicta <der> Luftverdnde-
rung notwendig bedarf, bitte ich E<uer> Ebrwiirden dringend, sie
sobald wie maoglich hierher kommen zu lassen« (Brief 579 [7.12.
1938]: 32,322). Rasch trifft sie letzte Vorbereitungen, den schon un-
wahrscheinlich gewordenen Druck ihres 1936 abgeschlossenen
Hauptwerkes doch noch zu ermoglichen: »Wie es mit dem Erschei-
nen wird, weifs ich noch nicht. Sollte es noch maglich sein, so wiirde
es mein Abschiedsgeschenk an Deutschland sein. ... Heute bekamen
wir die sehr liebevolle Zusage [aus Echt]. Wenn alle Papiere so schnell
zusammen zu bringen sind, méchten wir es noch vor dem 31.12. be-
werkstelligen« (Brief 580 [9.12. 1938]: 32,324, vgl. 32,325). Sie steht
vor einer vergleichbaren, nun zugespitzten Situation wie 1933, was
ithren offensichtlich nun in kiirzester Zeit verfafiten Kolner Chro-
nikbeitrag einleitend motiviert: » Vielleicht werde ich schon bald nach
Weihnachten dieses Haus verlassen. Die Umstinde, die uns gendtigt
haben, meine Versetzung nach Echt (Holland) einzuleiten, erinnern
lebhaft an die Zeirverhdlinisse bei meinem Eintritt. Es steht wohl ein
innerer Zusammenhang dahinter« (1,345). Tatsichlich kann sie
schon bald aus Echt berichten:”” »In der Weibnachtsoktav kamen
fast wunderbar schnell die notigen Unterlagen zur Abreise zusam-
men.« »bzw.« »Ich mufSte die Weihnachtsoktav benutzen, um zum
Aufbruch — voraussichtlich fiirs ganze Leben — zu riisten. Am 31.
XII. friih erbielt ich den PafS, und nachmirtags bin ich abgefahren.«
»bzw.« »Ein Freund unseres Hauses (d. h. des Kolner Karmel) hat
mich am Sylvesterabend hergebracht. Die guten Schwestern hier hat-
ten alles anfgeboten, um die Einreiseerlaubnis schnell zu erwirken«

77 Am 17.12. hatte das Konventkapitel des Kolner, am 20.12. das des Echter Karmel
kanonisch dem Ubertritt zugestimmt, jeweils (ungewohnlich rasch) bestitigt von den
zustindigen Ortsbischofen von Koln (22.12.) und Roermond (21.12.). Edith Steins
formliches Gesuch an die zustindige damalige Religiosenkongregation in Rom datiert
vom 26.12. 1938. Am 19.01.1939 gestattet diese per Antwortschreiben an den Or-
densprovinzial (weshalb Edith Stein es Ende 1939 noch nicht »zu Gesicht bekommen
hatte«, 32,407) den Ubertritt bedingungsweise fiir 3 Jahre mit der iiblichen Auflage,
dann neu um eine endgiiltige Genehmigung zu ersuchen. Dieser stimmten 1941 die
Konventkapitel in Kéln (23.11.) und Echt (12.12.) zu (vgl. Briefdokumente 583—
585.594.647.723: 32,326-328.336-338.406-408.514-516 mit Anm.; teilweise Faksimile-
abdrucke in Stein, E./Neyer, M. A.: Karmel. 1994, 99.114.121). Man kann erahnen,
was es fur die zeitlebens glihende Patriotin bedeutet, nun zu denen zu gehéren, die
unfreiwillig im Exil und damit, jedenfalls vorlaufig, in Sicherheit sind. Wie schon in
Koln belegen ihre Briefe die Spannung zwischen »Geborgenheit« im Willen Gottes
und wachsender Gefihrdung.
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(Briefe 586.593 [3./14.01. 1939]: 32,329.335f). Die Eile ist verstind-
lich; ab dem 1. Januar 1939, exakt 17 Jahre nach ihrer Taufe, wire sie
wie alle deutschen Judinnen verpflichtet gewesen, einen mit »J« ge-

kennzeichneten Paff mit dem Zusatznamen »Sarah« zu fithren!”

Ihr offensichtlich nach Aufbau und Inhalt unvollendeter Chronik-
beitrag in Koln prisentiert in seinem Schluflteil, unauffillig in die
Form des Erlebnisberichts vom Abschiedsbesuch in Breslau geklei-
det (1,356-361), ein Modell fiir eine christlich-jiidische Begegnung.
Wie sie in ihrer groflen Autobiographie die ganzheitlich-alltigliche,
vorurteilslos-realistisch wahrgenommene Wirklichkeit jidischen Le-
bens gegen das negative Propaganda-Zerrbild ins Feld fiihrt, so pri-
sentiert sie hier den inneren Zusammenhang von Christen und Juden
auf der zwischenmenschlich-alltaglichen Ebene, unbeschadet aller
trennenden Entscheidungen, Ereignisse und Empfindungen. Solche
Begegnung spielt, wiewohl auch Inhalte und Entscheidungen thema-
tisiert werden, in erster Linie auf der familidr-personlichen Bezie-
hungsebene, erst in zweiter Linie auf der theologisch-inhaltlichen
Ebene. Sie wiederholt die urspringlichen Ablosungsprozesse, hier
zwischen ersten Christen und Juden. Die vorausgegangene christli-
che Glaubensentscheidung, qualitativ gesteigert und damit auch
konkret zur Lebensfrage verschirft durch den entschiedenen Or-
denseintritt, positioniert die Protagonisten (Tochter und Mutter) in
eine Eindeutigkeit, die zwar Verstindnis beim und Respekt vor dem
Gegeniiber sucht, aber die dadurch entstandenen Barrieren ernst
nehmen und die damit verbundenen Schmerzen aushalten muf}
(1,358.359.360.361). Die »Entscheidung war so schwer, dafS kein
Mensch mir mit Bestimmtheit sagen konnte, dieser Weg oder jener ist
der rechte. Fiir beide liefSen sich gute Griinde beibringen. Ich mufte
den Schritt vollig in der Dunkelbeir des Glaubens tun« (1,359).”? Die
Glaubensfrage selbst fithrt unweigerlich zum Entweder-Oder, da-
zwischen gibt es offenbar keinen Mittelweg oder Kompromif} (a bis-

78 Der somit gerade noch mogliche vollig legale Grenziibertritt erfolgte riskant, gut
begleitet und etwas getarnt. Edith Stein »batte die feste Uberzeugung, dafl es so der
Wille Gottes sei und dafS damit Schlimmeres verhiitet werden konne. Ein duflerer
Druck war noch nicht erfolgt« (Brief 595 [22.01.1939]: 32,338). Vgl. 32,324, Anm. 4;
32,351, Anm. 9. Sudbrack, J.: Ubersiedlung. 2003. Neyer, M. A.: Beitrag [IL.]. 2003,
474. Stein, E./Dies.: Karmel. 1994, 102. Auch meinen Versuch einer aktualisierenden
Betrachtung dieses Grenziibertritts 60 Jahre danach Schandl, . M.: Asylantin. 1993.
7 Entfaltet in »Wege der Gotteserkenntnis« und »Kreuzeswissenschaft« (ESGA
17.18).
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serl so, a bisserl so), nur den gegenseitigen Respekt und das Vertrau-
en, dafl derselbe Gott grofl genug ist, die eigene und die andere
Uberzeugung/Berufung anzuerkennen (coincidentia oppositorum).
Da geht es schlicht um eine Liebe, die den Unterschied nicht auflost,
sondern anerkennen und tragen kann, ohne die eigene Identitit
preiszugeben.®® Das deutet sich im Gesprich nach dem gemeinsamen
Synagogenbesuch an (1,360). Darum spielen auch die »liberalen« und
daher »toleranteren« Verwandten zwar vermittelnde, aber eben Ne-
benrollen, die freilich auch ihren Platz und ihre Berechtigung finden.
Bemerkenswert ist, dafl unter diesen Verwandten die Vertrauten und
die fragenden Jingeren ernst genommen und mit der Bitte um Dis-
kretion eingeweiht werden (1,355.356£.357£.359). Es ist die Nichte
Suse, »damals 12 Jahre alt, aber weit iiber ihre Jahre gereift und
nachdenklich«, die eine entscheidende Frage stellt, die immer, nicht
nur im Horizont der Judenvernichtung Giiltigkeit besitzt: » Warum
tust Du das jetzt?« (Ebd.; Hervorhebung im Original). Welche Rol-
le spielt, welche Vor- oder Nachteile bietet die Situation? Was hat das
mit der Schicksals- und Solidargemeinschaft einer Religion zu tun?®!
Schon nach wenigen Tagen in Echt nimmt Edith Stein am 07.01.1939
die Vollendung ihrer autobiographischen Denkschrift in Angriff
(vgl. 1,331-343). Dem verdanken wir die Schilderung einer der pri-
genden Begegnungen®? der Studentin mit schlicht gelebtem Glauben:
in Frankfurt/Main »machten aber andere Dinge mehr Eindruck auf
mich als der Romerberg oder der Hirschgraben. Wir traten fiir eini-
ge Minuten in den Dom, und wihrend wir mit ebrfirchtigem
Schweigen dort verweilten, kam eine Frau mit ihrem Marktkorb her-

80 Vgl. das bezeugte Wort Edith Steins tiber Gegensitze und Liebe in Westerbork oben
Anm. 24.

81 Zu dieser Frage ist — nur in indirekter Rede wiedergegeben — eine letzte Antwort
Edith Steins in Westerbork bezeugt. Auf die Frage, ob man wegen ihres bevorstehen-
den Abtransports als getaufter Jiidin noch bei Behorden intervenieren sollte, kommt
die Entgegnung (niederlindisches Original wie oben Anm. 24): »Weer glimlachte zij.
>Neen, niet doen, asjeblieft niet doen< . Waroom een uitzondering voor haar of voor
deze groep? Was niet juist dat rechtvaardigheid: dat zij geen >profijt konden trekkent
van hun doop? Indien zij niet het lot der anderen zou delen, zou haar leven vernietigt
zijn. Nu echter niet ...«. Ubersetzung Mohr, A./Prégardier, E. (Hgg.): Passion. 19952,
105: »Wiederum lichelte sie. >Nein, nicht tun, bitte nicht tun.« Weshalb eine Ausnah-
me fiir sie oder die Gruppe? War das nicht gerade Gerechtigkeit, dafl sie keinen >Nut-
zen ziehen konnten< aus ihrer Taufe? Wenn sie das Los der anderen nicht wiirde teilen
konnen, wiirde ihr Leben vernichtet sein. Jetzt aber nicht.«

82 Vgl. Schandl, E M.: Begegnung. 1991, 66f.
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ein und kniete zu kurzem Gebet in einer Bank nieder. Das war fiir
mich etwas ganz Neues. In die Synagogen und in die protestantischen
Kirchen, die ich besucht hatte, ging man nur zum Gottesdienst. Hier
aber kam jemand mitten aus den Werkragsgeschéften in die men-
schenleere Kirche wie zu einem vertrauten Gesprich. Das habe ich
nie vergessen konnen« (1,332). Doch nach nur wenigen Seiten iber
ithr Freiburger Rigorosum mufl sie am oder bald nach dem 27.04.
(vgl. 1,340, Anm. 31) diese Erinnerungen fiir immer unvollendet ab-
brechen. Wieder gehen andere, auch wissenschaftliche Arbeiten
vor: letzte erfolglose Versuche, »Endliches und ewiges Sein« in den
Niederlanden erscheinen zu lassen (vgl. Briefe 659.664.718:
32,421.431£.508f); die »Wege der Gotteserkenntnis« (ESGA 17) und
die ebenfalls unvollendete »Kreuzeswissenschaft« (ESGA 18) als
Auseinandersetzung mit der mystischen Theologie.

Weitere kleinere Denkschriften (manchmal nur Denk-Zettel im
buchstiblichen Sinn) sind aus Echt erhalten, doch nichts von alledem
konnte zu ihren Lebzeiten mehr veroffentlicht werden.®® Die bedeu-
tendste davon, ihr provisorisches Testament vom 9.06.1939, enthalt
zugleich die im jidisch-christlichen Verhiltnis problematischste, be-
rihmt gewordene Formulierung: »Schon jetzt nehme ich den Tod,
den Gott mir zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter
Seinen heiligsten Willen mit Frenden entgegen. Ich bitte den Herrn,
dafS Er mein Leben und Sterben annebhmen machte zu Seiner Ebre
und Verberrlichung, fiir alle Anliegen der heiligsten Herzen Jesu und
Mariae und der Heiligen Kirche, insbesondere fiir die Erbaltung,
Heiligung und Vollendung unseres heiligen Ordens, namentlich des
Kolner und des Echter Karmel, zur Siihne fiir den Unglauben des ji-
dischen Volkes und damit der Herr von den Seinen aufgenommen
werde und Sein Reich komme in Herrlichkeit, fiir die Rettung

# Zu nennen sind — neben einem Gebet vom 4.08.1939 (1,376), dessen Inhalt hier nicht
weiter relevant ist — ein Weihetext an die Priorin vom Passionssonntag, 26.03.1939,
nach Hitlers Androhung vom Januar, die jiidische »Rasse« in Europa zu vernichten
kurz nach der Papstwahl Pius” XII. (2.03.), der Errichtung des »Reichsprotektorates«
Bohmen und Mihren (16.03.) und der Eingliederung des Memelgebietes: »+ Liebe
Mutter, bitte, erlanben [Sie] mir, mich dem Herzen Jesu als Siihnopfer fiir den wahbren
Frieden anzubieten: daf die Herrschaft des Antichrist, wenn méglich, obne einen nen-
en Weltkrieg zusammenbricht und eine newe Ordnung aufgerichtet werden kann. Ich
méchte es heute noch, weil es die 12. Stunde ist. Ich weifS, daf§ ich ein Nichts bin, aber
Jesus will es, und Er wird gewif$ noch viele andere dazu rufen< (1,373 = 32,359 mit
Anm.). Vgl. unten Anm. 94.
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Deuntschlands und den Frieden der Welt, schliefSlich fiir meine Ange-
horigen, Lebende und Tote, und alle, die mir Gott gegeben hat: dafs
keines von ihnen verloren gebhe« (1,375). Darauf ist abschlieffend
noch einzugehen.®

Aus Echt liegen zwei weitere, aufschlufireiche Friichte ihrer geisti-
gen Auseinandersetzung mit der »Judenfrage« vor, die sowohl ihre
Begabung als einfiihlende wie klar unterscheidende Ubersetzerin als
auch als »Drehbuchautorin« dramatischer Kleininszenierungen
(heute wiirde man »Sketche« sagen) offenbart. Die bereits erwihnte
Ubersetzung des Aufsatzes Closens zur Judenfrage liflt zwei Ten-
denzen® erkennen: Dem ungewohnlich differenzierten, deshalb zu
extrem positiven wie negativen Aussagen gelangenden Duktus der
Argumentation dieses Aufsatzes, aber auch seine relativ positive
Sicht des Juden Jesus und der Heilsrelevanz Israels schlief3t sie sich
offensichtlich weithin zustimmend an, weil er auch ihrer eigenen
Sicht entspricht. Thre Ubersetzung geht dann an den Punkten ver-
dichtend, radikalisierend und auch einseitiger betonend dartiber hin-
aus, wo es um das Verhalten Christi gegentiber den »negativen Phi-
nomenen« am Judentum geht: zwar gilt auch ihm liebevolle Zuwen-
dung, aber die Tendenz zu Gericht und Liuterung ist dabei nicht zu
tibersehen. Diese Zuspitzungen sind von ihrer jiidischen Selbstsicht
ebenso bedingt wie von ihrem Ringen um die Frage der Stihne fir
den gleichsam »wechselseitigen« Negativ-Zusammenhang, der sich
in wahrnehmbaren »Unglaubensanteilen« auf jidischer Seite ebenso
manifestiere wie im grausamen, boswilligen Unrecht — und daher
schwerer wiegendem Unglauben — von (vorgeblich) christlicher Sei-
te, hier aktuell den Juden gegentiber. Gericht und Heil treffen sich in
der »Judenfrage«, die mit der Deutung des nach 1933 dramatischen
Geschehens ringt; der klaren (daher manchmal zur Vereinfachung
tendierenden) Unterscheidung wird der Vorzug vor Unentschieden-
heit und Schweigen gegeben, und dieser vielschichtige Spannungsbo-
gen ist gerechterweise nicht ins Zerrbild eindimensionaler Zuwei-
sungen aufzulosen. Eine vergleichbare differenzierte Ambivalenz in
positiver Absicht offenbart schliefllich die Dialogszene »Nichtliche

8 Vgl. schon oben Anm. 37. Im folgenden kann ich vom weiterhin ziemlich gesicher-
ten Fundament meiner fritheren Arbeit ausgehen und mich deshalb schriftlich knap-
per fassen als in den miindlichen Vortrigen, vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990.

8 Vgl. oben Anm. 27. Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 338. Ders.: Beziige. 1990,
101-103.235-237, Anm. 169-176. Fillenbach, E. H.: Auschwitz. 2004, 182f.
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Zwiesprache« von 1941 (ESW XI, 165-171) mit der »Hauptrolle«
der »Konigin Esther« (neben dem Propheten Elija) als Identifikati-
onsfigur des Stellvertretungsgedankens.® Auch hier spielt die Vorge-
schichte ihres fritheren phinomenologischen Begriffs eine grofle
Rolle und erméglicht ihr, in »rabbinischer Exegese« die Tradition
kreativ und situationsbezogen zu aktualisieren.” Wir fassen zusam-
men:

3. EDITH STEINS CHRISTLICHE SICHT DES JUDENTUMS IM HORIZONT
DER JUDENVERFOLGUNG DES » DRITTEN REICHES«. EINE SK1zZE

3.1 Die praktische Solidaritit der Jidin Edith Stein

Wie sich diese Haltung bei Edith Stein tiberwiegend positiv, im be-
wuflten »jidischen Wir«® und im eher alltiglich solidarischen Rah-
men ihrer zunehmend eingeschrinkten Moglichkeiten praktisch ma-
nifestiert, ist bereits gut dokumentiert.*

3.2. Elemente einer Theologie des Judentums bei Edith Stein

Summarisch vorgestellt prigen Edith Steins christliche Theologie
und Sicht des Judentums® zunichst drei als defizitir bewertete To-
poi traditioneller christlicher Denkschemata, die sich beim Hinsehen
schnell (wie schon erwihnt) als biographisch bedingte Identifikatio-
nen von Sakularitit und Judentum erweisen, die aufs engste mit ih-
rer spateren Selbstsicht korrelieren. Es handelt sich geradezu spie-
gelverkehrt (im Sinne von Un-Glauben) um die Elemente, die Edith

8 Vgl. Schandl, F. M.: Spurensuche. 1992, 339£.344-347. Ders.: Beziige. 1990, 110-
112.144-146.

%7 Die Frage solch »rabbinischer« Exegese ist durchaus ein Thema fiir den jidisch-
christlichen Dialog. Weitere Beispiele ihrer Kreativitit in diesem Bereich bieten (ne-
ben den Ansprachen in Koln und Echt und den Gedichten, vgl. XI,121-151.172-177)
die beiden anderen Dialogszenen (X1,152-164) und, frither und »weltlicher«, das Fest-
gedicht zur Hochzeit von Erna Stein und Hans Biberstein 1920 (1,366-372). Ein Echo
findet diese Begabung Edith Steins wie auch ihre jidische Abkunft im einer haupt-
sichlich von den Novizinnen veranstalteten Prozession alttestamentlicher Gestalten
zur Feier ihres 50. Geburtstags in Echt 1941. (vgl. Briefe 707.713: 32,498.502).

8 Vgl. dazu auch den Zeugenbericht Feuling, D.: Erinnerungen. 2003, 203.

% Vgl. Schandl, F. M.: Bezsige. 1990, 112-128.

% Vgl. Ebd., 90-112. Ders.: Spurensuche. 1992, 337-339.
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Stein am christlichen Glauben ansprechen und tberzeugen. Zu be-
achten ist thr Versuch, diese Elemente in den Zusammenhang des
zeitgenossischen christlich-jidischen Verhiltnisses zu stellen und so
ein tiberdurchschnittliches Mafl an Auseinandersetzung im positiven
Sinne zu erreichen:

1. Eine gegentiber der christlichen mangelhafte bis nicht vorhandene
Auferstehungshoffnung

2. Damit verbunden eine ethisch-praktische Diesseitsorientierung

3. Schliefflich die christologisch aufgeladene Frage des Messiasglau-
bens und seiner lebenspraktischen Qualitit

Hier ist wiederum zu bedenken, welche bedeutende Rolle fiir Edith
Stein die Erfahrung eigener und fremder Depressionsphasen und
seelischer Krisen im Zusammenhang mit dufleren Ereignissen spielt
und dafl sie mit tatsachlich realisierter Selbsttotung konfrontiert ist,
wie sie auch in ihrer Eingabe an Pius XI. (zusammen mit der Frage
der angemessenen moralischen Bewertung) erwihnt.

Differenzierter und vielschichtiger fallen ihre Stellungnahmen zu
folgendem Topos aus:

4. Die irdische (auch geistig verstandene) Heimatlosigkeit und end-
zeitliche Errettung des Judentums

Diese Frage gewinnt hochste Brisanz durch die Ereignisse der Ver-
folgung, Vertreibung, Entrechtung und Vernichtung. Im zeitgendssi-
schen kirchlich-theologischen Horizont verbindet sich damit unaus-
weichlich die Frage nach den Auswirkungen eines Fluchs als Folge
der sogenannten »Selbstverfluchung« im Passionsevangelium nach
Matthidus, die zu oft die Oberhand behilt gegeniiber der paulini-
schen Theologie des ungekiindigten Bundes.

Hier ist zu konstatieren, dafl Edith Stein wohl mit dieser Frage ringt,
aber weithin und tberwiegend zu aufgeschlossenen Antworten ge-
langt. Thre Grundstimmung in dieser Frage ist respektvolle Sorge
und Bedauern, nicht Vergeltung oder gar Schadenfreude. Die Juden
sind und bleiben »die Seinen« und das »Volk Gottes«. Das zeigt sich
vor allem bei folgenden ausnehmend positiv bewerteten Topoi, die
auch ihre wenig enggefithrte Ekklesiologie’! begriinden:

5. Die konstitutive Bedeutung des Alten Testaments und seiner
Gestalten als Offenbarungsquelle fiir christlichen Glauben und christ-
liche Kirche

1 Vgl. Schandl, F. M.: Anregungen. 1999.
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6. Der Jude Jesus und die damit gegebenen Bezlige zwischen Juden
und Christen/Kirche

Starke Auswirkungen zeitigt dies im Zusammenhang ihrer breit und
komplex entfalteten Sicht der Frau und der Bildungsarbeit (ESGA
13.16).”> Hier wird mehrfach deutlich, wie stark sie von der im
Schopferwillen vorgesehenen und grundgelegten Einheit des Men-
schengeschlechtes ausgeht (vgl. 11/12,427-441; ESW XII1,199-204),
was die Geschlechterfrage ebenso betrifft wie die der ethnischen Zu-
gehorigkeit. Das helfende Gegeniiber von Mann und Frau nach der
Ursprungserzahlung im Buch Genesis steht fir sie eindeutig iber
der weiblichen Unterordnung, ist aber auch nicht mit Gleichmache-
rei zu verwechseln. Das weisheitliche Bild der »starken Frau« mo-
delliert die wirkliche Emanzipation und prigt auch die Lebensform
der jungfriulichen »Braut Christi«. Paulinische Ambivalenzen, ja
Widerspriiche in dieser Thematik spricht sie 1931 differenziert, aber
auch ziemlich unverbliimt an. Sie kritisiert verstandlicherweise seine
Unterordnungsanweisungen, gerit dabei aber auch in das Fahrwas-
ser feministischer Antisemitismen im Gesetz-Gnade-Kontrast: » Wir
diirften dem Apostel nicht zu nabe treten, wenn wir sagen, dafs in
dieser Weisung ... [1 Kor 11,3] Géttliches und Menschliches, Zeitli-
ches und Ewiges vermischt sind. ... Man hat den Eindruck, dafS die
Interpretation nicht rein die urspriingliche und die Erlosungsordnung
wiedergibt, sondern in der Betonung des Herrschaftsverhdiltnisses
und gar in der Annahme einer Mittlerstellung des Mannes zwischen
dem Erloser und der Frau noch von der Ordnung der gefallenen Na-
tur beeinflufst ist. Weder der Schopfungsbericht kennt eine solche
Mattelbarkeit des Verbdltnisses zu Gott, noch das Evangelium. Wohl
aber kennt sie das mosaische Gesetz und das romische Recht«
(13,62.63). Noch deutlicher zu 1 Tim 2,9ff: »Noch stirker als beim
Korintherbrief hat man hier den Eindruck, dafS die urspriingliche
Ordnung und die Erlosungsordnung verdeckt ist durch die Ordnung
der gefallenen Natur und dafS ans dem Apostel noch der vom Geist
des Gesetzes bestimmte Jude spricht. Die evangelische Auffassung der
Jungfraulichkeit scheint ganz vergessen. Was hier ausgesprochen ist
und gegeniiber gewissen Mifibriuchen in den griechischen Gemein-
den am Platz sein mochte, ist nicht als verbindlich fiir die prinzipiel-
le Auffassung des Verbdltnisses der Geschlechter anzusehen. Es wi-

2 Vgl. Schandl, E M.: Spurensuche. 1992, 339. Ders.: Beziige. 1990, 103-107.
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derspricht zu sehr den Worten und der ganzen Praxis des Heilandes,
der Frauen unter seinen néchsten Vertrauten hatte und auf Schritt
und Tritt in seiner Evlosertitigkeir bewies, dafS es ihm um die Seele
der Frau genauso zu tun war wie um die Seele des Mannes. Es wi-
derspricht auch jenem Pauluswort, das vielleicht am reinsten den
Geist des Evangeliums zum Ausdruck bringt: (Gal. 111, 24ff) »... Das
Gesetz war unser Erzieber in Christo, damit wir aus dem Glauben
gerechtfertigt wiirden. Da aber der Glanbe gekommen ist, sind wir
nicht mebhr unter dem Erzieher ... Es ist nicht Jude noch Grieche,
nicht Sklave noch Freier; es ist weder Mann noch Weib. Denn alle
seid 1hr eins in Christo Jesu«« (13,65; Hervorhebung im Original).
Klare Differenzierung in Lob oder Tadel, wo es phinomenologisch
und theologisch angebracht scheint! Sie selbst ist andererseits auch
einer zeitgendssischen kirchlichen Autoritit gegentiber nicht verle-
gen, deren antisemitische Tendenz zu hinterfragen. Das belegt eine
tiberraschend ausfithrliche Bemerkung ihres kurzen Antwortbriefes
aus den Breslauer Sommerferien an den spiteren Salzburger Erz-
bischof Waitz, der um ihre Stellungnahme zu seinem Paulusbuch
gebeten hatte: » Etwas schmerzlich beriibrten mich hier wie schon im
I. Band gelegentliche Bemerkungen iiber das Judentum. Wenn man
im Judentum geboren und aufgewachsen ist, kennt man seine hohen
menschlichen und sittlichen Erbwerte, die dem AufSenstehenden
meist verborgen bleiben, und empfinder die Urteile, die sich nur an
die nach auflen hervortretenden Verfallserscheinungen halten, als
hart und ungerecht« (Brief 214 [6.08. 1932]: 22, 231 mit Anm.). Bei
aller mehr als berechtigten Zustimmung amdsiert in diesem Zusam-
menhang auch, dafl sie sich selber als geborene Jidin zumindest un-
bewuflt fiir berechtigter hilt, auch Kritik am Judentum zu duflern.
Vollig frei zeigt sich Edith Stein von jeglicher Gottesmordproblema-
tik und pauschalen moralischen Verwerfungstheorie. Lediglich Clo-
sens Sicht des Juden als — im besten wie im schlimmsten — Modell des
erlosungsbedtirftigen Menschen schlechthin scheint ihr bedenkens-
wert fiir konkretes Erleben:

7. Die Ablehnung des Messias Jesus wird kaum unter dem Gesichts-
punkt der Schuldhaftigkeit gesehen oder kollektiv zugewiesen
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3.3 Die gliubigen (geistlichen) Haltungen Edith Steins

In diesem nochmals skizzierten, sehr differenziert zu betrachtenden
geistigen »Dreieck« von Kreuzesnachfolge (im Spannungsbogen der
Sorge des judischen »Guten Hirten« fir »die Seinen und seines erlo-
senden und erlosungsnotwendigen Leidens und Sterbens am Kreuz,
das sich — mit einem gewagten, aber auch in Theologie »nach Ausch-
witz« weisenden Ausdruck traditioneller katholischer Theologie — in
»blutiger Erneuerung« identifiziert mit dem Leiden der Juden), von
Gott ermoglichter Stellvertretung (Esther-Figur) und Sihbne (im
rechtlichen Zusammenhang der Wiederherstellung verletzter Ge-
rechtigkeit und im jesajanisch motivierten Gedankengang Gottes-
knecht-Sithneleiden und -tod), das die erwiahnten Dokumente bein-
halten und zugleich offenbaren, treffen wir auf die (unvollendete und
wenig systematisierte) »Summa« von Edith Steins Sicht des Juden-
tums, die unablosbar verwoben zugleich Selbstsicht und -reflexion
darstellt. Sie liegt lingst bearbeitet vor, wesentliche neue Erkenntnis-
se ergaben sich seitdem nicht.” Sie birgt ein spannendes, mitunter
sperriges, vielschichtiges, jedenfalls bereicherndes Potential fiir einen
reifen, tiefschiirfenden christlich-jidischen Dialog auf solidem Ni-
veau. Die Gestalt Edith Steins auf dieses Dialogniveau zu heben, an-
gemessen zu erortern und konstruktiv kritisch zu wirdigen er-
scheint mehr als geboten; die Statue und die darum teilweise neuen,
teilweise reflexartig wiederholten Reaktionen auf beiden Seiten
scheinen den kairés dafiir anzuzeigen.

4. EpiTH STEIN: » MARTYRIUM« UND THEOLOGIE »NACH AUSCHWITZ<.
VERSUCH EINER JUDISCH-CHRISTLICHEN BEZIEHUNGSSETZUNG

Quellen und Zeugnisse dokumentieren umfassend die wenigen Jah-
re, die Edith Stein in Echt verbleiben und in denen sie nach der Be-
setzung der Niederlande rasch und verschirft von der nationalsozia-
listischen Judenvernichtung eingeholt wird. Zwei Wochen nach Aus-
bruch des Zweiten Weltkriegs mit dem deutschen Uberfall auf Polen
(»Auftakt« war der fingierte Uberfall auf den Sender Gleiwitz in ih-
rer oberschlesischen Heimat) wiederholt sie ihre »politische Theolo-

% Vgl. Schandl, E M.: Spurensuche. 1992, 340-350. Ders.: Beziige. 1990, 129-158.
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gie« von 1935 in einer Konventansprache zum Fest Kreuzerhohung
(14.09.1939) zugespitzt in vergleichsweise deutlichen und emotiona-
len Worten: »Mehr als je ist heute das Kreuz das Zeichen, dem wi-
dersprochen wird. Die Anhinger des Antichrist tun ihm weit drgere
Schmach an als einst die Perser, die es geraubt hatten. Sie schinden
die Kreuzbilder und sie machen alle Anstrengungen, das Kreuz aus
dem Herzen der Christen zu reiffen. Nur allzu oft ist es ihnen gelun-
gen, anch bei denen, die wie wir einst gelobt hatten, Christus das
Kreuz nachzutragen. Darum blickt uns der Heiland heute ernst und
priifend an und fragt jede einzelne von uns: Willst du dem Gekreu-
zigten die Treune halten? Uberlege es wobl! Die Welt stebt in Flam-
men, der Kampf zwischen Christus und dem Antichrist ist offen aus-
gebrochen. Wenn Du Dich fiir Christus entscheidest, kann es dein Le-
ben kosten« (ESW XI, 124).* Knapp drei Jahre spiter ereilt sie das

% Vgl. oben bzw. unten Anm. 65.72.83.96 sowie die bereits genannten einschligigen
Biographien und Dokumentationen. Klueting, H.: Theologie. 2006, 77.93, Anm. 165
vermutet in diesem Zusammenhang zutreffend beim Stichwort »Kreuz« eine »An-
spielung auf das Hakenkreuz, >Crux grammata, >Croix gramée< oder >Swastika, das
der Nationalsozialismus als Emblem der NSDAP gegen das Kreuz des Christentums
...einsetzte ... .« Moglicherweise bezieht sich ihre Bemerkung »Nur allzu oft ist es ih-
nen gelungen« auf Ereignisse wie die haltlosen, 1939 jedoch weit verbreiteten und
massiv instrumentalisierten »Enthiillungen« eines ehemaligen »Karmelitenpriors«, die
sie Ende Mai erhalten hatte (vgl. Brief 624: 32,377f., Anm. 2). - Wie schon 1914-1919
verstirken die dramatischen Ereignisse auch ihre personliche und emotionale Betrof-
fenheit: davon, »daf§ alle alten Kriegserinnerungen auftanchen und daft man den Ge-
gensatz von jetzt und damals stark empfindet. Und es ist heute fiir uns nicht moglich,
mit ungeteiltem Herzen die Ereignisse zu verfolgen. ... Ich fiible mich jetzt immer in
die napoleonische Zeit versetzt und kann mir vorstellen, in welcher Spannung man da-
mals an allen Enden Europas gelebt hat. Ob wir wobl noch erleben werden, dafS die
Ereignisse unserer Tage >Geschichtec werden? Ich habe grofies Verlangen, all das ein-
mal im Licht der Ewigkeit zu sehen. Denn das erkennt man doch immer klarer, wie
blind wir fiir alles sind. Man staunt, wie verkehrt man vieles friiher angeseben hat,
und begebt doch im néiichsten Augenblick wieder den Febler, sich ein Urteil zu bilden,
ohne dafl man die notigen Grundlagen dafiir hat« (Brief 648 [17.11. 1939]: 32,408f.
Vgl. Briefe 675.693: 32,447f.474 sowie oben Anm. 83). An anderer Stelle definiert sie
»Wahrheit« auch kirchenkritisch, wobei der genaue Zusammenhang nicht deutlich ist;
die gingige Auffassung »hdilt weder vor meinem Gewissen noch vor meiner philoso-
phischen Einsicht stand. Ich weifs, daf diese Auffassung die durchschnittliche ist. Eben
das schmerzt mich so sebr. Ich sebe darin eine der Makeln der irdischen Kirche, die nicht
der reinen Braut Christi angehéren, sondern dem, was menschlich ist an ihr. Ich halte
mich daran, daf8 Christus die Wahrbeit ist und der Teufel der Liigner von Anbeginn.
Liigen aber heifst nach meiner Auffassung, anderen oder sich selbst etwas anderes vor-
spiegeln als was man als wahr erkennt. Man ist nicht verpflichtet, jedem alles zu sagen,
was man weifS. Aber wenn man jemandem etwas als wahr hinstellt, was man als un-
wahr kennt, so verleugnet man damit die Wahrheit« (Brief 674 [10.07.1940]: 32,446).
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grausame Ende, mit dem sie in der Shoah der Millionen spurlos ver-
schwindet.”” Ein gewaltsames Ende hat sie nicht gesucht,” wohl aber,
aufmerksam fiir die sich verschlimmernden Nachrichten, ein solches
tir moglich gehalten.” Natiirlich ist auch hier eine sachliche Diskus-
sion angebracht, wie der mutige, doch vergleichsweise aussichtslose
Protest der niederlindischen Kirchen und insbesondere der Bi-
schofskonferenz gegen die beginnenden Deportationen zu bewerten
ist, der achteinhalb Jahre nach der »Machtergreifung«, inmitten eines
tir das NS-Regime an jeder Front noch hochst erfolg- und aus-
sichtsreichen Krieges und begrenzt auf die sehr lokale Ebene eines
okkupierten Kleinstaates erfolgte, und wie seine Wirkmoglichkeit
mit der eines Papstwortes zu Beginn der »Machtergreifung« zu ver-
gleichen wire. Daf8 die spit begonnenen, buchstiblich im letzten
Moment noch zu beschleunigen versuchten Bemiithungen um Aus-
reise in die Schweiz dann doch erfolglos blieben, wird zum Teil jenes
Verhingnisses, das sie in ihrer gliubigen Haltung auf sich nehmen

In der Gestalt des »Prager Jesulein« verdichtet sie — an ihrem 20. Firmtag — den Kon-
trast zwischen irdischer und gottlicher Macht und »Reichweite«: »Das Jesulein kam
gerade, als es mit der politischen Kaiserberrlichkeit zu Ende ging. Ist es nicht der
sheimliche Kaiser<, der einmal aller Not ein Ende machen soll? Es hat ja doch die Zii-
gelin der Hand, wenn aunch die Menschen zu regieren meinen« (Brief 726 [2.02. 1942]:
32,520). Vgl. Schandl, E. M.: Beziige. 1990, 66—68; Ders.: GewaltexzefS. 2006.

% Manchmal wiirdigt katholische Reliquienfrommigkeit diesen Umstand des spurlo-
sen Verschwindens ohne Leichnam und Grab zu wenig angemessen, indem es ihn
durch »Materialfiille« kompensieren mochte.

% Vgl. die Fulle der Interventionen 32,511 u. 6. Ende 1941 legt sie die Frage ihres Sta-
tus und Ortes im Orden (also noch nicht die einer Ausreise ins Ausland!) mit folgen-
den Worten in die Hinde ihrer Oberen: »Ich méchte in der Angelegenheit meiner Sta-
bilitit nun gar nichts mehr tun. ... Ich bin mit allem zufrieden. Eine >Scientia Crucis«
<Kreuzeswissenschaft> kann man nur gewinnen, wenn man das Kreuz griindlich zu
spiiren bekommt. Davon war ich vom 1. Augenblick an iiberzengt und habe von Her-
zen: Ave, Crux, spes unica! gesagt« (Brief 710: 32,500). »Kreuzeswissenschaft« erinnert
dabei an den Titel ihres weitgehend vollendeten letzten Werkes. Wie schon in ihrer
Ansprache von 1939 (vgl. oben Anm. 94) geht sie von dem lateinischen Gruf§ der
Kreuzverehrung der katholischen Liturgie der Passionswoche aus; in Ubersetzung:
»Kreuz, einzige Hoffnung, sei gegriifit« (ESW XI, 124).

7 Vgl. die Formulierung ihres Testaments: »den Tod, den Gott mir zugedacht hat«. In
einem englischen Schreiben an das Ordensgeneralat zur Frage ihrer Profef§ in Echt
nach Ablauf der Dreijahresfrist stellt sie fest: »I shall repeat my petition at the end of
three years — i<d> e<st> December 31th 1941 — if I shall be alive then and in circum-
stances that allow to do so« (Brief 647 [13.11. 1939]: 32,406; dortige Ubersetzung: Ich
werde mein Gesuch am Ende der drei Jahre — d. h. am 31. Dezember 1941 — erneut
einreichen, sofern ich dann noch am Leben bin und die Umstinde es zulassen).
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kann.”® Nach der mutigen Stellungnahme jedenfalls erfolgt als Ra-
cheakt die Verhaftung der getauften Juden, am 2.08. 1942 auch von

% Am 31.12.1941 bittet sie ihre Schweizer Freundin H. V. Borsinger um Hilfe fiir eine
Aufnahme fiir den Fall, daff eine tatsichliche Ausweisung der fiir staatenlos erklirten
»Nichtarier« im besetzten Ausland erfolgen wiirde (vgl. Brief 723: 32,514-516; vgl.
Briefe 735: 32,532f). Noch ahnt sie nicht, daff diese Mafinahme nicht der Vorbereitung
einer Ausweisung, sondern — wie sich bald herausstellt — der Registrierung fiir ge-
plante Deportationen dienen wiirde (vgl. Brief 726: 32,519-521, Anm. 4). Am 30.06.
1942 bittet der fir eine solche Aufnahme vorgesehene Karmel in Le Paquier die Ech-
ter Priorin um Auskiinfte fir eine Entscheidung, Edith Stein »lebenslinglich bei uns
aufzunehmenc, da dies nun Bedingung der Schweizer Fremdenpolizei sei und diese
»umgehend Erledigung« des Verfahrens wiinsche (Brief 747: 32,548f). Am 23.07. be-
schlieflt der benachbarte Konvent der Karmelitinnen vom Gottlichen Herzen, See-
dorf, ithre Schwester Rosa »pour un temps illimité« (auf unbegrenzte Zeit, Brief 756:
32,561, vgl. 32,557f) aufzunehmen. Am 24.07. bedankt sich Edith Stein personlich bei
der Priorin von Le Paquier, wobei sie andeutet: »Nous ferons maintenant ce qu’il se
peut pour obtenir la permission de quitter les Pays-Bas. Mais il est vraisemblable que
ce prendra beaucoup de temps — des mois, comme je suppose» (Brief 757: 32,562: dorti-
ge Ubersetzung: Jetzt warten wir darauf, dafl man uns die Genehmigung zur Ausrei-
se aus den Niederlanden erteilt. Aber wahrscheinlich wird es lange dauern — Monate,
wie ich vermute; vgl. auch Brief 760: 32,567f). Vom 24.07. datiert die offizielle Bestati-
gung des Karmel von Le Paquier zur Vorlage bei den Behorden, dafl Edith Stein »le
dimanche cinq juillet mil neufcent quarante deux, par acte capitulaire, 3 "'unaminité
des voix a faire partie de la communauté pendant un temps illimité« (Briefdokument
758: 32,564, wortlich tibersetzt: am Sonntag, 5. Juli 1942, durch einstimmigen Kapi-
telsbeschluff auf unbegrenzte Zeitdauer Mitglied der Gemeinschaft wurde). Thr letzter
erhaltener Brief aus dem Echter Karmel berichtet am 29.07. sozusagen geistlich »er-
gebnisoffen«: »Die Schweiz will meiner Schwester und mir die Tore 6ffnen, da das ein-
zige Karmelkloster unseres Ordens dort im Land — Le Paquier, Kanton Fribourg —
mich aufnebmen will und ein Karmelitinnenkloster II1. Ordens, 1 St<unde> davon
entfernt, meine Schwester. Die beiden Hiuser haben sich der Fremdenpolizei gegen-
iiber verpflichtet, lebenslang fiir uns zu sorgen. Es ist aber noch sebr die Frage, ob wir
die Erlaubnis zur Ausreise bekommen. Jedenfalls diirfte es sebr lange daunern. Ich wire
nicht traurig, wenn sie nicht kime: Es ist ja keine Kleinigkeit, zum 2. x [Mal] eine lie-
be klisterliche Familie zu verlassen. Aber ich nebme es an, wie Gott es fiigt« (Brief 760:
32,567). Am 3.08. teilt Borsinger »griines Licht« mit und schickt die Zustimmung des
zustindigen Bischofs zum Ubertritt mit (vgl. Briefe 761.764: 32,568f.570f). Doch am
selben Tag weist die Fremdenpolizei formlich mit allgemeiner Begriindung das Ein-
reisegesuch ab (vgl. Briefdokument 763: 32,569f). Am 4.08. iibermittelt der Pfarrer von
Bergzabern je eine erforderliche Taufurkunde nach Echt und »auf Thren Wunsch«
auch nach Le Paquier. Zeitgleich kann Edith Stein aus » Baracke 36, Westerbork« noch
nach Echt mitteilen, daf§ sie mit einer Reihe Bekannter zusammen ist, sie aber nicht
dort bleiben kénnten, und erinnert daran, mit dem Schweizer Konsul in Verbindung zu
treten (vgl. Briefe 762.766: 32,569.572f). Letzte Interventionen tragen dann zwar doch
noch zur véllig verspiteten Zustimmung der eidgendssischen Behorden bei, wobei die
entscheidende Ausreisegenehmigung durch die niederlindischen Besatzungsbehorden
immer unwahrscheinlich geblieben war (vgl. Briefe 7691.772{.775-777: 32,576.5791.
581.582-584. Secretan, P.: Suisse. 1997.). Auch hier greifen Schuldzuweisungen zu kurz.
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Edith Stein und ihrer Schwester Rosa in Echt.” Von der »Durch-
gangsstation Amersfoort« (Brief 766: 32,572) gelangen sie am 4.08. per
Fufimarsch in das Sammellager Westerbork/Drenthe. Neben der Bit-
te um das Notwendigste und Mogliche offenbart Edith Steins letzte
Mitteilung von dort an die Schwestern in Echt am 6.08., gleichsam
im Nebensatz, aber gerade darum so tragfihig und geradezu selbst-
verstandlich, das letzte und tragende Motiv ihres Lebens: »Konnte
bisher herrlich beten« (Brief 768: 32,575).1° Am 7.08. beginnt ihr
Transport mit der Deutschen Reichsbahn, offensichtlich (noch) in ei-
nem verriegelten und bewachten Personenwaggon, der fahrplanma-
Big das Reichsgebiet eher meidet und deshalb nur Stiddeutschland
durchquert — das ermdglicht ihr letzte Kontaktaufnahmen mit Pas-
santen wahrend eines ungeplanten, kurzen Haltes im Knotenbahn-

% Die Hoffnung, vorerst von den Deportationen ausgenommen zu werden, spiegeln
die Briefe 754£.759: 32,558-560.565-567. Das bei der Verhaftung in Echt angeblich ge-
fallene, bertihmt gewordene Diktum »Komm, wir gehen fiir unser Volk, ist nicht
zweifelsfrei als authentisch zu verifizieren, trife aber ihre feststellbare Intention (vgl.
zuletzt Schandl, F. M.: Gewaltexzess. 2006, 84, Anm. 60). Wihrend einzelne Beitrige
des Kélner Dokumentationsbandes Meisner, J. (Hg.): Christin. 2006 (vgl. unten Anm.
110) diesen Satz noch unkommentiert zitieren (Hofmann, F.: Statue. 2006, 19. Hirsch,
W.: Jiidin. 2006, 24. Nagel, P.: Entstehungsgeschichte. 2006, 54), verzichten die fun-
dierteren historisch-biographischen Beitrige darauf, ihn zu erwihnen (vgl. Klueting,
H.: Theologie. 2006. Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006).

19 In diesem knappen Satz (leider nicht wortlautgetreu wiedergegeben Ebd., 46) gip-
felt ein Spannungsbogen ihres Lebens und ihrer Glaubenshaltung, der bei dem Mad-
chen begonnen hatte, das sich bewuflt das Beten abgewdhnt hatte und sich u. a. unter
dem Eindruck der stillen Beterin im Frankfurter Dom ins Gegenteil zu wenden be-
gann. Vielfache diesbeziigliche Aufferungen in Korrespondenz (ESGA 1-4) und Werk
belegen diese zentrale Haltung. Zwei Tage zuvor, unmittelbar nach Ankunft in We-
sterbork, beschreibt sie ihr Befinden mit diesen Worten: »Wir sind ganz rubig und
froblich. Natiirlich bisher keine hl. Messe und Komm<union>; kommt vielleicht spé-
ter. Nun kommen wir ein bifichen dazu zu erfahren, wie man nur von innen her leben
kann. Innigste Griifie an alle. Wir schreiben wohl bald wieder« (Brief 766 [4.08.1942]:
32,572). Die Bemerkung zwei Tage spiter folgt im Anschluf} an ihre Bitte um den
nichsten Band des Brevieres. Hierin wird klar, dafl fir sie personliches und liturgi-
sches Beten kein Selbstzweck ist, sondern Menschen und Situationen wesentlich um-
faflt. — Am 6.08. feiert die katholische Liturgie das Fest der »Verklirung des Herrnx.
Edith Steins letzter Brief trigt allerdings am Umschlag den Poststempel 10.08. (vgl.
32,575 — Gedenktag des Mirtyrers Laurentius), kam also erst zu einem Zeitpunkt an,
als die Echter Priorin bereits informiert war: »Wij hebben zoo juist vernomen dat ze
naar Auswitsch <sic/> gaan, in Duitsland, an de grens van Polen (een reis van 3 da-
gen)« (Brief 771 [8.08. 1942]: 32,577-579) [Ubersetzung: »Gerade héren wir, daf} sie
nach Auschwitz kommen, in Deutschland, an der Grenze zu Polen (eine Fahrt von 3
Tagen)«]. Edith Stein selbst erwihnt in ihrem letzten Brief vom 6.08.: »Morgen friib
geht 1 Transport (Schlesien oder Tschechoslawakei??).«
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hof Schifferstadt/Pfalz.!®! » Unterwegs ad orientem« trifft der Trans-
port aller Wahrscheinlichkeit nach am 9. August im Vernichtungsla-
ger Auschwitz-Birkenau ein.!” Nur ein Bruchteil der Namen auf
den betreffenden Transportlisten von Westerbork taucht dort noch-
mals auf, registriert als arbeitsfihig. Es fehlen diejenigen, die sofort
und unregistriert in die Gaskammern getrieben wurden: unter ihnen
Edith Stein.
An dieser Stelle diirfen wenige Hinweise gentigen, die zu entfalten
und zu vertiefen Sache des christlich-judischen Dialogs sind und - in
Einbeziehung der geistigen und biographischen Gestalt Edith Steins
— auch in Zukunft sein kénnen und werden:'®
— Die bleibende Notwendigkeit, aller Opfer von » Auschwitz« (d.h.
aller Opfer dieses vorrangig gegen Juden gerichteten Rassen- und
Vernichtungswahns einschliellich derer, die im Widerstand dazu
und zum NS-Regime standen) zu gedenken mit dem Ziel, daf§
»Auschwitz nie wieder wird«, dies scheint um so mehr geboten
angesichts aktueller Leugnung des Holocaust auf hochster poli-
tischer Ebene wie auch seiner Instrumentalisierung im Sinne einer
Immunisierung aktuellen politisch-militarischen Gebarens des

1o Aufschlufireich und in beklemmenden Details (Stein, E./Neyer, M. A: Karmel.
1994, 138 datieren diesen Halt irrtiimlich noch auf 8.08.) dokumentiert Feldes J.:
Schifferstadt. 1999. Hier wird als Fahrtrichtung des Zuges Luxemburg — Saarbriicken
— Ludwigshafen — Frankfurt/Main angegeben (Ebd., 392), aber leider nicht die weite-
re Route. So wie Schifferstadt unweit von Bad Bergzabern und Speyer liegt, konnte
der Transport auf dem Weg nach Auschwitz auch andere Stationen ihres Lebens oder
symboltrichtige Orte (gleichsam im »Riickwirtsgang«) passiert haben. Unter der
Ebd. genannten Vorgabe, mit diesen Transporten Reichsgebiet moglichst zu meiden,
und in Anlehnung an den letzten Hinweis der nicht nur in Bahnfahrten erfahrenen
und gut informierten Edith Stein (vgl. oben Anm. 100) spekulativ gefragt: Frankfurt
(Erlebnis im »Dom«); Nurnberg? (Reichsparteitage und »Niurnberger Gesetze«);
Prag? («Jesulein, siche oben Anm. 94); Miahrisch-Weiffkirchen? (damals im »Reichs-
protektorat Bohmen und Mihren« gelegen, heute Hranice na Morave/Tschechien an
der Bahnlinie Prag bzw. Wien — Oswieczim/Auschwitz — Krakau); oder gar, wenn-
gleich nach dem bisher Bekannten duflerst unwahrscheinlich, tiber Breslau? Weitere
Forschung konnte diese Frage erhellen.

192 Vgl. zuletzt Neyer, M. A: Karmelitin. 2006, 47. Die glaubwiirdig bezeugte Auf-
schrift dieses letzten Zettels (wohl aus demselben Kalenderchen, das Edith Stein bei
ihrer Verhaftung in der Habittasche trug, vgl. 3,583) lautete: »Griiffe von Schwester
Benedicta a Cruce. Unterwegs ad orientem« (Feldes, J.: Schifferstadt. 1999, 396). Zu
den Umstinden dieses nicht erhaltenen letzten Zeugnisses und seiner liturgischen Im-
plikation der Auferstehungshoffnung (Osten = Sonnenaufgang = Symbol des Oster-
morgens) vgl. Ebd. sowie Suzawa, C. K.: Zengnis. 2003.

19 Vgl. zum Folgenden Schandl, F. M.: Beziige. 1990, 159-175. Ginzel, G. B. (Hg.):
Auschwitz. 1980.
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Staates Israels gegen Kritik in der brennend ungelosten Frage ei-
nes gerechten Friedens im Nahen Osten, angesichts der drohen-
den bzw. nicht abschlieffend »gelosten« Genozidhandlungen etwa
im ehemaligen Jugoslawien und Afrika; geboten aber auch hier-
zulande, wo mit wachsendem zeitlichem Abstand und angesichts
des bevorstehenden Ablebens der letzten iiberlebenden Zeitzeu-
gen die »unmittelbare« Auseinandersetzung verblaflit und das
furchtbare Geschehen in Unwirklichkeit und Vergessenheit zu
geraten droht.!®*

— Der Verzicht von christlicher wie auch judischer Seite, Auschwitz
in geschichtstheologische Schemata einzuordnen und den darin
massivst aufgeworfenen fragenden und klagenden Schrei zu Gott
zu verdringen bzw. durch unangemessene »Beantwortung« zum
Verstummen zu bringen.!® Der notwendige und schon lingst ein-
getretene Wandel christlicher Theologie »nach Auschwitz« bleibt
umfassend fortzufithren und zu vertiefen. Gebet »nach Ausch-
witz« ermoglicht das jiidische wie christliche Gebet »in Ausch-
witz«.

— Das judische und christliche Verstindnis von Martyrium!® spielt
eine bleibende Schliisselrolle fir das christlich-jidische Verhaltnis
wie auch das jeweilige Selbstverstindnis. Auf christlicher Seite ist
hier, gerade von Seiten der hochsten katholischen Autoritit, ein

106

104 Zu diesem Gedenken wiirde ich auch eine Memoria der »Dialektik der Aufkla-
rung« zihlen: des Umschlagens von Ideen, die auf »Verbesserung der Verhiltnisse«
abzielen, in ihr praktisches Gegenteil. Historische Beispiele: Franzosische Revolution,
Sowjetkommunismus, aber eben auch die damals so genannte »nationale Revolution«
in Deutschland, deren »Plausibilititen« ohne dieses Etikett und in anderen Zusam-
menhingen auch heute virulent und dahingehend wenig bedacht erscheinen (im Sinne
von »Arbeitssicherung«, »Gemeinwohl«, »Fortschritt«, »Eugenik«, »technischer Effi-
zienz« und — sportlicher oder sonstiger — »Eventkultur«). Nicht zu vergessen »neoli-
berale Zwinge« zu Lasten sozialer Werte und Bindungen. Vgl. Schandl, F. M.: Ge-
waltexzess. 2006, 911,

195 Neben den »christlichen« Vorstellungen der gottlichen Strafe fiir (jidische) Ver-
fehlungen, mit denen auch Edith Stein zu ringen hatte, existieren auch vergleichbare
extreme jidische Stimmen. Vgl. den das Gesamtbild reprisentierenden Sammelband
Brocke, M./Jochum, H. (Hgg.): Wolkensiule. 1993. Von christlicher Seite zuletzt ein-
deutig im Sinne der angemessenen Anniherung die Ansprache Papst Benedikts XVI.
in Auschwitz, vgl. Benedikt XVL.: Versohnung. 2006. Ders.: Rede. 2006. Ttick, J.-H.:
Papst. 2006.

1% Vgl. zu dieser umfassenden und offenen Thematik Lenzen, V.: Leben. 22002 (bes.
S. 171). Holtschneider, K. H.: Heiligung. 2006. Brocke, M./Jochum, H. (Hgg.): Wol-
kensiule. 1993 (bes. S. 119).
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Wandel beztiglich der »klassischen« bzw. herkommlichen Vor-
stellung von Martyrium feststellbar, der vom Lebensgeschick
Edith Steins und von den entsprechend kritischen Stimmen aus-
gelost scheint: Der Akzent liegt nun starker auf der Intention des
Betreffenden, mit der er die konkret zugespitzten Umstinde einer
»Extremsituation des gelebten und bezeugten Glaubens, die ihn
»angehen«, »angeht« und auf sich nimmt, denn — wie traditionell
— auf den Intentionen der Morder (»in odium fidei«). Auch die
Stimmen zum judischen Verstindnis von »Martyrium« lassen die-
sen Akzent verstirkt vernehmen. Christlich-jiidischer Konsens
dabei scheint, daff der freiwillig angenommene gewaltsame Tod
»ultima ratio« und von den Umstidnden unausweichlich vorgege-
ben und »diktiert« ist, nicht dafl er — in tatsichlichem Verstof§ ge-
gen die »Heiligkeit des Lebens« — »gesucht« wiirde. Genau diese
Konformititsabsicht mit dem »Willen Gottes« mit seiner prima-
ren Option fiir das Leben offenbart Edith Steins Haltung der
»Proexistenz«'” angesichts der zunehmenden Sinn- und Ausweg-
losigkeit'® bis zum letzten Moment in Westerbork. Daf} ihre
Morder sie primir als Judin toten wollten und toteten, wird in-
zwischen ebensowenig bestritten wie die Realisierung dieser Ab-
sicht unter den konkreten Umstinden der zunichst taktischen
Ausnahme getaufter Juden von der Deportation, dann aber eines
Racheaktes fir ein mutiges Wort christlicher Kirchen, das sich
von diesen Taktiken nicht blenden lief}. Edith Stein selbst zahlt zu
denen, die rechtzeitig und hellsichtig erkannten, daf§ der zunichst
taktisch getarnte nationalsozialistische Haf} auf das Christentum
und seinen Gottesbegriff die »logische« Folge des Hasses auf das
Judentum darstellte. Keineswegs harmlos daher die heutige Rede
von der »judisch-christlichen Gottesvorstellung«: Beide, Juden-
tum und Christentum, sind, in Respekt vor dem ungekiindigten
und doch auch erneuerten Bund Gottes, eigenstindige Glaubens-
wege und -gemeinschaften, doch in der Wurzel und auf Dauer der
Weltzeit auf Thn und damit aufeinander verwiesen — zu Wohl und
Segen der gesamten Menschheit.

17 Vgl. (nach den — an anderer Stelle noch zu besprechenden — Studien Chylewska, A.:

Hingabe. 2004. Florek, Z.: Liunterungsprozess. 2004. Westerhorstmann, K.: Selbstver-
wirklichung. 2004) zuletzt Gerl-Falkovitz, H.-B.: Sozialphilosophie. 2006, 38f.

1% Vgl. in diesem Zusammenhang Paul Celans Gedicht »Benedicta« und die christli-
chen Stellungnahmen dazu: Ebd., 39f. Tiick, J.-H.: Gedicht. 2000, 274.
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ScHLusswORT: ZUR StaTUE EDITH STEINS AM PETERSDOM

Somit richtet sich der Blick abschlieflend auf die Symbolik der Statue
Edith Steins am Petersdom und den dazu erhobenen Vorwurf der
»unertraglichen Vermischung«'® von Thora und Kreuz in deren
Hinden. Unbeschadet der kunstlerischen Ausfithrung, iber deren
Qualitdt man geteilter Meinung sein kann, sowie eines in vielen Me-
dien veroffentlichten Fotos, dessen etwas ungliicklicher Blickwinkel
tatsichlich ein Ineinander beider Zentralsymbole suggeriert, zeigt die
Ausfithrung meinen — natiirlich christlich geprigten — Augen doch ei-
nes: Edith Stein hilt beide Symbole parallel in je einer Hand, deutlich
voneinander unterschieden, sich aber auch beriihrend. Das entspricht
offensichtlich ihrer hier aufgewiesenen Haltung und Sicht ihres per-
sonlichen Werdegangs als »Christin aus dem Judentums, aber eben
auch dem respektvollen Nebeneinander des ungekiindigten und des
neuen Bundes, der in Gottes Zukunft weist. Eine kiinstlerische Dar-
stellungsform, die dies stirker verdeutlichen wiirde, bleibt ebenso
wiinschenswert wie ein Dokumentationsband, der tiefere, selbstkriti-
schere Sensibilitit fiir die jiidische Seite als der jiingst von der Erzdi-
ozese Koln herausgegebene und zumindest einen namhaften, auch
kritischen Beitrag von judischer Seite enthalten wiirde.!® Kurzsichti-

19 Vgl. Schottler, H.-G.: Symbolik. 2007. Ders.: Vermischung. 2006 (der Autor ist ka-
tholischer Theologe).

119 Diesen Kriterien entspricht besagter Band Meisner, J. (Hg.): Christin. 2006 bedau-
erlicherweise sehr ungeniigend, wiewohl er einige sehr aufschlufireiche und fundierte
Beitrage enthilt. Es fehlt jeglicher Beitrag von judischer Seite und im Vorwort des
Herausgebers jeglicher Hinweis auf deren mogliche Sicht und Befindlichkeit. Der pla-
kative Untertitel »Jiidische Christin und christliche Jiidin« bzw. — als Uberschrift des
Beitrags des Stifters Hirsch, W.: Jiidin. 2006 — in umgekehrtem Wortlaut »christliche
Jiidin, jidische Christin« wie auch die Bildunterschrift »Aus der Thora-Rolle wichst
das Kreuz, gekront durch einen Mirtyrerkranz« (Ebd., 23) férdert natiirlich in dieser
Verkiirzung (und mehr als die Ausfithrung der Statue selbst) seine Wahrnehmung als
Vermischungs- und Vereinnahmungstendenz. Dem Kiinstler selbst unterliuft eine Be-
merkung, die eine tiberholte christliche Theologie offenbart: »Edith Stein blieb jedoch
nicht im Judentum stehen« (vgl. Nagel, P.: Entstehungsgeschichte. 2006, 55). Differen-
zierter gehen hingegen die historisch-biographischen Beitrige vor (vgl. oben Anm.
99). Neyer, M. A.: Karmelitin. 2006 prasentiert ihre Zeit im Karmel in konzentrierter
Form, leider stellenweise ungenau, erganzt mit einigen in ESGA nicht veroffentlich-
ten Dokumenten (etwa ihre Geliibdeformel vom 21.04.1938 und das Protokoll des
Konventkapitels tiber ihre Zulassung vom 19.06.1933 Ebd., 38f). Klueting, H.: Theo-
logie. 2006 legt als ausgewiesener Historiker vorziiglich belegt und umfassend die
Quellenfulle ihrer theologischen Haltung vor. Auf dieser soliden Basis kann nun in ei-
nem weiteren Schritt die notwendige, spannende und auch kritische theologische
Erorterung erfolgen. Eine hellsichtige und weit ausgreifende philosophische Betrach-
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ge Apologetik oder Vereinnahmungsingste bzw. -tendenzen rechtfer-
tigen sie, nochmals sei’s betont, auf jiidischer wie christlicher Seite in
keiner Weise. Eher schon stimuliert sie den Blick in jene Weite Got-
tes, die irdische Unterscheidungen und Gegensitze riick-zu-beziehen
(zu relativieren) vermag, ohne sie zu nivellieren. In ein zentrales Wort
Edith Steins vom 23.03.1938 gefaldt: »Es hat mir immer sehr fern ge-
legen zu denken, dafS Gottes Barmberzigkeit sich an die Grenzen der
sichtbaren Kirche binde. Wer die Wahrheit sucht, der sucht Gott, ob es
ihm klar ist oder nicht« (Brief 542: 32,285).""! Wahrhaft die Perspekti-
ve fiir einen gereiften christlich-judischen Dialog.

LITERATURHINWEISE

ESGA = Edith-Stein-Gesamtausgabe. 25 Binde Freiburg/Br — Basel
— Wien 2000ff;

ESW = Edith-Stein-Werke. 18 Biande Druten / Freiburg/Br — Basel —
Wien 1950-1998
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1 Vgl. Schandl, F. M.: Anregungen. 1999, 131.134-138.
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