ANDREAS UWE MULLER

Schwierige Erinnerung

Warum und zu welchem Zweck studiert man Edith Stein?!

Sehr verehrte Anwesende,

vor wenigen Tagen eroffnete Shimon Peres, der Prisident des Staa-
tes Israel, seine Rede im Deutschen Bundestag anliflich des inter-
nationalen Gedenktags fur die Opfer der Shoa mit folgenden Wor-
ten: »Und wihrend es mein Herz zerreiflit, wenn ich an die Greuel-
taten der Vergangenheit denke, blicken meine Augen in die gemein-
same Zukunft einer Welt von jungen Menschen, in der es keinen
Platz fiir Haf gibt.«

Ich empfinde hier heute dhnlich, an diesem Ort und in dieser Stun-
de unter dem Bild Edith Steins, deren Leben als unschuldiges Opfer
in den Gaskammern von Auschwitz endete.

Es gibt immer wieder Stunden in der Geschichte, die Sinn und Un-
sinn des Daseins, die den Abgrund und das Geheimnis des Men-
schen wie keine anderen offenlegen. Zu diesen Stunden zihlt die
Shoa im Schlechten wie im Guten. Im Schlechten, weil sie die dunk-
le Seite des Menschen beleuchtet, die wir nicht verdringen diirfen,
wenn sich das Bose nicht noch einmal wiederholen soll. Und im
Guten, weil sie uns zeigt, wie man die dunkle Seite besiegen kann.
Zu diesem Guten gehort auch das Zeugnis Edith Steins.

Junge Menschen haben heute ein Interesse daran zu wissen, wie es
dazu kommen konnte und aus welchen Kriften eine gemeinsame
Welt entstehen kann, die Intoleranz, Hafl und Diskriminierung von
Menschen durch Menschen iberwindet. Und sie fragen danach,
welche Bedeutung auch die Religionen von heute fiir diese Zukunft
und fir das eigene Leben haben konnen.

Aber wir leben fast siebzig Jahre nach dem Holocaust in einer ganz
anderen Welt. Wir sind raumlich ziemlich nah am Karmel in Koln-
Lindenthal und auch an Echt, wo Edith Stein zuletzt gelebt hat und
wo sie verhaftet wurde; aber innerlich sind wir Lichtjahre davon

! Festvortrag bei der Einweihung des neuen Edith-Stein-Archivs am 7. Februar 2010
in Koln.
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entfernt. Und je weiter diese Zeit in die Vergangenheit riicke, je
mehr uns die Alltagssorgen einer sich rasch verindernden, von Ter-
ror, Kriegen, Wirtschafts- und Klimakrise gezeichneten Welt gefan-
genhalten, je mehr Menschen in unserer Gesellschaft leben, die an-
derer Herkunft sind, anderen kulturellen Welten entstammen und
andere Sozialisationen haben, und je mehr Zeitzeugen uns ent-
schwinden, desto mehr kommt es darauf an, dafl wir nicht vergessen
und uns erinnern.

Ja, die Jugend und noch die kiinftigen Generationen miissen sich er-
innern, dirfen nicht vergessen und miissen wissen, was geschehen
ist, damit sie lernen, sich andere Ziele zu setzen, die thnen nie wie-
der Krieg und Mord, sondern eine friedvolle Zukunft verheiflen.
Aber dabei dringt sich uns heute, wenn wir das neue Edith-Stein-
Archiv einweihen und seiner Bestimmung tbergeben, die Frage auf,
wie uns diese entscheidende geschichtliche Stunde und darin das
Zeugnis Edith Steins gegenwirtig bleiben konnen, damit wir die
richtigen Weichen stellen und lernen, an einer Zukunft des Friedens,
der Versohnung und der Liebe zu bauen. Es geht um lebendige
Uberlieferung. Diese beginnt nicht gleich mit dem Sammeln von
Uberresten, sondern mit dem lebendigen Funken, der vom anderen
ins Herz fillt.

1. INITIALZUNDUNG LEBENDIGER ERINNERUNG

Im Falle von Edith Stein spiirten die Mitschwestern (und Freunde)
gerade daran, wie sehr und wie schmerzlich sie ihre Mitschwester Te-
resia Benedicta vermifiten, dafl sie einen Menschen verloren hatten,
der nicht alltdglich, dessen Leben kostbar und heilig war und etwas
zur Sprache gebracht hatte, was weit iiber die Mauern des Klosters
hinausging. Im Lichte ihres Todes wurde ihr Testament, das sie am 9.
Juni 1939, drei Monate vor Ausbruch des Zweiten Weltkriegs, ver-
faflte, so etwas wie die Summe ihres Lebensweges. Darin findet sich
ein Schliisselsatz, der den Geist ihres ganzen Lebens und ihres Da-
seins fiir den anderen erhellt: »Schon jetzt nehme ich den Tod, den
Gott mir zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter Sei-
nen heiligsten Willen mit Freuden entgegen. Ich bitte den Herrn, daf§
Er mein Leben und Sterben annehmen mochte zu Seiner Ehre und
Verherrlichung ...« Es folgen »insbesondere« zwei Bitten fiir den
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Karmel und das judische Volk; der Ausdruck Stihne fillt in diesem
Zusammenhang, und danach folgt vor einer abschlieflenden Bitte fiir
die Angehorigen: »fir die Rettung Deutschlands und den Frieden in
der Welt«. Zwei Formulierungen stechen dabei besonders ins Auge:
»den Tod, den Gott mir zugedacht hat« und »fir die Rettung
Deutschlands«. Zu Recht hebt Frau Prof. Gerl-Falkovitz hervor:
»Ein solcher — selbst ungeheurer — Satz will bedacht sein, vor allem
vereint mit einem >von Gott zugedachten Tod<«. Damit betritt man
unwegsames Geliande.«? Bevor wir das tun, halten wir zunichst ein-
mal fest: Wenn nicht erkennbar gewesen wire, wie sehr sich in den
Jahren ihres Karmellebens und schliefflich durch ihr Sterben die von
ithr gewihlte Lebensform durch dieses stellvertretende Eintreten fiir
den anderen erfullt hitte und tiber ihren Tod hinaus zu Herzen ging,
hitte es wohl wenig mehr als einen Grabstein in den Liiften und eine
ins Vergessen verdimmernde Erinnerung gegeben. Im Vermissen
wurde deutlich, dafl solche Zeugnisse ein Geschenk und daher ein
Vermichtnis an uns sind, weil sie rar und daher kostbar und alles an-
dere als einfach kopierbar sind. Das Vermissen ist die Grundbedin-
gung lebendiger Erinnerung. Dadurch bleibt in uns der andere selbst
gegenwartig, auch gegen all die vielen Versuche unseres Ichs, die Er-
innerung in unserem Sinne zu manipulieren.

Dies gilt auch fiir das Andenken an Edith Stein: Ohne ihre lebendi-
ge Gegenwart, ohne dieses Vermissen ihrer unaufdringlichen Hei-
ligkeit, ohne den unbedingten Anspruch, der aus ihrem Zeugnis
sprach, wiren auch wir heute nicht hier.

2. SAMMELN — AUFBEWAHREN — KONSERVIEREN — DER ZWEITE SCHRITT
ZU LEBENDIGER UBERLIEFERUNG

In dieser Hinsicht gebiithrt zuniachst einmal den Mitschwestern und
Freunden Edith Steins das grofle Verdienst, daf§ sie sich haben an-
sprechen und die Sache Edith Steins nicht haben verlorengehen las-
sen. Sie haben die lebendige Erinnerung an das Lebenszeugnis ihrer
Mitschwester wachgehalten, und dazu gehort dann auch: Sie haben
ithre Schriften gerettet und damit die Grundlage fir das heutige Ar-
chiv geschaffen.

2 Edith Stein Jahrbuch 2008, 102.
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Ich will nur kurz an die inzwischen gut dokumentierte Geschichte
erinnern, wie alles vom Schreibtisch ins Archiv kam: Die Manu-
skripte wurden zum groflen Teil bei der Evakuierung aus Echt auf
einem Lastwagen mitgenommen, dann in einem Bauernhof zurtick-
gelassen und versteckt. Es machte einige Miihe, die genauen Ver-
stecke spiter wieder aufzufinden. Dort hat Feuchtigkeit den Papie-
ren zugesetzt und wohl auch das eine oder andere Getier, wie die
Pick- oder Bifispuren etwa auf frithen Gottinger Aufzeichnungen
beweisen. Die Papiere muflten nun auseinandergelegt und getrock-
net werden. Dabei kam manches durcheinander. Dann mufiten sie
geordnet, entziffert und abgeschrieben werden. Dieser Arbeit hat
sich das Husserl-Archiv in Leuven unter Prof. Romaeus Leuven
und vor allem Dr. Lucy Gelber angenommen, die die Schriften nach
Brussel ausgelagert und mit der ersten Edition unter dem Titel
»Edith Steins Werke« begann. Behiitet von Frau Gelber blieben sie
dort fiir lange Zeit in der kleinen Privatwohnung. Manches lagerte,
zum Teil auch als Kopie, im neuen Karmel hier in K6ln, wo u. a. Sr.
Teresia Margarete, Sr. Renata Posselt und (die inzwischen im 86. Le-
bensjahr, aber gottlob noch in geistiger Frische unter uns weilende)
Sr. Maria Amata Neyer ihrerseits mit der Spurensicherung began-
nen. Aber es dauerte noch einige Zeit, bis schlieflich die Manu-
skripte tiber den Karmel der Briider in Wiirzburg (P. Michael Lins-
sen) ithren Weg wieder nach Koln fanden, wo sie — so Gott will -
bleiben sollen.

Da die Handschriften wegen der Papierqualitit und durch Siure ge-
fahrdet waren, wurden sie in den letzten Jahren mit Hilfe der
Krupp-Stiftung unter Leitung von Prof. R. Fuchs mit Hilfe neuester
Methoden restauriert, mit Geldern der Fritz-Thyssen-Stiftung un-
ter Leitung von Prof. Manfred Thailer digitalisiert und sukzessive in
der neuen Edition »Edith Stein Gesamtausgabe« unter Feder-
fihrung von Frau Prof. Gerl-Falkovitz und P. Dr. Ulrich Dobhan
beim Herder-Verlag unter Mitarbeit von vielen Forschern in 26
Binden publiziert. Ein neues und, wie Sie noch sehen werden oder
schon gesehen haben, schones Dach tiber dem Kopf haben sie mit
Unterstitzung der NRW-Stiftung erhalten.

Thnen allen und den vielen aus Platzmangel ungenannten Helferin-
nen und Helfern an dieser Stelle vielen, vielen Dank, daf§ Sie dies er-
moglicht haben, liebe Freundinnen und Freunde Edith Steins.
Damit ist ein weiterer Schritt gegen das Vergessen getan. Das Ver-
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gangene ist sorgsam gesammelt, gut konserviert. So aber, historisiert
gleichsam, klafft unverkennbar ein breiter Graben, eine historische
Distanz zwischen dem Einst und dem Jetzt. Sammeln und Sichten,
Konservieren und Systematisieren allein gentigen nicht. Die Versu-
chung, die Geschichte auf Distanz zu bringen und sich threm An-
spruch zu entziehen, ist heute real. Erinnert sei an ein Wort Gerhard
Schroders und an Martin Walsers Plidoyer fir das Vergessen.

3. SICH DER GEFAHRLICHEN ERINNERUNG UND IHRER WAHRHEIT STELLEN

Ein Denkmal solle es werden, wo man gern hingeht, hatte der da-
malige Kanzler Schroder ganz im Horizont einer vollig auf das Jetzt
konzentrierten, selbstverliebten Spafl- und Unterhaltungsgesell-
schaft bei der Debatte tiber das Holocaust-Denkmal in Berlin ge-
fordert. Aber darf ein Denkmal, das an den Holocaust erinnert, ge-
fallen wollen, sollte es unterhaltsam sein? — Nein. Denn gegen das,
was damals geschah, sperrt sich der Zeitgeist, weil wir dadurch auf
uns selbst zurtickgeworfen werden.

Wenn wir uns wirklich dessen erinnern, wie Millionen unschuldiger,
um ihr Leben zitternder und bettelnder Menschen, Nachbarn,
Freunde und Mitbiirger gedemiitigt und in ihrer Wiirde erniedrigt
werden konnten, wie sie wie Edith Stein mitten aus threm Alltag ge-
rissen, verschleppt und technisch perfekt organisiert ermordet wur-
den, anscheinend ohne einen erkennbaren Funken menschlicher Re-
gung auf seiten der Morder, dann dringt sich jedem, wie J. B. Metz
zu Recht sagt, nicht in erster Linie die Frage auf: Wo war denn Gott,
sondern: Wo war denn der Mensch?

Auschwitz weckt Zweifel, ob die aufklirerisch-freiheitlichen Ideale
von Humanitit, Solidaritit und Verantwortung, die auch den Wur-
zelboden unserer modernen Demokratien bilden, nicht blof die
Maske einer im Grunde aggressiven, bosartigen und auf Dauer nicht
zu bindigenden Kreatur sind. Die Asthetisierung der Erinnerung
aber banalisiert das Bose und den Ernst der Geschichte. Was macht
uns so sicher, dafl wir vor neuem Unbheil gefeit sind? Haben wir an-
gesichts einer Welt mit all threm Terror, ihrer Kilte und ihrem Ego-
ismus denn wirklich schon unsere Lektionen aus der Geschichte ge-
lernt?

Wer so fragt, trifft heute andererseits auf den Wunsch, diese ge-
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schichtliche Last und ihre Schande mochten doch endlich der Ver-
gangenheit angehoren. Man will heute wieder, wie es Martin Walser
in seiner kontroversen Rede ausdriickte, die »geschichtliche Last,
die unvergingliche Schande« loswerden: unser »Hineinverwirkt
(sein) in diesen Dreckx«.

Man muff Walser wohl folgendes zugute halten: Wenn die Erinne-
rung an den Holocaust uns letztlich nur noch als Last erscheint, die
uns knechtet und lihmt und nicht hilft, unseren Alltag — eingedenk
der Opfer — besser zu gestalten, dann ist die Gefahr groff, daff man
sie wegdrangt und externalisiert, so daf sie nicht mehr in das mora-
lisch-ethische Subjekt integriert wird. Aber gibt es wirklich keinen
anderen Ausweg als das Vergessen? Der Preis dieses Vergessens
wire zu hoch. Wenn wir die Abgriindigkeit menschlicher Existenz,
vor die er uns stellt, tatsichlich vergessen und so tun, als wiren wir
davon frei, wie konnten wir dann verhindern, daff das Grauen nicht
wieder geschieht?

Vielleicht hitte es eine konstruktive Kritik werden konnen. Aber
dann hitte man nicht dem Verdringen das Wort reden und den An-
schein erwecken diirfen, fir die von personlicher Schuld unbelaste-
ten Nachkriegsgenerationen sei diese Geschichte abgeschlossen; sie
habe mit ithnen nichts mehr zu tun. Man hitte kliren miissen, was
»unser Hineinverwirktsein« in diese Geschichte fiir das kollektive
Gedichtnis der Menschheit bedeutet, wie eine verantwortungsvolle
Thematisierung der Vergangenheit aussehen konnte und wo ihre
Trivialisierung beginnt.

Lebendige Erinnerung an den Holocaust mufl dagegenhalten, sie
muf} den Zeitgeist aufritteln. Wir weichen davor aus, weil es eine
gefahrliche Erinnerung ist, die wir uns zumuten, eine Erinnerung,
die nach uns greifen wird, die uns zu Herzen geht und verindert,
wenn wir sie nur zulassen. Sie wird schonungslos sein, weil sie die
Wurzeln unseres Menschseins bertihrt und uns mit unseren Ab-
grinden konfrontiert. Aber nur so wird unser Leben geerdet. Erin-
nerung bleibt nur lebendig und spricht uns an, wenn sie das Inner-
ste des Menschseins freilegt und bertihrt, und zwar so sehr, daf§ wir
daraus fir die Zukunft lernen, damit die Opfer der Geschichte nicht
sinnlos gestorben sind.

Daf die Leere und Sinnlosigkeit dabei nicht das letzte Wort haben
miissen, konnten wir heute von Edith Stein lernen. Denn ihr Leben
und Sterben, ihr Denken und ihre schriftstellerische Tatigkeit sind
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eine einzige Suche nach Wahrheit und in der Konsequenz nach ei-
nem Weg, um das Dunkel des Todes und die Angst im Menschen zu
iberwinden und den Menschen mit sich, mit dem anderen und mit
Gott zu versohnen. Sie wird dabei nicht nur zum Opfer von Gewal,
sondern sie macht sich auch selbst dazu. In der Nachfolge Jesu bie-
tet sie sich Gott zum Opfer an, nicht weil sie todesverliebt wire,
sondern damit wir nie wieder an diese Stelle kommen, so zu han-
deln. Edith Stein konfrontiert uns in aller Radikalitit mit der Frage
nach dem Menschen: Was ist eigentlich der Mensch? Und dabei
konfrontiert sie uns auch mit einem fragwiirdigen Verstindnis von
Opfer in der christlichen Theologie, das sie durch ihr eigenes Leben
tiberwindet.

4. Die HyroTHEK DES OPFERBEGRIFFES

Die Hypothek des Opferbegriffes mag eine personliche Erinnerung
beleuchten. Zur gelebten Alltagsspiritualitit meiner Heimat zahlte
der Halt an den sogenannten Bildstocken, wenn man aufs Feld ging
oder vom Feld kam. Besonders oft wurde dabei an einem Bild mit
Jesus an der Geiflelsiule Einkehr gehalten und das Gebet gespro-
chen: »Dich liebt, o Gott, mein ganzes Herz. Und dies ist mir der
grofite Schmerz, dafl ich erztirnt dich, hochstes Gut. O, wasch mich
rein mit deinem Blut!«

Die Opfertod-Vorstellung einer Stihnetheologie, wie sie hier zum
Ausdruck kommt und das christliche Denken geprigt hat, ist in vie-
lerlei Hinsicht zwiespaltig:

1. Sie konzentriert sich in erster Linie auf die eigene, individuelle
Heilsgewiflheit. Fir den Mitchristen ist darin ebenso wenig Platz
wie fiir andere.

2. Thr Gottesbild kollidiert mit dem eines barmherzigen Gottes.
Hier schimmert weniger der biblische Gott als vielmehr die Op-
ferlogik einer merkantil-juristischen Denkweise durch, die heute
jenseits christlicher Wurzeln ihre frohlichen Urstind feiert. In ei-
ner Welt gnadenloser Konkurrenz hat alles seinen Preis, und wer
sich nicht durchsetzen kann, muf{ dafiir bezahlen. Was war das
fur ein furchterlicher Gott, der nach dem Opfer eines Unschuldi-
gen verlangte, um »unsere Schuld zu bezahlen«?

93



3. Unser neuzeitlich-freiheitliches Selbstbewufltsein protestiert
gegen eine Vorstellung von Versohnung, die nur so geschehen
kann, dafl ein anderer stellvertretend fiir mich die Zeche zu zah-
len hat.

Ist ein solcher Tod tberhaupt sinnvoll? Oder fiigt er nicht noch ein
sinnloses Opfer, eine weitere offene, schmerzende Wunde in die vielen
Leidensgeschichten der Geschichte ein? Ganz scharf stellte sich mir
diese Frage nach meinem ersten Synagogenbesuch, wo mich der Syna-
gogendiener unverbliimt fragte, warum ich denn ausgerechnet hierher
kime. Er kime nie auf den Gedanken, zu diesem »am Kreuz Verende-
ten« dort driiben, will sagen: im Freiburger Miinster, zu gehen.

Vor einer solch radikalen Anfrage wird erst einmal einsichtig zu ma-
chen sein, daf§ Christen hier nicht an einem Gottesbegriff festhalten
und dabei etwas vertreten, das schlichtweg unverniinftig ist, sondern
einer geschichtlichen Wirklichkeit Raum geben, die den Menschen
unbedingt einfordert. Aber Gott kommt uns nur in den Sinn, wenn
er mit unserem Leben zu tun hat. Damit stehen wir wieder bei der
Frage nach dem Menschen. Man kann lernen: Sinnvolle Kreuzesrede
geht nicht am Menschen vorbei, sondern stellt die Frage nach dem
Menschsein des Menschen.

5. Was 1sT DER MENSCH UND WANN IST DER MENSCH GANZ MENSCH?

Zu fragen: Was oder genauer »wer« ist der Mensch, heifit auch fra-
gen, wann ist der Mensch ganz Mensch?

Edith Stein nihert sich dieser Frage vom Selbstbewuf3tsein des Men-
schen her und versteht den Menschen in erster Linie als einen Kno-
tenpunkt von Beziehungen, als eine lebendige Relation.

Das Ich ist urspriinglich mit sich selbst als einer von nichts ande-
rem bedingten Einheit vertraut. Es ist »reines Ich«, aber es weif}
sich dennoch unaufhebbar in Differenz gesetzt zu anderem, das es
nicht ist. Dieses andere identifizieren wir als anderes als wir selbst
oder als das, von dem wir genau wissen, daf} es uns dunkel bleibt
wie das dunkle Bild von Beuys. In dieses andere Dunkel sind wir
von Anfang an mit unserer Existenz hineingestellt und hingen da-
von ab.

Dabei stofit das Ich aber noch an eine andere Grenze, eine »Leere,
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wo das Bewufitsein verschwimmt: »Es kommt an keinen Anfang.<?
Es steht vor einem doppelten Nichts: dem Nichts, aus dem es
kommt, und dem Nichts, d. h. dem Dunkel des Todes, dem es ent-
gegengeht. Dieses Nichts ist unbedingt, kein Ding unter Dingen,
nichts Endliches, das wir in die Hand bekommen, sondern vor dem
wir unsere Ohnmacht erleben. So riithrt der Mensch von innen her
an eine absolute Grenze. Sein Dasein rithrt von innen her an das Ge-
heimnis, und diese Grenze ist uns mit unserem Dasein unausweich-
lich mitgegeben.

Aus dieser Grundverfassung des Menschen resultiert das vitale, aber
absurd erscheinende Verlangen nach Sinn oder nach einer Einheit,
die das andere wirklich, nicht nur begrifflich umgreift — vital, weil
das Ich sich selbst von seinem Grund her als unbedingte Einheit
weify und nach Einheit und Identitit, nach ungeteiltem Ganz-sein-
Konnen und einem sinnvollen Leben sucht, absurd, weil die er-
strebte Einheit prinzipiell unerreichbar scheint angesichts unseres
Ausgeliefertseins an den anderen und an das Dunkel des Geheim-
nisses. Denn auch wenn wir anderen nahekommen, sie bleiben uns
immer ein Geheimnis: Wir konnen uns nicht an ihre Stelle setzen, in
thren Verstand schauen, all ithre Gefiihle und Absichten erkunden.
Wir bleiben ihnen ebenso ausgeliefert wie dem Tod, tiber den wir
keine Macht haben, der uns aber eines Tages in sein Dunkel hinein-
reifit. Da wir dieses Dunkel nicht mit unserem Verstand aufhellen
konnen, leben wir immer schon wie in einer dunklen Nacht. Und
wie Kinder sich vor der Nacht fiirchten, so gehort die Angst auch
zum Menschsein: Angst vor dem Nichts, Angst vor dem anderen,
Angst vor dem Morgen ... Hier in diesem Dunkel beginnt die ge-
fahrliche Erinnerung, und es kommt fir unser Menschsein und un-
sere Zukunft alles darauf an, wie wir dieses Dunkel aushalten und
mit thm umgehen.

Der Mensch der Neuzeit versucht, wie uns Edith Stein immer wie-
der vor Augen fiihrt, diese Angst zu meistern, indem er alles in den
Griff zu bekommen versucht. Das vorstellende und rechnende Den-
ken der Neuzeit will sich die Erde untertan machen. In diesem Be-
streben, alles im Griff zu haben, versucht der Mensch auch, den an-
deren zu kontrollieren und ihn seiner Macht zu unterwerfen. Der
Versuch, die Erfahrung von Alteritit (Widerstand, Ohnmacht, Ap-

S ESGA I, 55.
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pell an meine Verantwortung), also die Erfahrung der dunklen
Nacht, entweder zu leugnen oder den anderen in seiner Urspriing-
lichkeit und Wahrheit als Sprechen und Anspruch zum Schweigen
zu bringen, heiflt, ithn zu toten und meiner Verantwortung ihm ge-
geniiber nicht gerecht zu werden. Hier liegt nach Edith Stein der
ontologisch begriindete Akt der Gewalt noch vor dem faktischen
Kampf gegen den anderen. Hier tberschreitet der Mensch seine
Grenzen, verliert der Mensch die Kontrolle iiber sich selbst, das
rechte Mafl. Er vermift sich. Im Deutschen spricht man daher auch
von der Vermessenheit des Menschen, der sich anmafit, die Stelle
Gottes einzunehmen.

Aber es gibt noch eine andere Weise, mit der dunklen Nacht umzu-
gehen. Dem Widerspruch zwischen Einheit und Differenz entgeht
man nur, wenn ein Begriff gefunden werden kann, der Differenz
und Einheit so vermittelt, daf§ beide zu threm Recht kommen. Und
das bedeutet, sich dem Dunkel zu stellen. Was von uns aus nicht
moglich ist, kann uns von einem anderen geschenkt werden. Erfah-
ren wir nicht, wo wir uns auf das Dunkel eines licbenden Menschen
einlassen, daf} uns eine Anerkennung und eine Bejahung zuteil wird,
die uns zuallererst zum Leben erweckt und zu uns selbst bringt?
Aber auch jede menschliche Liebe kann uns verraten. Daher konnen
wir auch noch jeden Akt echter uneigenntitziger Liebe denunzieren.
Aber an einem kommen wir doch bei allem Zweifel am anderen, an
der Welt, an uns selbst, an allem, was uns Angst macht, nicht vorbei:
dafl im Grunde unseres Daseins immer schon zu uns Ja gesagt wor-
den ist: Ja, du darfst sein, du bist gewollt, und zwar schon vor dem
Ja unserer Eltern. Und nicht nur zu uns, sondern auch zum Dasein
im ganzen ist dieses Ja gesprochen, denn es gibt Leben. Die Frage:
Warum ist tiberhaupt etwas und nicht vielmehr nichts? bezeichnet
eine Grenze, die die philosophische Vernunft uns nicht mehr beant-
worten kann. Aber wir verstehen, dafl wir die Frage nicht stellen
konnten, wenn nicht das Ja zu allem ithr zu Grunde lige. Wir stehen
nicht im Leeren, sondern rithren von innen her an das Geheimnis.
Uns diesem zu 6ffnen, dazu kann Freiheit nicht gezwungen werden.
Aber von diesem phinomenologischen Befund her kénnen zumin-
dest folgende Bedingungen fir die Vermittlung gelingenden
Menschseins in Einheit mit dem anderen und dem Unbedingten ein-
sichtig werden.
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1. Der Dimension des Lebens in seiner Ganzheit gerecht zu werden
bedeutet, sich dem Geheimnis zu 6ffnen und ithm zu vertrauen,
weil es das Leben immer schon trigt. Das heiflt, daff das mensch-
liche Ich ein ithm gegeniiber selbstindig anderes duldet als ein sei-
ner Freiheit und seiner Sehnsucht nach unbedingter Einheit nicht
Widersprechendes.

2. Seine wahre Freiheit findet der Mensch also nur in der Aufforde-
rung, seine unerloste Angst und seine selbstzentrierte Freiheit zu
tiberwinden und das unbedingte Ja zum Sein auf dem Grunde sei-
nes Daseins auch in sich als innerste Moglichkeit seiner Freiheit
zu realisieren.

3. Da sich der Mensch in seiner Freiheit jedoch immer an die Frei-
heit anderer verwiesen weif, schopft er dieses eigene Potential
nur dann adiquat aus, wenn sich die Bildwerdung des Absoluten
als interpersonaler Prozefl vollzieht. Da sich Freiheit geschicht-
lich-material bestimmt und die Verantwortung fiir den anderen
auch immer nur auf den anderen als geschichtlich bestimmten,
freien Selbstentwurf trifft, gilt fiir die Darstellung von Freiheit
tberhaupt: »Mich zu ihrem Bilde machen bedeutet die stindige
Bereitschaft, das Bild, das ich mir gerade von ihr gemacht habe,
zur Kompostierung freizugeben.«* Sinnvolles Menschsein, in der
der andere kein Widerspruch zur eigenen Freiheit ist und daher
nicht als Konkurrent und Gegner wahrgenommen wird, ist denk-
bar. Aber das setzt einen Blickwechsel voraus. Es impliziert einen
tagtaglich neu zu vollziehenden Ikonoklasmus.

Aber die Wirklichkeit sieht ja doch anders aus. Weil Menschen aus
eigener Kraft von ihrer unerlosten Angst nicht loskommen, ist die
Welt voll von Menschen, die sich einander verweigern, und einer
Fulle schiefgegangener Beziehungen und Schuld, die immer wieder
neues Unrecht gebiert. Da uns dies heute am Beginn des dritten
Jahrtausends wieder voll zu Bewuf3tsein kommt, erscheinen so vie-
le Konflikte ausweglos. Wir sehnen uns wieder nach Menschen, die
uns Reinheit, Vergebung und Liebe glaubwiirdig bezeugen und uns
die Kraft geben, selbst den Weg der Gewaltlosigkeit zu gehen.

Wir beginnen, wieder hellhorig zu werden fir die Wahrheit bibli-
scher Botschaft, die uns sagt: Wo der Mensch so sehr in einen Zu-

*Verweyen, Einfithrung in die Fundamentaltheologie, 2008, 170.
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sammenhang schiefgegangener Beziehungen und Lebensvollziige
verstrickt ist, dafl er aus eigener Einsicht und Kraft nicht mehr her-
ausfinden kann, da bedarf es — wie etwa das vierte Gottesknechtslied
deutlich macht — eines Anstofles »von auflen«, eines »Jemand«, der
fiir ihn eintritt, an seine Stelle tritt, damit er seine Schuld erkennen
und anerkennen kann.

Das volle Verstindnis von Stellvertretung zielt auf Umkehr und
Veranderung. Es geht nicht darum, dafl auch wir einmal dazu in der
Lage sind zu tun, was der andere jetzt fiir uns tun mufi, sondern uns
so zu verindern, daf§ es niemals mehr dazu kommen kann.

Edith Stein wollte wie die biblische Esther in diesem Sinne stellver-
tretend vor Gott stehen. Was der angesprochene Ikonoklasmus fiir
den bedeutet, der entschlossen ist, sich unter keinen Umstinden von
seiner Entschlossenheit abbringen zu lassen, Gottes Ja zum Sein an-
gesichts der Moglichkeit sich verweigernder Freiheit in seinem Da-
sein sichtbar zu machen, wird am Kreuz Jesu deutlich. Jesus wie-
derholt oder vollendet nicht einfach, was Menschsein immer schon
ausmacht, »sondern er muff dies alles erst wieder — um der Ehre
Gottes willen — zur Geltung bringen. Gerade das erweist ihn theo-
logisch gesprochen als den >Sohn<, den >Offenbarers, als das >Bild
Gottes«.«* Schon zu Lebzeiten Jesu wird sein Menschsein so augen-
fallig, dafl es in Spannung gerdt zu allen Versuchen gewaltsamer
Selbsterlosung oder einer Durchsetzung auf Kosten anderer. Um
Gott die Ehre zu geben, durchbricht er die gangige Praxis des Um-
gangs von Menschen mit Menschen.

Edith Steins ganze Existenz weist einen, wie wir auch jetzt mit Blick
auf ihr Bild sehen konnen, auf den Segen hin, der vom Kreuz aus-
geht. Denn sie verweist uns nicht in erster Linie auf das passive Op-
fer der Gewalt, sondern auf den liebenden Blick des Gekreuzigten,
der den Hafl iberwindet. Sie zeigt uns, wie Gott ein Mittel gefun-
den hat, menschliche Freiheit zu respektieren und aufzufangen, die
die Moglichkeit hat, ihre Antwort der Liebe zu verweigern. »Der
Herr will auf sein Wort der Liebe nichts als die Antwort der Liebe.
Und er hat erkannt, daff diese nicht iiber Straf- und Racheaktionen
zu erreichen ist. Darum macht er immer wieder, wie man im Blick
auf die lange Geschichte Gottes mit den Menschen sagen muf3, ei-

> J. Rahner, >Durch seine Wunden sind wir geheilt.« Christliche Erlésungsvorstellun-

gen und die bleibende Sehnsucht nach Opfern, in: Die neue Lust fiir Gott zu strei-
ten, hg. v. S. Kleymann u. a., Freiburg 2006, S. 138-153; hier: 148.

98



nen erneuten >Anniherungsversuch<, der ihn in seiner unendlichen
Barmherzigkeit und Geduld, mit der er sich auf die Freiheit des
Menschen einliflt, »als >Toren, tiber den hinaus kein groflerer ge-
dacht werden kannc< erscheinen laflt.« »Wer er eigentlich ist, zeigt er
an dem Kreuz von Golgotha, das ebenso wie Auschwitz das von
thm absolut nicht Gewollte ist.«

Angesichts der Ausweglosigkeit sich verweigernder Freiheit ist die
letzte Konsequenz, in der Gott im Fleisch verherrlicht und die Siin-
de entmachtet werden kann, der Klageschrei der Gottverlassenheit
des Kreuzes, der sich an ein Du richtet, das in seiner Stille, in seiner
Abwesenheit unaufdringlich seine Heiligkeit bezeugt und die dem
anderen Raum laflt zu antworten. Indem er den kreuzigenden Haf}
der Stinde mit dem exakten Gegenteil, mit der Liebe beantwortet,
die nichts und niemanden — auch die Henker nicht — ausschlieft,
entmachtet er — ein fiir allemal — kraft der ihm vom Vater geschenk-
ten Beziehung den Tod, der mit der Holle (Beziehungslosigkeit)
identisch ist.

6. Was Wik VON EDITH STEIN LERNEN KONNEN

Von Edith Stein kann man lernen, daf$ Gott nichts von oben herab
erzwingt, sondern das Menschsein des Menschen mit einer warten-
den Geduld ernst nimmt, tiber die hinaus nichts Grofleres gedacht
werden kann, weil sie die Kraft hat, bis in die Holle verweigerter
Anerkennung einzudringen, und so auch noch an der dunkelsten
Stelle der Geschichte ein Licht der Hoffnung aufzeigt.

Die Demut dieser wartenden Geduld nehme ich in jeder ihrer Schrif-
ten wahr, die ich von Edith Stein kenne. Deren unaufdringliche
Schonheit zeigt sich in der Schlichtheit ihres gelebten Alltags, dessen
Spuren driiben im Museum etwa am selbstgemachten Schuhwerk
oder irdenen Ef§geschirr der Schwestern von damals sichtbar wird.
Der liebende Blick kommt mir aber immer wieder besonders in der
entwaffnenden Ausdruckskraft ihres Antlitzes entgegen. Aus thm
spricht die Wehmut und Trauer wegen der Selbstsucht und des Has-
ses im Menschen, die immer nur neue Wunden aufreifien; aus ihm
spricht aber zugleich auch die Sanftmut eines durchs Feuer der Prii-

¢ K.-H. Menke, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte der Christo-
logie. Regensburg 2009, 164.
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fungen und Leiden gereiften Verstandes und eines durch die Stille
des Gebets und der Liebe gereinigten Herzens, die diesen Hafl in
seiner ganzen Hifllichkeit tiberwinden und entlarven. So weist sie
uns in der unaufdringlichen Geduld ihres Wartenkonnens einen
Weg zum Herzen des anderen und erschlieflit uns eine lebendige
Quelle fiir eine Spiritualitit und ein Leben der Gewaltlosigkeit und
Toleranz, die der Kirche wie der Menschheit im ganzen Briicken in
eine Zukunft der Versohnung bauen.

7. SCHLUSS

An Edith Stein hat sich erfillt, was die Kirche tiglich im Magnifikat
betet: »Er stlirzt die Machtigen vom Thron und erhoht die Niedri-
gen.« Heute begegnen wir Edith Stein nicht mehr unmittelbar. Aber
ithre Stimme, die einer geschichtlichen Wirklichkeit Ausdruck ver-
leiht, welche den Menschen unbedingt einfordert, spricht zu uns aus
ithren Zeugnissen, die sie hinterlassen hat. Und wir begegnen ihr in
ithren Zeuginnen und Zeugen.

In dieser Hinsicht ist der Karmel in Koln ein Ort, an dem sich vie-
les in glicklicher Weise zusammenfigt, damit diese Stimme auch
heute zu uns spricht und uns verwandelt: die einladende Stille, die
Gastfreundschaft, die gelebte Spiritualitit der karmelitanischen
Kreuzes- und Feindesliebe, die Gastfreundschaft und das lebendige
Beispiel von Menschen, die sich mit ihrer Lebensgeschichte in die-
ses Geschehen einfiigen lassen. Und wir begegnen ihr im geschrie-
benen Wort, das die Wahrheit ihres Lebens mit eigener Hand sig-
niert und dem man hier ein Haus gebaut hat, damit es bewahrt wer-
de und die Menschheit erreiche.

Das alles mufy zusammenwirken, damit auch heute der lebendige
Funke ziindet und die wegweisenden Gedanken ins Heute Ubertra-
gen werden konnen. Blickt man driiben im neuen Archiv auf die
neuen Biros, den Lese- und Studienraum mit seinen nagelneuen Ti-
schen, Stithlen und PCs und die mit Biichern gefiillten Regale, dann
sieht es so aus, als sei nun alles bereit, um an die Arbeit zu gehen
und dieses Werk in Angriff zu nehmen.

Wiinschen wir also dem Archiv viele Giste, die sich wachriitteln
lassen und die hier aufbewahrten Worte wieder zu neuem Leben er-
wecken.
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