ANTOINE LEVY

Edith Steins Schriften zur Jungfrau Maria

Eine Interpretation im Geiste von Leo Strauss

Einer der wichtigsten Texte des bekannten politischen Philosophen
Leo Strauss, der im Jahr 1973 starb, behandelt die Moglichkeiten, als
Schriftsteller frei und ungehindert seine Meinung zu duflern, und
zwar in Zeiten, in denen man das nicht darf und sich als Autor da-
mit sogar der Gefahr 6ffentlicher Achtung und brutaler Bestrafung
aussetzt. In seinem Werk Persecution and the Art of Writing (1952)
stellt Strauss die Tradition einer Art des Schreibens dar, die er als
»esoterisch« bezeichnet: Ein Buch wird zwar von vielen gelesen,
wirklich verstanden jedoch nur von den wenigen, die in der Lage
sind, aufgrund einer Reihe von tiber den ganzen Text verstreuten
Hinweisen seine verborgene Kernthese zu begreifen. Die brillante
Argumentation von Strauss stiitzte sich tiberwiegend auf die Schrif-
ten islamischer und jiidischer Denker des Mittelalters wie Alf Arabi
und Maimonides. Da sie damit rechnen muf$ten, von michtigen In-
teressengruppen sowohl innerhalb als auch auflerhalb des religiosen
Establishments abgelehnt zu werden, waren diese Autoren existen-
tiell darauf angewiesen, all die subtilen Techniken esoterischen
Schreibens zu beherrschen. Ich selbst habe wihrend meiner Studi-
enzeit im suditalienischen Bari diesen Straussschen Ansatz erfolg-
reich umgesetzt. Ich hatte die Aufgabe, einen Kommentar zu einem
mittelalterlichen Gedicht zu verfassen, das in der lokalen jiidischen
Gemeinde entstanden war und von den Gentssen sprach, die Itali-
en einem judischen Mann von Welt zu bieten hatte. Mein Lehrer
hatte nicht bemerkt, dafy der Autor mit den Wortwurzeln verschie-
dener hebridischer Ausdriicke spielte, wodurch ein und dasselbe
Textstlick als Ausdruck der Verzweiflung tber all die Leiden gele-
sen werden konnte, mit denen ein gebildeter Jude in diesem Land
des Exils zu rechnen hatte — und man kann sicher sein, dafl es von
der ortlichen Kehilla auch so gelesen wurde.

Ich ziehe die Theorie von Strauss deswegen heran, weil ich der Auf-
fassung bin, dafl sie auch mit Gewinn auf Edith Steins spirituelles
Vermichtnis angewendet werden kann. Ich fiige allerdings gleich zu
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Beginn hinzu, dafl das nur bis zu einem bestimmten Grad moglich
ist, und zwar aus folgenden Griinden.

Bekanntlich war Edith Stein eine jidische Philosophin, die als eine
der bemerkenswertesten zum Kreis der frithen Schiiler von Edmund
Husserl gehorte. Sie starb im Jahr 1942 in Auschwitz, nachdem sie
1921 zum Katholizismus konvertiert und 1933 in den Orden der
Karmeliten eingetreten war, wo sie den Namen Teresia Benedicta
vom Kreuz annahm. Selbstverstandlich ist es moglich, den gesamten
Inhalt der religiosen Schriften von Edith Stein mit gutkatholischen
Frommigkeits- und Mystikbegriffen zu interpretieren. Man begeg-
net nur selten einem Gedanken, der nicht sein Echo in den Tradi-
tionen des katholischen Glaubens finde. Gleichzeitig aber stellte die
Konversion von Edith Stein zum Christentum in keiner Phase eine
Abkehr von ihrer judischen Identitit dar.

Es ist schwer zu sagen, wie weit Ediths Kenntnis der jidischen
religiosen Traditionen ging. Sie wurde am Tag des Jom Kippur ge-
boren und wuchs in einem frommen judischen Mikrokosmos heran,
in dem ihre frith verwitwete Mutter die zentrale Gestalt war. Bres-
lau, die Stadt, in der Edith ihre Kindheit und Jugend verbrachte,
war die Heimat einer farbigen, intellektuell sehr lebendigen judi-
schen Gemeinde. Dort vor allem entstand die moderne, aufgeklar-
te Form des Judentums, die spiter als »reformiertes Judentum« be-
zeichnet werden sollte. Edith jedoch wandte sich von simtlichen
formalen jidischen Observanzen im Alter von rund vierzehn Jah-
ren ab — in einem Alter, das tUbrigens genau der Bar Mizwa ent-
spricht, dem Zeitpunkt, in dem ein judischer Junge sich bewufit
fur ein Leben als vollgtltiges Mitglied der Qahbal Israel entschei-
det. Eines wird aber ganz deutlich: Ediths plotzlicher Sprung aus
der religiosen Neutralitit der Husserlschen Phinomenologie in das
Studium der katholischen Theologie und der groflen Werke katho-
lischer Mystik verwischte nicht ihr Gesptr dafiir, daff der gottliche
Ruf an sie im Zusammenhang mit ihrer Identitdt als Judin stand.
Hedwig Conrad-Martius, die Freundin und Kollegin Edith Steins,
schreibt in threm Nachwort zur Ausgabe der Briefe Edith Steins an
sie:

»Jude sein heifft nicht nur, einem bestimmten Volk, einer bestimm-
ten Nation angehoren. Es heifdt, einem Volk blutmifig angehoren,
auf dem irgendwie — man mag es nehmen, wie man will [und jede
Konfession wird es anders nehmen] — Gottes Hand ruht und je und
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je geruht hat, einem Volk, das sich der lebendige Gott zu Seinem
Volk gemacht und geprigt hat.«!

Johannes Paul II. zitierte anlafllich der Heiligsprechung Edith Steins
eine Zeugin, der zufolge Edith sagte, dafl sie sich ab dem Moment
wieder als Jiidin fiihlte, als sie »zu Gott zuriickkehrte«.?

Im Zusammenhang mit diesem letzten Zitat mochte ich eine kurze
Anmerkung dazu machen, was ich unter einer »Straussschen« Lek-
tire der Werke Edith Steins verstehe. Der Satz von Edith Stein ist
im Sinn der traditionellen Apologetik gutkatholisch: Wenn ein Jude
zu Christus findet, dann kehrt er zu dem Gott zuriick, von dem sich
das Volk Israel immer und immer wieder abgewandt hat — so steht
es bei den Propheten, deren Auflerungen im Evangelium gipfeln.
Gleichzeitig hat dieser Satz jedoch einen jiidischen Unterton: Ein
Jude bzw. eine Judin vollzieht seine oder ihre teshuva-le-Elohim,
die »Riickkehr zu Gott«, wenn er oder sie den Wert der religiosen
Tradition des Judentums neu entdeckt. Im Kontext von Edith Steins
Leben sind in diesem Satz also zwei Bedeutungsebenen miteinander
kombiniert: Edith bringt damit zum Ausdruck, daf} sie, indem sie
Christus findet, gleichzeitig die Kostbarkeit der jidischen Tradition
wiederfindet.?

Edith Stein lebte zu einer Zeit, als es fiir Christen und vor allem fir
Katholiken normal war, in den Juden nicht nur die natiirlichen, son-
dern auch die spirituellen Nachfolger jener Juden zu sehen, die

! Briefe an Hedwig Conrad-Martius, Miinchen: Késel, 1960, S. 71

2 »Predigt zur Seligsprechung«, Nr. 7, Carmelite Studies 4, S. 303.

3 Ein weiteres Beispiel fiir eine Form von bewufitem »theologischem Polysemismus«
sehe ich in den letzten Worten, die von Edith Stein iiberliefert sind. Nach der Ver-
haftung durch die Gestapo im Karmel von Echt in Holland sagte Edith zu ihrer alte-
ren Schwester Rosa Stein: »Komm, wir gehen fir unser Volk.« Edith sagte nicht:
»Wir gehen fiir das jidische Volk.« Natiirlich hatte in diesem Kontext der Satz fiir
Rosa zumindest unmittelbar keinen anderen Sinn als ebendiesen. Ganz wértlich ge-
nommen jedoch, ohne nihere Qualifizierung des Volkes, fiir das Edith ihr Leben zu
geben bereit war, konnten dieselben Worte auch von jedem christlichen Mirtyrer ge-
sprochen und auf den Leib Christi — die Kirche — bezogen werden. Ich bin tiberzeugt,
dafl Edith das einschrinkende Adjektiv bewuflt weggelassen hat. Einerseits war das
Volk, zu dem sie und Rosa, ihre getaufte Schwester, nun gehérten, die Kirche, der
Leib Christi. Mit Sicherheit waren und sind die Kirche und das judische Volk zwei
unterschiedliche Realititen, eine Tatsache, die Edith sehr wohl bewufit war. Die se-
mantische Zweideutigkeit des Satzes, die sich auf beide bezichen kann, spiegelt an-
dererseits eine tiefere Verbindung zwischen den beiden Realititen wider. Wie ich in
diesem Aufsatz zeigen mochte, sah Edith thren Opfergang mir den Juden als ein Op-
fer fiir die Kirche.
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thren Gott, den Retter der Menschen, gekreuzigt hatten. Eine Reihe
von prominenten und weniger prominenten Mitgliedern der katho-
lischen Kirche profitierte von dem bis heute noch umstrittenen
Schweigen des Papstes, indem sie ihre Sympathie mit dem Natio-
nalsozialismus offen zum Ausdruck brachten. Eine der Karmelitin-
nen aus dem Konvent, zu dem Edith Stein gehorte, berichtet, dafl sie
ithre normalerweise sehr selbstbeherrschte Mitschwester nur einmal
die Fassung verlieren sah, und zwar wihrend einer sogenannten
»Rekreation«, als eine Gruppe von Nonnen begann, ohne die ge-
ringste Riicksicht auf Ediths judischen Hintergrund Hurralieder auf
das Nazi-Regime zu singen. Zweifellos kimpfte Edith Stein auf ihre
Weise gegen solche Zustinde. Sie trug ihre eigenen Erinnerungen in
einem Buch zusammen, das sie mit dem Titel Aus dem Leben einer
jidischen Familie versah. Damit wollte sie es ihren nichtjiidischen
Zeitgenossen ermoglichen, die judische Perspektive zu verstehen
und die Werte der durchschnittlichen Juden zu respektieren, die
vormals ihre Nachbarn gewesen waren und die sie jetzt verfolgten.
Spater schrieb sie sogar an den Papst und verwies darauf, dafl es ei-
nen direkten Zusammenhang gebe zwischen der aktuellen Juden-
verfolgung und einer Blasphemie, die den gesamten Leib Christi be-
drohte.*

Diese Erwagungen umreiflen das Thema, um das es mir geht. Einer-
seits bleiben die spirituellen und theologischen Schriften von Edith
Stein von auflen gesehen konform mit den klassischen Aspekten der
katholischen Tradition. Andererseits deutet alles darauf hin, daff Sr.
Teresia Benedicta vom Kreuz ein lebhaftes Bewufitsein ihrer jidi-
schen Identitit beibehielt, ein Bewufltsein, das sich nur noch ver-
tiefte, als die nationalsozialistischen Judenverfolgungen zunahmen,
und das sich durchhielt bis zu dem Zeitpunkt, da sie als Judin fest-
genommen und nach Auschwitz deportiert wurde. Ich mochte da-
her folgende Frage stellen: Konnte es nicht sein, daf} Steins Werke
als klares Beispiel fiir den Straussschen Entwurf esoterischen

*»Als ein Kind des jidischen Volkes, das durch Gottes Gnade seit elf Jahren ein Kind
der katholischen Kirche ist, wage ich es, vor dem Vater der Christenheit auszuspre-
chen, was Millionen von Deutschen bedriickt. ... Ist nicht der Vernichtungskampf ge-
gen das jidische Blut eine Schmihung der allerheiligsten Menschheit unseres Erlo-
sers, der allerseligsten Jungfrau und der Apostel?« Abgedruckt bei Maria Amata
Neyer OCD: Der Brief Edith Steins an Papst Pius XI. In: Edith Stein Jahrbuch 2004,
Echter, Wiirzburg 2004, S. 11-30.
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Schreibens eine innere jidische Dimension umfassen, die nicht auf
den ersten Blick deutlich wird? Konnte es nicht sein, dafl die Sorge,
eine katholische Leserschaft aufzubringen, die so wenig Kenntnis
vom judischen Leben und judischen Traditionen hatte, wenn sie ihm
nicht gar offen feindselig gesinnt war — daf8 diese Sorge Edith Stein
dazu bewogen hat, als katholische Philosophin und Ordensfrau des
teresianischen Karmel kein allzu deutliches Gewicht auf die judi-
sche Dimension ihres Denkens zu legen? Wenn das der Fall ist, dann
muf} es moglich sein, Hinweise in ihren Werken zu finden, die auf
diese verborgene, in einem Straussschen Sinn esoterische judische
Dimension hinweisen.

Unabhingig davon, wie relevant diese Hypothese ist, glaube ich,
wie ich bereits zu Beginn erwihnte, daf§ die Theorie von Strauss nur
bis zu einem gewissen Grad auf Steins Werk angewandt werden
kann. Im Unterschied zu den Denkern, die Strauss analysiert, ist es
ausgeschlossen, die Aufrichtigkeit der unmittelbaren wortlichen Be-
deutungsebene in den Schriften von Stein in Frage zu stellen. Sr. Te-
resia Benedicta vom Kreuz fiihlte sich zwar durchaus als Jiidin, aber
sie war doch auch ebenso eine glithende Katholikin. Genau das ist
es ja, was ihre Schriften zu einer so faszinierenden Herausforderung
macht. In dem Beispiel, das ich oben anfithrte — dem Ausdruck
»Riickkehr zu Gott«, den Edith Stein beniitzt, um ihre Bindung an
das Christentum zu beschreiben —, setzt die Existenz einer inneren,
judischen Bedeutungsebene die unmittelbar zugingliche katholi-
sche Ebene ja durchaus nicht aufler Kraft. Vielmehr verlangt ein
umfassendes Verstindnis des Ausdrucks, den Edith Stein hier ver-
wendet, die Kombination der beiden Ebenen, der exoterischen und
der esoterischen. Mit anderen Worten, um den ganzen Reichtum der
spirituellen Erkenntnisse von Edith Stein ermessen zu konnen, muf}
man sich auf diesen verborgenen Dialog, das Wechselspiel zwischen
den beiden Ebenen einlassen: der sichtbaren Dimension, die sich aus
der katholischen Tradition speist, und der verborgenen Dimension,
die von der jidischen Tradition herriihrt.

Auf den folgenden Seiten mochte ich diese Arbeitshypothese am
Beispiel von AufSerungen Edith Steins zur Jungfrau Maria testen. Es
wird zu zeigen sein, dafl Steins Meditationen iiber Maria insofern
um das fiat der Verkiindigung kreisen, als es die brautliche Dimen-
sion ihrer himmlischen Berufung zum Ausdruck bringt. Selbstver-
standlich ist dieses Thema in der christlichen Tradition tief veran-
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kert. Paul VI. weist in seinem apostolischen Schreiben »Marialis
Cultus« (1974) darauf hin, dafy Christen schon seit langem »in der
geheimnisvollen Beziehung Heiliger Geist — Maria einen brautli-
chen Aspekt« sehen, »den Prudentius in poetischen Worten fest-
hielt: >Die unvermahlte Jungfrau vermihlte sich mit dem Heiligen
Geist.<« Es soll gentigen, auf St. Germanus von Konstantinopel (6.
Jahrhundert) zu verweisen, der Maria wiederholt Theonymphos
nennt, die »Gott Vermihlte«.® Dasselbe Thema kommt im Mittelal-
ter und in der modernen katholischen Spiritualitit immer wieder
zur Sprache.” Indem ich die Gedanken von Edith Stein tiber die Be-
rufung der Frauen und vor allem die weiblichen Formen eines gott-
geweihten Lebens analysiere, mochte ich in den Schriften von Stein
eine »esoterische«, jidische Ebene der Interpretation desselben
Themas herausarbeiten. Darin erscheint die Magd des Herrn als die-
jenige, die in threm Fleisch und in ithrem Geist die gesamte Qahal
Israel tragt. Letztlich will ich darauf hinaus, daff Edith Stein eben
durch ihre unmittelbare Konfrontation mit dem Bosen wihrend des
Krieges eine vollstindige Erkenntnis dessen erlangte, was die Wech-
selwirkung zwischen diesen beiden »mariologischen« Ebenen, der
nichtjidisch-katholischen und der judischen, zuinnerst bedeutete.

5 Liber Apotheosis, Vv. 571-572: CCL 126, S, 97, zitiert in Marialis Cultus Nr. 26.

¢ »Xaipoig (...), 1| Gpeoig 1@V mapontopdtev Toig Bopfopddeotv Huilv £k Ogod dobeica,
@edvopg«: »Gottes Braut, die du die Vergebung bist, welche uns Gott fiir unsere Ver-
irrungen und Stinden gewihrt hat«, Orationes, PG 98, 304, 54, cf. ibid. 317, 28. Vgl.
auch Johannes von Damaskus: »Es war angemessen, daf§ die Braut, die der Vater sich
ausersehen hat, im Haus Gottes lebte.« Johannes von Damaskus, Encomium in Dor-
mitionem Dei Genetricis Semperque Virginis Mariae, Hom. II, n. 14.

7 »(Der Heilige Geist), der so ein einzigartiges Verhiltnis zu Maria hat, ist der Herr,
dessen schonste Braut Maria ist«, Bonaventura, zitiert in Virgin Wholly Marvelous:
Praises of Our Lady by the Popes, Councils, Saints and Doctors of the Church, hrsg.
v. David Supple, Still River, MA: Ravengate, 1981, S. 37. Das Thema wird von mit-
telalterlichen »mystischen« Theologen wie Rupert von Deutz, Ubertino von Casale
und Laurentius von Brindisi immer wieder aufgegriffen, vgl. M. O’Carroll, Theoto-
kos: A Theological Encyclopedia of the Blessed Virgin Mary, Wilmington, Glazier,
1982, S.333. Im 17. Jahrhundert taucht es mit neuem Nachdruck in den Schriften von
Jean-Jacques Olier wieder auf, einer wichtigen Gestalt der Ecole Frangaise, vgl. ebd.,
S. 272.
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1. DiE »EXOTERISCHE« EBENE: WEIBLICHKEIT, MUTTERLICHKEIT
UND JUNGFRAULICHKEIT IM DENKEN vON EDITH STEIN

Ich halte die Artikel und Vortrige, die Edith Stein tiber das Thema
weiblicher Erziehung verfafite, fiir eine hochst bemerkenswerte II-
lustration ihrer Ansichten Uber das Phinomen der Empathie, das
auch das Thema ihrer Doktorarbeit gewesen war. Wie nehmen wir
andere Menschen wahr, wie verstehen wir ihr geistiges und emotio-
nales inneres Universum? Wir haben keinen unmittelbaren Zugang
zu der Subjektivitit des anderen, die jenseits von Akten sprachlicher
Kommunikation liegt; woher also kommen diese Gefiihle, die wir in
unserer eigenen Subjektivitit als solche Gefuhle identifizieren, wel-
che sich direkt auf die Gefiithle des anderen beziehen? In ihrer Dis-
sertation gelangte Edith Stein zu der Erkenntnis, dafl die spirituelle
Dimension des Person-Seins die eigentliche Quelle unserer Einfiih-
lungsfihigkeit ist. Indem mit Geist begabte, spirituelle Lebewesen
eine je und je personlich geprigte Auswahl unter den herkommli-
chen menschlichen Werten treffen, prigen sie einerseits die sie um-
gebende Welt und schaffen andererseits die Grundlage fiir ihr eige-
nes (Wieder-)Erkanntwerden.

Da Edith Stein — als Frau und als Jiidin — in sich zwei nach der vor-
herrschenden Meinung ihrer Zeit fundamentale menschliche
Schwichen vereinte, erhielt sie nach ithrer Promotion keine Stelle an
der Universitit. Dennoch konnte sie ihre Arbeit fortsetzen, und
zwar an einem sich speziell an Frauen wendenden katholischen In-
stitut fur Pidagogik. Hier entwickelte sich ihr Denken tber ein Da-
sein als geistbegabtes Lebewesen zu einer phinomenologischen
Analyse der weiblichen Dimension der menschlichen Existenz wei-
ter, einer Dimension, die in Entsprechung zu einer klar identifizier-
baren Gruppe von Werten »die sie umgebende Welt prigt«. Edith
Stein wurde zwar zu dieser Zeit zu einer prominenten Gestalt im
Kampf um die politischen Rechte der Frauen, aber sie war alles an-
dere als eine Feministin im Sinn von Simone de Beauvoir und der
spateren dekonstruktionistischen Schule. Die Natur der Frau war
nach der Auffassung von Edith Stein nicht ein sozial konstruiertes
Konzept, wobei »sozial« gleichbedeutend ist mit der »Konsequenz
der zufilligen Vorherrschaft des minnlichen Geschlechts«. Tatsich-
lich bestand die gesamte Herangehensweise Edith Steins an die
weibliche Piadagogik in der sorgfiltigen phinomenologischen Ana-

155



lyse eines Komplexes, den man nicht anders als das Wesen der Weib-
lichkeit nennen kann. In diesem Rahmen nun kommt die Gestalt der
Jungfrau Maria in den Vordergrund und enthillt ihre entscheidende
Bedeutung fiir die gesamte menschliche Daseinsweise. In einem
1927 gehaltenen Vortrag tiber den »Eigenwert der Frau in seiner Be-
deutung fiir das Leben des Volkes« unterstrich Edith Stein die posi-
tiven Aspekte des sozialen Wirkens von Frauen, ihre Fahigkeit, die
Sorgen ihrer Arbeitskollegen zu teilen, ihre Fihigkeit, Gelegenhei-
ten aufzuspiiren, bei denen sie Unterstiitzung zeigen und denen hel-
fen konnen, mit denen sie in Kontakt sind.® Stein erkannte darin den
Ausdruck eines miitterlichen Verhiltnisses zur Umwelt, eine Hal-
tung, die sie exemplarisch verwirklicht sah in der Jungfrau Maria,
der »Mutter der Barmherzigkeit«.’?

In dem drei Jahre spiter verfafiten Artikel »Das Ethos der Frauen-
berufe« lenkt Stein die Aufmerksamkeit ithrer Horer und Leser auf
die Art und Weise, wie Maria bei der Hochzeit zu Kana sofort
wahrnimmt, was fehlt, und sich umgehend daranmacht, der Notla-
ge abzuhelfen.’® Insofern Maria die Quintessenz der weiblichen
Personlichkeit verkorpert, bietet sie nach Stein ein Verhaltensvor-
bild fir alle Frauen. Das Festhalten an Auflerlichkeiten, unnotiges
Kokettieren, Eitelkeit, Klatsch, ungehorige Einmischung in die Pri-
vatsphire anderer Menschen — das alles sind Verzerrungen dieser ei-
gentlichen weiblichen Personlichkeit, die bei Maria nicht vorkom-
men.!! Maria ist also einerseits sehr nahe an der Quintessenz weib-
8 »Uberall kommt sie mit Menschen zusammen, iiberall wird sie Gelegenheit finden
zu stlitzen, zu raten, zu helfen«, in Der Eigenwert der Frau in seiner Bedeutung fiir
das Leben des Volkes, ESGA 13, Basel: Herder, 2000, S. 11.

? »(...) so konnen wir auch in dem einen Wort Miitterlichkeit das zusammenfassen,
was wir als Eigenwert der Frau entwickelt haben. Nur muf§ es eine Miitterlichkeit
sein, die nicht bei dem engen Kreis der Blutsverwandten oder der personlichen
Freunde stehen bleibt, sondern nach dem Vorbild der >Mutter der Barmherzigkeit<
(Maria) fiir alle da ist, die miihselig und beladen sind; sie muf§ ihre Wurzel haben in
der weltweiten gottlichen Liebe.« Ebd.

19 5(...) ihr still beobachtender Blick iiberschaut alles und entdeckt, wo etwas fehlt.
Und che irgendjemand sonst es bemerkt, che noch die Verlegenheit sich einstellt, hat
sie bereits Abhilfe geschaffen. Sie findet Mittel und Wege, sie gibt die notigen Wei-
sungen, alles ganz in der Stille, unmerklich. Das sei das Vorbild der Frau im berufli-
chen Leben.« Das Ethos der Franenberufe, ESGA 13, S. 23 {.

" »Durch die Erbstinde haftet ja, wie der gesamten menschlichen Natur, so auch der
weiblichen Anlage ein Makel an, der die reine Entfaltung hemmt und der, wofern ihm
nicht entgegengewirkt wird, zu einer typischen Entartung fihrt. Die personliche Ein-

stellung tritt gewohnlich in einer ungesunden Steigerung auf: einmal als Neigung,
sich selbst und andere iibermiflig mit der eigenen Person zu beschiftigen, als Eitel-
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licher Erfahrung und andererseits sehr weit entfernt von der Art
und Weise, wie diese Quintessenz tblicherweise in Erscheinung
tritt. Das driickt sich in der doppelten Verfafitheit aus, ihrem ein-
zigartigen Privileg: Sie ist, wie viele andere auch, Mutter, aber sie ist
wie sonst keine andere Frau eine jungfrauliche Mutter.!? In Marias
Jungfriulichkeit ist der uranfingliche Glanz der Natur der Frau, die
urspriingliche Schonheit von Eva wiederhergestellt.”® Stein versteht
diese Jungfraulichkeit als Bestitigung der Auffassung des heiligen
Augustinus von den Folgen des Stindenfalls: Indem der Akt der
menschlichen Fortpflanzung in seinem Kern versehrt wurde, hat die
Stinde bei diesem Akt nur noch wenig von dem urspriinglichen
Glanz tibriggelassen, mit dem Gott ihn urspriinglich begabt hatte.!
Fiir Miitter und fiir Frauen, die aktiv in der Welt leben, verweist die
Gestalt Marias auf einen Weg des Gebets und des demiitigen Got-
tesgehorsams, der eine Teilhabe an der urspriinglichen, unverderb-
ten Schonheit und Unschuld des Menschseins vermittelt.'s In Uber-
einstimmung mit einer alten christlichen Tradition stellt Stein fest,
dafl Marias bedingungsloses Vertrauen auf Gott zu unserem Sieg

keit, Verlangen nach Lob und Anerkennung, ungehemmtes Mitteilungsbediirfnis, an-
dererseits als tibermifliges Interesse fiir andere, als Neugier, Klatschsucht, indiskre-
tes Eindringenwollen in das intime Leben anderer Menschen.« Ebd., S. 20.

125 Als Mutter Gottes und Mutter aller Gotteskinder ist sie tiber alle Menschen auf
den Thron der Herrlichkeit erhéht und mit ihr die Mutterschaft selbst geheiligt; als
Jungfran zeigt sie die unvergleichliche Schonheit und Gottgefalligkeit, zugleich die
Fruchtbarkeit jungfriulicher Reinheit; als Konigin die sieghafte Kraft dienender Lie-
be und unversehrter Reinheit. Zu ihrem Vorbild muf jede Frau aufschauen, die ihre
Bestimmung erfiillen will.« Christliches Franenleben, 1932, ESGA 13, S. 106.

3 »Die allerreinste Jungfrau ist die einzige, die von jedem Makel der Stinde bewahrt
blieb. Keine aufler ihr verkdrpert die weibliche Natur in ihrer urspriinglichen Rein-
heit. Jede andere hat etwas von Evas Erbe in sich und mufl den Weg von Eva zu Ma-
ria suchen. In jeder lebt etwas von dem Trotz, der sich unter keine Herrschaft beu-
gen will, in jeder etwas von dem Begehren, das nach verbotenen Friichten greift.« Be-
ruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung, 1931, ESGA 13, S.
61 f.

" »Der Gottessohn wihlte nicht den gewohnlichen Weg der menschlichen Fort-
pflanzung, um Menschensohn zu werden. Liegt darin nicht ein Hinweis auf den Ma-
kel, der an diesem Weg von der ersten Stinde her haftet und der erst 7m Gnadenreich
getilgt werden konnte? Zugleich ein Hinweis auf den Adel der Mutterschaft als der
reinsten und hdchsten Verbindung von Menschen?« Ebd., S. 61.

5 »Diese virginitas (Jungfraulichkeit) der Seele muf§ auch die Frau besitzen, die Gat-
tin und Mutter ist: ja, nur kraft solcher virginitas kann sie ihre Aufgabe erfiillen;
dienende Liebe, die weder sklavisches Unterworfensein noch herrisches Sich-be-
haupten und Gebieten-wollen ist, kann nur aus dieser Quelle fliefen.« Probleme der
nenen Midchenbildung, 1932-1933, ESGA 13, S. 181.
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beitragt, so wie Evas Auflehnung den Weg zur anfinglichen Nie-
derlage des gesamten Menschengeschlechts bahnte.'

Gleichzeitig ist es von zentraler Bedeutung fiir Edith Stein, dafl Ma-
ria als gliubige Tochter Israels das Streben all jener Frauen fortsetzt
und vollendet, deren Heroismus im Alten Testament ausfiihrlich
zur Sprache kommt. In einem Vortrag von 1932 interpretiert Stein
die Worte, die Gott nach dem Siindenfall zur Schlange sprach: »Ich
will Feindschaft setzen zwischen dir und dem Weibe und zwischen
deiner Nachkommenschaft und ihrer Nachkommenschaft: Sie wird
dir den Kopf zertreten, und du wirst ihrer Ferse nachstellen.«!” Sub-
til weist Stein auf folgendes hin: Falls die christliche Tradition zu
Recht in Maria die eine Nachfahrin Evas sieht, die den Kopf der
Schlange ein fir allemal zertritt, dann gehéren zu den Nachkom-
men, die hier erwahnt werden, auch all die Tochter Israels, die vor
Maria ebenfalls den Kampf mit den Michten aufnahmen, die sich
Gottes Wirken entgegenstellen.!® Hier stofit der Leser von Edith
Stein auf eine explizite Verbindung zwischen Maria und der judi-
schen Tradition. Die Philosophin erklirt, dafl die hohe Wertschit-
zung, welche der Mutterschaft im Judentum entgegengebracht wird,
die sich durch die Generationen hindurchziehende gottliche Aufga-
be widerspiegelt, das Kommen des Retters der Menschheit vorzu-
bereiten und ihm entgegenzugehen: »Darin sahen auch fernerhin die
Frauen Israels ihren Beruf«, schreibt Stein, »Nachkommen hervor-
zubringen, die den Tag des Heils schauen sollten.«!? In diesem Sinn

16 »Nichts ist diesem >holden Geists, der nichts sein will als sich ausstromendes gott-
liches Licht, dienende Liebe, nichts ist ihm mehr entgegengesetzt als Stolz, der sich
selbst behaupten, und Begehren, das fiir sich erraffen will. Darum ist die erste Siin-
de, in der dies beides zusammentrifft, Abfall vom Geiste der Liebe und damit Abfall
des weiblichen Wesens von sich selbst. Aber: >Quod Heva tristis abstulit, tu reddis
almo germine.< Das reine Bild weiblichen Wesens steht uns vor Augen in der Imma-
kulata, der Jungfrau, die voll war des Heiligen Geistes, der Tempel, in dem er seine
Wohnung aufgeschlagen und die Fiille der Gnade, alle seine Gaben niedergelegt hat-
te. Sie wollte nichts sein als die Magd des Herrn, die Pforte, durch die er eingehen
konnte in die Menschheit: denn nicht durch sich selbst, sondern durch ihren >holden
Sprof}« sollte sie uns das verlorene Heil wiederbringen.« Christliches Franenleben,
ebd., S. 106.

17 Gen 3,15; Beruf des Mannes und der Frau, ebd., S. 61.

¥ Vgl. zur christlichen Tradition Irendus, Adv. Haer. III 22,4 (PG 7,959S);
Hieronymus, Epis. 22,21 (PL 22,408). Siehe auflerdem Augustinus, Pred. 232,2 col.
1108; Kyrill, Catec. 12,15 (PG 33,741); Johannes Chrysostomos, in Ps 44,7 (PG 55,
193); Johannes von Damaskus, Hom. 2 in dorm. B.M.V. 3 (PG 96,728).

Y Beruf des Mannes und der Frau, S. 61.
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faflt Stein auch den Namen »Eva« auf: als »Mutter der Lebenden«.
In ihrem Text »Probleme der neueren Madchenbildung« von 1932
erldutert Stein en passant, dafl die konigliche Wiirde, die mit dem
Status einer judischen Hausfrau verbunden wird, an den Kampf er-
innert, den die groflen Frauen Israels gekimpft hatten.?® Judische
Mutterschaft ist das biologische Werkzeug, das sich Gott einst aus-
erwihlt hatte, um die Menschheit zu retten, und sie reflektiert daher
nach wie vor die universale Bedeutung von Mutterschaft als einen
unablissigen Kampf gegen das Bose, indem sie physisches und gei-
stiges Leben ermoglicht und umhegt.?!

Aber nicht nur Mitter und in der Welt tatige Frauen konnen von
Maria lernen. Die Gestalt Marias weist auch einen ganz anderen
Weg, einen Weg, der in der Bibel keine Entsprechung findet und der
lebendigen Tradition Israels fast diametral entgegengesetzt zu sein
scheint: das geweihte Leben, der jungfriuliche Zolibat im Hinblick
auf das Konigreich Gottes.?

Natiirlich bildet die zolibatire Lebensweise Christi die Grundlage
des geweihten Lebens. Ohne Maria allerdings, so die Argumentati-
on Steins, wiirde beim Verstindnis des geweihten Lebens etwas We-
sentliches fehlen. Wihrend in Christus das rettende Handeln Got-
tes erscheint, stellt Maria die menschliche Antwort auf diese gottli-
che Initiative dar. Dabei sicht Stein in Christus und Maria nicht nur
den Sohn und die Mutter, die sie dem Fleisch nach sind. Aus geisti-

20 »Wo in judischen Familien noch etwas von der alttestamentlichen Tradition leben-
dig ist, da hat die Frau immer noch diese kénigliche Stellung. Es ist ihre Aufgabe,
nicht nur Kinder zur Welt zu bringen und fur ihr leibliches Fortkommen zu sorgen,
Mutterschaft ist bedingt durch die trostvolle Verheiflung, die dem ersten Weibe bei
der Vertreibung aus dem Paradies mitgegeben wurde: ihr und ihrer Nachkommen-
schaft war es bestimmt, der Schlange den Kopf zu zertreten.« Ebd., S. 176-177.

2l »Den Kampf gegen das Bose zu fithren und die Nachkommenschaft dafir zu er-
zichen, war Frauenberuf seit dem Siindenfall bis zur Mutter des Sohnes, der Tod und
Holle iiberwand, wird es aber bis zum Ende der Welt bleiben miissen.« Ebd., S. 177.
22 »Die Erlosungsordnung bringt die Wiederherstellung des urspriinglichen Verhilt-
nisses und ermdglicht, je mehr sie personlich angeeignet wird, harmonisches Zusam-
menwirken und einmitige Regelung auch der beruflichen Rollenverteilung. Sie be-
dingt ferner eine grundsitzliche Anderung in der Stellung der Frau durch die Auf-
stellung des Jungfraulichkeitsideals. Damit ist die alttestamentliche Norm durchbro-
chen, dafl die Frau ihr Heil allein wirken konne durch Kindergebiren. In einzelnen
Fillen ist von dieser Norm auch schon im A(lten) Bunde abgewichen worden durch
gottliche Berufung einzelner Frauen zu auflerordentlichen Leistungen fiir das Volk
Gottes (Deborah, Judith). Nun wird es als ein normaler Weg eréoffnet, dafl sich Frau-
en dem alleinigen Dienst des Herrn weihen und in seinem Dienst eine mannigfache
Titigkeit entfalten konnen.« Beruf des Mannes und der Fran, S. 74 {.
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ger Perspektive erscheinen Christus und Maria als ein Paar, da sie in
der Art ihrer Beziehung zueinander die neue Beziehung der Liebe
verkorpern, welche Gott auf der Grundlage seines Heilswirkens mit
der gesamten Menschheit eingehen will.? In einem 1940 entstande-
nen Text, »Die Hochzeit des Lammes«, formuliert Edith Stein diese
Idee folgendermaflen: »(...) zwischen der Seele des gottlichen Kin-
des und der Seele der jungfriulichen Mutter wob sich das Wort
selbst als Band vereinender Intimitit, das wir Hochzeit zu nennen
pflegen.«** Im Anschlufl an eine traditionelle Interpretation versteht
Stein das fiat Marias, ihre Vereinigung mit Gott, im Licht der Ana-
logie, die Paulus zwischen dem Mysterium der Kirche und dem My-
sterium der menschlichen Hochzeit herstellt: »(...) ebenso wie Chri-
stus das Haupt der Kirche ist und den ganzen Leib rettet, so ist der
Ehemann das Haupt seiner Frau (...) Eheminner sollen ihre Frauen
lieben, ebenso wie Christus die Kirche geliebt und sich fiir sie hin-
gegeben hat.«®

Aus der gottlichen Liebe Christi zur Menschheit, die fiir Paulus das
Vorbild der menschlichen Liebe des Ehegatten zu seiner Frau bildet,
wurde die Kirche geboren. Maria ist die vollkommene Verkorpe-
rung der Kirche, indem sie sich als Reaktion auf die Liebe Christi
zur Menschheit vollstindig, mit Leib und Seele, hingibt. In dem
Aufsatz »Probleme der neueren Midchenbildung« schreibt Stein:
»Sponsa Christi< heifdt ja nicht nur die gottgeweihte Jungfrau, son-
dern die ganze Kirche und jede Christenseele (wie Maria Vorbild
der Kirche und aller Erlosten ist). Braut Christi sein: das heifit dem
Herrn angehoren und der Liebe Christi nichts voranstellen.«*

2 »Am Eingang des neuen Gottesreiches steht nicht ein Menschenpaar wie das erste,
sondern Mutter und Sohn: der Sohn Gottes, der Menschensohn ist durch seine Mut-
ter, aber nicht durch einen menschlichen Vater. Der Gottessohn wihlte nicht den ge-
wohnlichen Weg der menschlichen Fortpflanzung, um Menschensohn zu werden.
(...) Daneben aber richtet er als etwas ganz Neues das Ideal der Jungfraulichkeit auf,
wie es uns schon durch das lebendige Beispiel der Jungfrau-Mutter und des Herrn
selbst vor Augen gestellt ist.« Beruf des Mannes und der Frau, S. 61-62.

2 ESGA 20, S. 137. Der gesamte Text ist eine Interpretation des Verses aus dem 19.
Kapitel der Apokalypse: »Venerunt nuptiae Agni et uxor praeparavit se.«

» Eph 5,23.25. Augustinus ist einer der vielen, die die Analogie zwischen Maria und
der Kirche als Braut Christi herausgearbeitet haben, vgl. etwa H. Graef, Maria — Eine
Geschichte der Lebre und Verebhrung, Basel: Herder, 1964, S. 93-95. Das Thema
klingt dann in Lumen Gentium an, einem der wichtigsten Texte des Zweiten Vatika-
nischen Konzils »(...) in der seligsten Jungfrau, in der sie ohne Makel und Runzel ist
(vgl. Eph 5,27), ist die Kirche schon zur Vollkommenheit gelangt« (LG, Nr. 65).

2 Probleme der neneren Médchenbildung, ESGA 13, S. 180f.
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Gleichwohl, da die menschliche Ehe die spezifische Widerspiege-
lung menschlicher Liebe ist, sollte es auch einen Ort fir die spezifi-
sche Widerspiegelung der Liebe Christi zur Menschheit geben. Zum
tiefsten Sinn und Grund des geweihten Lebens gehort es, das fiat
Marias zu verkorpern, also die liebende Antwort der Menschheit
auf den liebenden Handlungsimpuls Gottes.?” Aber dariiber hinaus
verbirgt sich im Geheimnis von Marias jungfraulicher Vermahlung
im Rahmen der Vision, die Edith Stein von der katholischen Kirche
hat, noch eine besondere Affinitit zu geweihten Frauen im Unter-
schied zu geweihten Minnern. Es ist ja so, daf} geweihte Minner
auflerdem noch den Ruf und die Aufgabe haben, Christus in einer
spezifischen Weise zu reprisentieren, da sie hiaufig noch das Sakra-
ment der Priesterweihe empfangen und die Pflichten tibernehmen
miissen, die damit zusammenhingen. Daher bleibt die Aufgabe, Ma-
ria, also die rein briutliche Dimension eines geweihten Lebens, zu
reprasentieren, de facto ein ausschliefliches Privileg von Frauen.?
Stein fiihrt weiter aus, dafl die katholische Regel, Frauen nicht zum
Priesteramt zuzulassen, als eine Gelegenheit verstanden werden
muf3, dieses einzigartige brautliche Charisma auf die gesamte Kirche
zu Ubertragen, und nicht als fortdauernde und kaum nachvollzieh-
bare Erinnerung daran, daf§ Eva am Stindenfall schuld war.?” Nach

¥ »Wir haben frither die Frage aufgeworfen, ob ein prinzipieller Unterschied besteht
zwischen der Weihe der Frau zur sponsa Christi und der Weihe des Mannes zum
Stellvertreter Christi im Priester- und Ordensstand. Ich glaube, daff da, wo die Uber-
gabe an den Herrn rein und ganz vollzogen ist, brautliche Liebe der Seele beim Mann
wie bei der Frau das Grundlegende sein muf8.« Christliches Frauenleben, ESGA 13,
S. 110.

28 »Fiir den Priester aber besteht die Verpflichtung, immer wieder gewissermaflen den
vertrauten Verkehr mit dem Herrn zu verlassen, um an seiner Stelle und fiir ihn zu
lehren, zu richten, zu kimpfen. Und es ist menschlich begreiflich, wenn dahinter die
brautliche Einstellung zurticktritt, die doch erhalten bleiben muf}, wenn das Eintre-
ten fiir den Herrn wirklich in seinem Geist geschehen soll. Vielleicht kann man von
hier aus einen Zugang zu der geheimnisvollen Tatsache finden, dafl Gott die Frauen
nicht zum Priestertum berufen hat. Es mag auf der einen Seite als Strafe dafiir aufge-
faflt werden, dafl die erste Auflehnung gegen den géttlichen Willen von einer Frau
geschah. Es kann aber auf der anderen Seite als ein besonderer Gnadenvorzug be-
trachtet werden, daff der Herr die ihm geweihte Braut niemals von seiner Seite las-
sen, daf§ ihr alle Macht in seinem Reich aus der liebenden Vereinigung mit ihm, nicht
durch eine iibertragene Amtsgewalt zukommen soll: ein Abbild jener innigsten Lie-
besgemeinschaft, die er je mit einem Menschen eingegangen, der Vereinigung mit der
Gottesmutter.« Ebd.

¥ »Wie er aber einer Frau sich so nahe verbunden hat wie keinem andern Wesen auf
Erden und sie so sehr zu seinem Bilde geschaffen wie keinen Menschen vorher und
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Steins Auffassung sollte man im Licht dieser radikal neuen Gewich-
tung des weiblichen Elements die typisch jidischen Restriktionen
interpretieren, die Paulus Frauen auferlegt, wenn es um geschlechts-
spezifische Verhaltensmafiregeln in der christlichen Gemeinde
geht.*® Wihrend der Dienst ex persona Christi die Existenz vieler
geweihter Manner mit Sinn und Inhalt erfiill, ist die Berufung, sich
mit seiner ganzen Existenz in das Mysterium der geistigen Verméh-
lung Marias zu versenken, eine Berufung per se, die Frauen auf be-
sondere Weise zusteht.’!

Interessanterweise sicht Stein die spezifische Frucht eines weiblichen
religiosen Lebens in der geistigen Mutterschaft. Damit wird Maria,
die Jungfrau und Mutter, sowohl fiir verheiratete wie fiir geweihte
Frauen zum Vorbild und zur Lehrerin, allerdings in je unterschiedli-
cher Weise. Wihrend die heilige Jungfrau verheirateten Frauen ein
Vorbild fur die vollige Selbsthingabe an Gott gibt, markiert die Got-
tesmutter die geistige Fruchtbarkeit als Vollendung des weiblichen
konsekrierten Lebens. Auf beiden Seiten wird die Fiille der Existenz
einer Frau und Christin dann gelebt, wenn beide Aspekte, Mutter-
schaft und Jungfraulichkeit, vereint sind und so die Gestalt Marias
widerspiegeln, in der sie zu keinem Augenblick getrennt waren.

Ich habe bereits von dem Echo gesprochen, das die Idee der Mut-
terschaft in der judischen Tradition hervorruft. Wie aber steht es mit
dem gottgeweihten Leben? Ist das nicht, wie wir oben bereits er-
wihnten, ein Horizont, der der Tradition des Alten Testaments
fremd ist und sich vielmehr ausschliefllich dem verdankt, was am
Evangelium Christi radikal neu ist?*? Die zur Erklirung des Weihe-

nachher, wie er ihr fiir alle Ewigkeit eine Stellung in der Kirche gegeben hat wie kei-
nem andern Menschen, so hat er zu allen Zeiten Frauen zur innigsten Vereinigung
mit sich berufen, als Sendboten seiner Liebe, als Verkiinderinnen seines Willens an
Konige und Pipste, als Wegbereiterinnen seiner Herrschaft in den Herzen der Men-
schen: einen hoheren Beruf als den der sponsa Christi kann es nicht geben, und wer
diesen Weg offen sieht, der wird nach keinem andern verlangen.« Beruf des Mannes
und der Frau, ebd., S. 77.

% Ebd.,S. 621,108 1.

31 »Die Frau, die den Ruf hort, soll die ausgestreckte Gotteshand ergreifen und von
ihr sich leiten lassen. Sie darf dann — auch auflerhalb des Ordensstandes — auf den Eh-
rentitel der >sponsa Christi< Anspruch erheben und der besonderen Fiirsorge gewif§
sein, die der Herr den seinem Dienst Geweihten zuteilwerden laflt.« Die Bestimmung
der Frau, ebd., S. 54.

32 »(...) diese Frau, die zur hochsten Mutterschaft berufen war, hatte vor der Ver-
kiindigung dieser Erwihlung, entgegen allen Traditionen ihres Volkes, nicht Ehe und
Mutterschaft fiir sich gewollt.« Probleme der neneren Midchenbildung, S. 177.
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aktes am haufigsten herangezogene Analogie ist die der Hochzeit.
Eine Weihe ist eine Art Hochzeit mit Gott, eine Dimension, die in
der Spiritualitit und in den Riten des Karmel, des Ordens Sr. Bene-
dictas vom Kreuz, besonders betont wird. Genau hier gewinnen wir,
wie ich nun ausfithren werde, einen Zugang zur zweiten, esoteri-
schen Interpretationsebene, der Ebene, auf der die jidische Dimen-
sion der Steinschen Mariologie ins Blickfeld riickt.

2. Die »EsoTERISCHE« EBENE: DIE FIGUR DER BrRAUT GOTTES
IN KARMELITISCHER UND JUDISCHER TRADITION

Es ist kaum moglich, die Art und Weise, wie Edith vom Karmel an-
gezogen wurde, von der briutlichen Dimension der Jungfrau Maria
zu trennen. Maria ist die menschliche Braut, die Gott, der Konig des
Universums, fur Sich erwahlt hat. Der Eintritt in dieses Mysterium
gehort zum Herzen der Berufung einer Frau zum Karmel. Die Wei-
he-Rituale der Karmelregel, von der Aufnahme der Novizin bis hin
zum Ablegen der ewigen Geliibde, sind von dieser Vorstellung als
dem zentralen Thema strukturiert. Edith Stein ibersetzte eines die-
ser Rituale aus dem Lateinischen ins Deutsche. Es handelt sich um
jenes Ritual, in dem die Postulantin den weiflen Schleier empfangt
und als Novizin in die Gemeinschaft aufgenommen wird.”® Die
Ubersetzung wurde fiir den 1. Mai 1938 herausgegeben, den Tag, da
Edith als Zeichen ihrer vollstindigen und endgiiltigen Aufnahme in
den Karmelorden den schwarzen Schleier empfing. Die Aufmerk-
samkeit, mit der Stein dieses Ritual bedenkt, bei dem die Nonne in
die unbefleckten Hochzeitsgewander der Braut eingekleidet wird,
sind meines Erachtens bezeichnend fiir unser Thema.

Das Ritual beginnt mit dem Gesang Veni Sancte Spiritus und der
Weihe des Schleiers, der der Novizin im weiteren Verlauf des Ritus
auf das Haupt gelegt werden wird. Dann beginnt die Kantorin mit
dem Gesang »Amo Christume, »Ich liebe Christus«, und die Ge-
meinde antwortet mit dem folgenden Responsorium: »In dessen
Gemach ich eingetreten bin:** Seine Mutter ist Jungfrau, Sein Vater
3 Zeremonien beim Schleierfest einer Novizin im Orden der Unbeschubten Karme-
litinnen, ESW 20, 2007, S. 310-319.

3 »In cujus thalamum introivi«, vgl. Ps 18,6, sowie »In sole posuit tabernaculum

suum; et ipse tamquam sponsus procedens de thalamo suo« (»ist ein Brautigam, der
aus seiner Kammer hervorgeht«), Ps 19,6.
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kennt keine Frau (...). Wenn ich Thn liebe, bin ich keusch; wenn ich
Thn bertihre, bin ich rein; wenn ich Thn aufnehme, bin ich Jungfrau.«
Darauf antwortet die Kantorin, indem sie einen Vers aus dem Pro-
pheten Jesaja singt: »Mit Seinem Ringe band Er mich an sich, und
mit unschitzbarem Geschmeide schmiickte Er mich.«* Die dritte
Phase ist nun die »Kronung« der neuen Novizin. Der Priester, der
der Feier vorsteht, nihert sich dem Gitter, hinter dem die Gemein-
schaft der Nonnen und die zukinftige Novizin stehen, wiahrend die
Gemeinschaft wiederholt singt: »Veni, sponsa Christi«, »Komm,
Braut Christi«; »Komm und empfange die Krone«. Die zukiinftige
Novizin geht ihrerseits auf das Gitter zu, und dazu werden die Ver-
se gesungen: »Nimm mich, suscipe me, nach Deinem Wort (...).«
Durch das Gitter legt der Priester der neuen Novizin den Schleier
auf das Haupt. Das Ritual endet mit dem 7e Dexum und mehreren
Segensgebeten.

Das Ritual ist offenkundig eine Variation des Gleichnisses von den
klugen und den torichten Jungfrauen im 25. Kapitel des Matthius-
evangeliums. Der gottliche Brautigam kommt zur vorherbestimm-
ten Stunde: »Mitten in der Nacht aber horte man plotzlich laute
Rufe: Der Brautigam kommt! Geht ihm entgegen!«*® Der Priester in
persona Christi nahert sich dem Gitter und ruft die Novizin. Ent-
sprechend handelt die Novizin in persona virginis sapientis, wenn
sie dem Priester entgegengeht, um die Abzeichen ihrer Vermihlung
mit Gott zu empfangen. Gleichzeitig verweist das Ritual auf das fiat
Marias, Vorbild der weisen Jungfrau: »Wenn ich Thn empfangex,
Thn, »dessen Mutter eine Jungfrau war (...), bin ich Jungfrau.« So
wie der Heilige Geist Maria in dem Augenblick, da sie empfangt,
mit Seinem Schatten bedeckt, wird das Haupt der Novizin in dem
Augenblick, da sie Gott geweiht wird, mit dem Schleier bedeckt. In
diesem Ineinanderspielen zwischen Verkiindigung und dem Gleich-
nis der klugen Jungfrauen klingt deutlich das Thema des Hohenlie-
des durch: der herrliche liebende Wechselgesang zwischen einer jun-
gen Frau und ihrem geheimnisvollen Prinzen, der sowohl in der ji-
dischen als auch in der christlichen Tradition immer wieder als Aus-

% »Et immensis monilibus ornavit me«, vgl. Jes. 61,10 VUC: »quasi sponsum deco-
ratum corona, et quasi sponsam ornatam monilibus suis«: »Denn er kleidet mich in
Gewinder des Heils, er hiillt mich in den Mantel der Gerechtigkeit, wie ein Briuti-
gam sich festlich schmiickt, und wie eine Braut ihr Geschmeide anlegt.«

% Mt 25,6.
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druck des Liebesbundes zwischen der Menschheit und Gott ver-
standen wurde.

Ich mochte hier auf einen Vortrag Edith Steins zurtickkommen, den
ich bereits frither erwihnte, die Probleme der neneren Midchenbil-
dung. Darin ist Maria als diejenige dargestellt, die zu unserem Hei-
le dient oder beitrigt, im Gegensatz zu dem, der handelt und dem
sie im letzten zur Seite steht, naimlich Christus. Stein thematisiert
damit etwas, das fiir die katholische Tradition sehr ungewdhnlich
ist. Sie fragt, ob es im ureigensten Wesen Gottes eine Art Urbild
gibt, ein Paradigma, das dieser weiblichen Unterstiitzungsrolle ent-
spricht. Thre Antwort auf diese Frage ist ebenfalls sehr originell.
Meines Wissens hat sie keine Parallele im klassischen corpus der
christlichen Tradition. Edith Stein sagt: »Dienende Liebe ist Bei-
stand, der allen Geschopfen zu Hilfe kommt, sie zur Vollendung zu
fiuhren. Das ist aber der Titel, der dem HI. Geist gegeben wird. So
konnten wir im Geist Gottes, der ausgegossen ist iiber alle Kreatur,
das Urbild weiblichen Seins sehen.«” Ubrigens ist zu bemerken,
daf keine andere heilige Sprache aufler dem Hebriischen den Geist
Gottes, Ruach Elohim, durch ein Nomen mit femininem Genus be-
zeichnet. Und man mufl in Richtung der Kabbala, der judischen
mystischen und esoterischen Tradition, schauen, um auf die Idee zu
stoflen, dafl es im Wesen Gottes eine weibliche Dimension gibt. Die-
se Tradition, die sich in das judische religiose Denken und den judi-
schen Kult tief eingeschrieben hat, kennt den Gedanken durchaus,
daf} zu Gottes Wesen ein weibliches Urbild gehort. Einer der Na-
men dieses Urbilds lautet Schechina, sie ist die Personifikation von
Gottes Gegenwart.”® Hinzu kommt, dafl der Sohar, der Grundla-
gentext der Kabbala, die Art und Weise, wie Gott sich auf sich
selbst bezieht, als eine Art koniglicher Hochzeit zwischen Thm und
seiner Schechina beschreibt. Die Schechina ist das »Dux, die ewige
Konigin, Malchuth, mit der Gottes erhabenes »Ich«, Tifereth, sich
in einer Vereinigung verbindet, die mit Wortern beschrieben wird,
welche dem Vokabular des physischen Geschlechtsverkehrs sehr na-
hekommen (zivvug-ha-khodesh).”

37.S.178-179.

3% »Sie wird manchmal Tochter und manchmal Schwester genannt, und hier nennt
man sie Mutter. Tatsichlich ist sie das alles.« Sohar 2,100b.

% »Bezlige auf eine minnliche und eine weibliche Dimension treten nicht nur im
Symbol von Vater und Mutter, Sohn und Tochter (Chochma und Bina, Tifereth und
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Steins intuitive Einsicht, dafl die Jungfrau Maria die weibliche Di-
mension von Gottes Wesen enthiillt, hat also eine solide Basis in der
judischen mystischen Tradition. Das wirft ein unerwartetes Licht
auf das Hochzeitsthema im karmelitanischen Weiheritus. Natiirlich
wire es verwegen, auf eine Vertrautheit von Edith Stein mit der
Kabbala zu spekulieren. Es gibt jedoch ein weiteres Element im Ri-
tual des Karmel, das in eine dhnliche Richtung weist, und dieses Ele-
ment mufite Edith Stein bekannt gewesen sein. Es hat mit dem Leit-
motiv zu tun, das die Gemeinschaft anstimmt: »Komm, Braut Chri-
stil«, wobei sie das Thema der Begegnung zwischen der klugen
Jungfrau und ihrem gottlichen Brautigam aufgreift. Einer der wich-
tigsten Momente bei der wochentlichen Feier des »Kabbalat Schab-
bat«, der »Begriiflung des Schabbat« am Freitagabend, ist das Lied
»Lecha Dodi«, »Komm, meine Geliebte«, eine ausdriickliche Ehrer-
bietung an die mystische Tradition der Kabbala. Gott ist hier als der
gottliche Brautigam vorgestellt, der gekommen ist, um diejenige zu
treffen, nach der sein Herz sich sehnt, nimlich Schabbat bzw. bes-
ser Konigin Schabbat. Oft wird an das Ende des Lecha Dodi noch
ein Exklamationsvers angefligt: Bo’ kallah Shabbat malketah,
»Komm, unsere Braut, Konigin Schabbat«. Auflerdem gehorte zum
Ritual der Aschkenasim, das Edith Stein von ihrer Kindheit her ver-
traut war, dafl der Chasan, also derjenige, welcher die Gebete der
Gemeinschaft leitet, von seiner Plattform, der Bima, herabzusteigen
pflegte; er wandte sich in die Richtung des Eingangs der Synagoge
und verbeugte sich, als wiirde er die feierlich unter den Glaubigen
Israels erscheinende Konigin, die Braut Schabbat, willkommen
heiflen.®

Malchuth) auf, sondern auch in der erstaunlichen Verwendung einer sexuellen Bild-
welt, die fiir den Sohar und die lurianische Kabbala besonders charakteristisch ist.
Vor allem in der Beschreibung der Beziehungen zwischen einerseits Tifereth und Jes-
sod und andererseits Malchuth spielt der Gebrauch solcher Bilder eine grofle Rolle.«
Art. »Kabalah« aus der Jewish Encyclopedia; vgl. Diese hieros gamos (Sohar 1,120b
und 3,296a) soll, so heifit es, das tiefste aller Geheimnisse sein, vgl. auch G. Scholem,
Die jiidische Mystik, Zirich: Rhein-Verlag, 1957, S. 246-249.

# »Der Talmud (Shab. 119a) berichtet, daff R. Hanina seine Schabbat-Gewinder an-
zulegen pflegte und sich beim Sonnenuntergang des Vorabends von Schabbat hin-
stellte und ausrief: "JKommt und lafit uns gehen, der Konigin Schabbat unseren Will-
kommensgrufl zu entbieten, und R. Yannai pflegte zu dieser Zeit seine festlichen Ge-
winder anzulegen und auszurufen: »Komm, o Braut! Komm, o Braut!< Diese Ge-
schichten bildeten das Hauptmotiv des Schabbathymnus Lecha Dodi von Schlomo
Halewi Alkabez und waren die Grundlage fiir eine Gepflogenheit der Kabbalisten
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Sowohl im Talmud wie in der Kabbala wird der Schabbat oder die
Schechina als eine schone Jungfrau dargestellt. Im Talmud heifit es
dartiber hinaus, daf} sie eine Jungfrau ohne Augen ist, wegen der
zahllosen Trinen, die sie in der Zeit des Exils vergieflen mufite ..."!
Nun ist bemerkenswert, dafy die Schechina als Personifikation der
Gegenwart Gottes auch mit der Kenesseth oder der Qabal Israel
identifiziert wird, mit der gesamten Gemeinschaft der Gliaubigen
unter den Kindern Israels.* Natiirlich wird man sich fragen, wie ein
und derselbe Inhalt gleichzeitig einen Aspekt Gottes und eine Ge-
meinschaft von Menschen bezeichnen kann, bedenkt man, als wie
blasphemisch im Judentum jegliche Vermischung des Gottlichen
mit dem Menschlichen, des Ungeschaffenen mit dem Geschaffenen
angesehen wird. Gershom Scholem, der bertihmte Spezialist fiir die
mystische Tradition des Judentums, hat verschiedentlich auf diese
Diskrepanz hingewiesen, ohne selbst eine definitive Losung gege-
ben zu haben.® Es versteht sich von selbst, dafl die Schechina nicht

von Safed, die den Schabbat willkommen hieflen, indem sie am Abend des Freitags
bei Sonnenuntergang in die Felder zogen, um inmitten der Natur zu Ehren des
Schabbat besondere Gebete und Hymnen zu sprechen und zu singen. In orthodoxen
Synagogen wird dieses Gebet nicht spiter als eine halbe Stunde nach Sonnenunter-
gang gesprochen. Es hebt an mit Psalm 29 (im Ritus der Aschkenasim und einigen an-
deren Riten mit den sechs Psalmen 95-99 und 29, entsprechend den sechs Tagen der
Schopfung oder den sechs Wochentagen). Dann wird der Hymnus Lecha Dodi ge-
sungen, gefolgt von den Psalmen 92 und 93. In einigen Riten findet vor dem abend-
lichen Gottesdienst zu Ehren der Braut (oder Konigin) Schabbat eine Rezitation des
Hohenlieds statt. In vielen traditionellen Riten wird der Hymnus Anna be-Kho’ah
vor dem Lecha Dodi (oder Psalm 121) vorgetragen.« Kabbalat Shabbat, Artikel aus
der Jewish Encyclopedia.

# Sobhar 2,95a. Scholem schreibt: »Merkwiirdig ist der mehrfach bezeugte Brauch, die
Schabbat-Psalmen mit geschlossenen Augen zu sagen, was von den Kabbalisten da-
mit begriindet wurde, daf§ die Schechina im Sohar als >die schone Jungfrau, die keine
Augen hat« bezeichnet wird, welche sie sich nimlich im Exil ausgeweint hat«, Zur
Kabbala und ihrer Symbolik, Rhein-Verlag, 1960, S. 188f.

# Die Schonheit des Midchens und das Trauern der Witwe sind kombiniert im Bild
der Schechina als der Tochter oder der Mutter von Zion; vgl. H. Schwartz, The Tree
of Souls, The Mythology of Judaism, Oxford University Press, 2004. In der Schrift
finden sich tatsichlich beide Aspekte: »Das ist das Wort, das der Herr wegen des Ko-
nigs Sanherib gesprochen hat: Dich verachtet, dich verspottet die Jungfrau, die Toch-
ter Zion (19¥™n2 n7in3). Die Tochter Jerusalem schiittelt spottisch den Kopf tiber
dich« (2 Kon 19,21). »Die Mutter, die sieben Sohne gebar, welkte dahin, verhauchte
ihr Leben. IThr sank die Sonne mitten am Tag, sie fiel in Schande und Schmach« (Jer
15,9). »Und ihre (Zions) Tore ichzen und klagen; ausgepliindert sitzt sie am Boden«
(Jer 15,9).

# Scholem stellt hier eine gewichtige Abweichung der kabbalistischen von der
Talmud-Tradition fest. Das Problem ist allerdings: Wenn man keine Spur eines
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tur die konkrete, profane Gemeinschaft Israel steht, die wegen der
Stinden derer, die zu ihr gehoren, in sich zerrissen ist, sondern viel-
mehr fiir eine Vision dieser Gemeinschaft im gelduterten Zustand, in
einem Zustand der Heiligkeit. Und doch bleibt auch ein gelauterter
Mensch ein Mensch ohne echte Teilhabe am gottlichen Wesen. Die
einzige Moglichkeit, das Ritsel zu 16sen, sehe ich darin, dafl man von
einer Teilhabe an Gottes Heiligem Geist spricht, denn der Ruach
Elohim entspringt aus dem Abgrund von Gottes innerem Leben. Ein
Mensch kann die Schechina Gottes werden, wenn er oder sie durch
die Einwohnung des Heiligen Geistes vollstandig geldutert ist. In
diesem Menschen ist die gesamte Gemeinschaft Israels prisent, sie ist
an ihn oder sie aufgrund der Bande des Fleischs und der Tradition
gebunden, aber sie ist in einer gelduterten Verfassung zugegen, da
dieser Mensch durch die liuternde Einwirkung des Heiligen Geistes
in einer gottlichen Hochzeit mit Gott eins geworden ist.

Dieses Verstindnis von Maria als einer leibhaftigen Auslegung der
Erkenntnis, die sich durch die jidische Tradition hindurch gebildet
und gehalten hat, bildet meines Erachtens den Hintergrund von
Edith Steins Meditation tber die Jungfrau Maria. Ich glaube sicher
davon ausgehen zu konnen, dafy Edith Stein die vielfiltigen Echos
zwischen der christlichen und der jidischen Tradition kannte, zwi-
schen dem karmelitanischen Weiheritual und dem jiidischen Ritual
des Kabbalat Schabbat: Eine Jungfrau reprisentiert die Qahal Isra-
el, die Gemeinschaft der Glaubigen in ihrer geliuterten Verfassung,
und gleichzeitig ist sie eine Personifikation der ungeschaffenen Ge-
genwart Gottes in der Mitte seines Volkes. Das zentrale Element
dieser Ubereinstimmung beider Traditionen ist die Idee einer my-
stischen Hochzeit zwischen der Menschheit und Gott, einer Hoch-
zeit, in der eine Jungfrau vollstindig vom Geist Gottes durchdrun-
gen ist, wodurch Gottes von Ewigkeit her prisente weibliche Di-
mension, sein weibliches Urbild, endlich in einem Menschen eine
Wohnstitte findet.*

zivong-ha-khodesh im Talmud finden kann, laflt sich die Umkehrung nicht aufrecht-
erhalten: In der Kabbala bezieht sich die Vorstellung der Schechina sowohl auf die
ungeschaffene Malchuth als auch auf die geschaffene Kenesseth Jisrael, vgl. Zur Kab-
bala ..., a.a.0., S. 140 ff.

*# Diese Personifikation wird nirgendwo deutlicher als beim Fest Schawuot, das die
Ubergabe der Tora an und durch Moses feiert. Die jiidische Tradition beschwért die-
ses Ereignis mit der Vorstellung von einer Hochzeit zwischen einem Briutigam
(Gott) und einer Braut (der Gemeinschaft der Israeliten). Bemerkenswerterweise hat

168



Vielleicht wirft man mir nun vor, meinen Ansatz einer Straussschen
Lesung von Edith Stein etwas zu weit getrieben zu haben. Ich wer-
de dieser kabbalistischen Spur auch nicht weiter folgen. Es war al-
lerdings notwendig, auf die verborgene Vertrautheit, die mystische
Ubereinstimmung des jiidischen religiosen Kosmos mit der Gestalt
der schonen, jungfriulichen Braut Gottes hinzuweisen. Es wire an-
dernfalls nicht moglich, das vollstindig zu erfassen, was ich fiir den
wichtigsten und eigenstindigsten Teil von Edith Steins Meditation

diese Interpretation insofern auch ein eschatologisches Moment, als sie die Erneue-
rung der Hochzeit zwischen Gott und seinem Volk auf der Basis eines Neuen Bun-
des vorwegnimmt. Ich zitiere zu diesem Zusammenhang H. Schwartz: »Am Freitag,
dem sechsten des Monats Siwan, dem Tag, der vom Herrn fiir die Offenbarung der
Tora gegeniiber seinem geliebten Volk festgesetzt wurde, kam Gott vom Berg Sinai.
Der Briutigam, der Herr, der Konig der Heerscharen, wird der Braut anverlobt, der
Gemeinschaft Israel, die sich schon geschmiickt hat. Der Brautigam sagt zu der from-
men und tugendhaften Magd Israel, die Sein Gefallen vor allen anderen gefunden hat:
>Kann es einen Brautbaldachin ohne Braut geben? So wahr Ich lebe — Spruch des
Herrn: Du sollst sie alle wie einen Schmuck anlegen, du sollst dich mit ibnen
schmiicken wie eine Braut (Jes 49,19). Viele Tage wirst du Mein sein, und Ich werde
dann dein Erl6ser sein. Sei nach dem Gesetz von Moses und Israel Meine Gefihrtin,
und Ich werde dich ehren, stiitzen und erhalten, Ich werde in immerwihrendem Er-
barmen dein Schutz und deine Zuflucht sein. Und Ich werde dir die lebenspendende
Tora geben, mit der du und deine Kinder in Gesundheit und Frieden leben werden.
Dieser Bund soll gelten und bindend sein von nun an auf ewig.« So wurde zwischen
ithnen ein ewiger Bund geschlossen, der sie auf immer bindet, und der Brautigam und
die Braut haben Eide geschworen, dafl sie ihn halten werden. Moge der Briutigam
sich freuen mit der Braut, die Er sich erwahlt hat, moge die Braut sich freuen mit dem
Gemahl ihrer Jugend. Im Talmud gibt es eine kurze Beschreibung der Hochzeit von
Gott und Israel: >Der Briutigam, der Herr, der Konig der Heerscharen, wird der
Braut, der schon geschmiickten Gemeinde Israel, anverlobt« (B. Pessahim 106a). Da
samtliche Hochzeiten eine Ketubba, einen Hochzeitsvertrag, haben miussen, liefert
der hier vorliegende Mythos, >Die Hochzeit von Gott und Israels, den Vertrag fiir
diese Hochzeit. Sein Text dient als ein Hymnus fiir Schawuot. Das liturgische Ge-
dicht, Bestandteil des Sephardischen Gebetbuchs fiir Schawuot, beruht auf den Ver-
sen: >Ich traue mich dir an auf ewig; ich traue dich mir an um den Brautpreis von Ge-
rechtigkeit und Recht, von Liebe und Erbarmen, ich traue mich dir an um den Braut-
preis meiner Treue: Dann wirst du den Herrn erkennen< (Hos 2,21-22). Und: >Ich
werde einen neuen Bund mit dem Haus Israel schliefen«< (Jer 31,31). Der Text dieser
Ketubba wird an Schawuot verlesen, iiblicherweise in Ladino, aus dem sephardischen
heiligen Gebetbuch oder Machsor. Er beschreibt die Ubergabe der Tora am Berg Si-
nai als Hochzeit zwischen Gott und Israel, die mit den Worten angekiindigt wird:
>Siehe, eine Zeit kommt — Spruch des Herrn —, in der ich einen neuen Bund mit dem
Haus Israel und dem Haus Juda schlieflen werde< (Jer 31,31). Hier treten Gott und
Israel als Briutigam und Braut auf, und die Tora reprisentiert die Ketubba, den
Hochzeitsvertrag zwischen ihnen. Die Hochzeit findet am sechsten Siwan statt, dem
Festtag Schawuot, an dem nach der Tradition die Ubergabe der Tora gefeiert wurde.«
The Tree of Souls, a.a.0., S. 304-305.
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tiber den Rang und die Rolle der Jungfrau Maria halte: Die Verbin-
dung von Maria mit dem Volk Israel zur Zeit seines Martyriums un-
ter den Nationalsozialisten.

3. EiNe pDriTTE EBENE: KONIGIN EsTER UND DIE HOCHZEIT DES KREUZES

Der 13. Juni 1940 war der Tag, an dem der siegreiche Ausgang von
Hitlers Blitzkrieg gegen Belgien und Frankreich endgiiltig feststand.
Am selben Tag schloff Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz die
Niederschrift eines Stundengebetszyklus zu Ehren von Maria, der
Konigin des Friedens, ab. Der Papst hatte den Wunsch geduflert,
dafl an diesen Tagen der Heimsuchung simtliche Ménche und Non-
nen im Vertrauen auf die Fiirsprache der Jungfrau Maria Gott um
Frieden bitten sollten. So entstand auch der Wunsch nach einer ei-
gens fir diese Gelegenheit erstellten Gebetsreihe. War Edith Stein,
diese reich begabte karmelitanische Nonne, deren Konvent ja auch
Maria, der Konigin des Friedens, geweiht war, nicht geradezu pri-
destiniert fiir diese Aufgabe?

Am erstaunlichsten an dieser von Edith Stein konzipierten Gebets-
rethe ist die zentrale Rolle, die der Gestalt der Ester und dem dazu-
gehorigen alttestamentlichen Buch zukommt. Simtliche Lesungen
und Antiphonen aufler lediglich einem Kommentar des heiligen
Bernhard zur Verkiindigung sind aus dem Buch Ester entnommen.
Sogar die Predigt Bernhards »De Aquaeductu / Uber die Wasserlei-
tung« hat einen Bezug zum Ester-Thema. Bernhard beschreibt das
Wort Gottes als eine »Quelle der Weisheit«, die »von aller Ewigkeit
her sprudelt« (scatet), um schliefflich im Schof8 der Jungfrau Maria
Fleisch anzunehmen. Das Leitmotiv von Edith Steins liturgischer
Arbeit ist in der Tat ein Echo auf einen Vers aus dem Buch Ester:
»Die kleine Quelle, die zu einem Flufl wurde / Parvus fons, qui cre-
vit in fluvium.« An dieser Stelle, die nur in der Septuaginta (10,3),
nicht jedoch im massoretischen Text vorkommt, stellt Mordechai,
der Onkel Esters, fest, daf§ er jetzt die Einzelheiten des Traums ver-
steht, den er zu Beginn der Geschichte getraumt hatte: »Ester ist der
Strom — der Konig heiratete sie und machte sie zur Konigin / Ester
est quam rex accepit uxorem, et voluit esse reginam.«* Ich werde

# Est 10,3 Einheitsiibs. / 6 Vulg.
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auf diese Passage, die von Edith Stein in der Vigil ausfihrlich zitiert
wird, noch zu sprechen kommen. Zunichst ist jedoch wichtig zu se-
hen, aus welchen Griinden Edith Stein Ester eine so grofle Bedeu-
tung in diesem liturgischen Text zuschrieb, welcher Maria, der Re-
gina Pacis zugeeignet war und am Abend, oder besser gesagt: beim
Heraufdimmern von Europas grofiter Katastrophe entstand.

Die Parallele zwischen Ester und Maria liegt auf der Hand. Als Ko-
nigin intervenierte Ester erfolgreich bei ithrem koniglichen Gemahl,
dem Konig von Persien, woraufhin das Volk Israel von der drohen-
den Verfolgung verschont blieb. Maria als die Braut, die sich der
Ko6nig des Universums selbst erwahlt hat, hat ebenfalls eine Stel-
lung, in der sie fiir das Volk Gottes eintreten kann: Maria, regina pa-
cis, ora pro nobis. In diesem Fall bezieht sich das Volk Gottes nicht
speziell auf die Juden. Nach christlicher hermeneutischer Tradition
wird Israel hier als ein Symbol all derer verstanden, die Christus er-
l6st hat, d. h. der Kirche im weitesten Sinn des Wortes. Ein Zitat des
Thomas von Aquin gentige hier: »Durch die Konigin Ester, das
heiflt, durch die Heilige Jungfrau, wurde das Verdammungsurteil,
das gegen uns ausgesprochen war, aufgehoben; und zwar sind wir
durch ihre Fursprache, dadurch, dafl der Konig sein goldenes Zep-
ter Ester entgegenstreckte, und durch ihren Kuff auf die Spitze die-
ses Zepters vor der Holle und der Verdammnis bewahrt. (...) Koni-
gin Ester — das ist die Heilige Jungfrau — fand Gefallen in den Au-
gen des Konigs und bewegte ihn dazu, die Menschen zu retten, und
sie erlangte seine Gunst, nicht nur fur sich selbst, sondern fir die
gesamte Menschheit.«* In diesem Sinn enthilt die Analogie zwi-
schen Ester und Maria sicherlich eine gliubige Antwort auf die In-
tention, die der Feier zugrunde lag: In einer Zeit unmittelbarer Be-
drohung wendet sich die Kirche an Gott durch Maria, die um die
Rettung aller ihrer Kinder bittet. Dieser Anstof} ging wie gesagt
vom Papst aus, und es kann kein Zweifel bestehen, daf er bei Edith
Stein auf offene Ohren stiefS.

Edith Stein wihlte als zentrale biblische Grundlage fir einen Got-
tesdienst, der Maria, der Konigin des Friedens gewidmet ist, eine
Geschichte aus, die erzihlt, wie Juden durch das wunderbare Wir-

# St. Thomas Aquinas, The Three Greatest Prayers: Commentaries on the Our Fa-
ther, the Hail Mary, and the Apostles’ Creed, tbers. (ins Englische) von Laurence
Shapcote, O.P. mit einer Einleitung von Thomas Gilby, O.P. Maryland: The Newman
Press, 1956, S. 24.
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ken Gottes aus der Hand ihrer heidnischen Unterdriicker gerettet
wurden. Das ist sicher alles andere als zufillig. Die Deutung, die
Mordechai an der von Edith Stein zitierten Textstelle seinem Traum
folgen lafit, liest sich weiter wie folgt: »Die beiden Drachen sind ich
und Haman. Die Volker sind die, die gemeinsam das Andenken an
die Juden ausloschen wollten. Mein Volk aber, das sind die Israeli-
ten; sie haben zu Gott geschrien und sind gerettet worden.«*

Maria ist ebenso wie Ester Jiddin. Und Maria ist ebenso wie Ester
eine ganz besondere Judin: Sie ist vermahlt mit dem Konig, demje-
nigen, der mit einer Neigung seines Zepters das Volk, zu dem sie
gehort, retten oder verderben kann. Man konnte sagen, daf} diese
zweite Ebene der Interpretation die erste, ohne sie auszuschlieflen,
umkehrt. Dann symbolisiert Israel nicht mehr simtliche Kinder der
Kirche, fiir die Maria, das lebendige Vorbild des Neuen Bundes, in
einer Zeit der Bedrangnis angerufen wird, um fir die Kirche einzu-
treten. Israel wird tatsichlich wortlich als Volk der Juden verstan-
den, das Volk des Alten Bundes. Maria, die Jidin, die in sich die ge-
samte Qahal Israel trigt, wird angefleht, deren Notlage vor Gott zu
bringen — vor einen Gott, der Sein Antlitz von dem Volk abgewandt
zu haben scheint, das Er sich einst zu eigen gemacht hatte, als wire
Er zu einem fremden Konig geworden, einem Konig fir die Gojim,
die Nicht-Juden. Die Frau, die infolge der Gunst des Konigs zur
Konigin eines fremden Volkes geworden ist, bittet fiir das Volk, zu
dem sie gehort. Mit anderen Worten: Das Gebet handelt nicht mehr
von der Kirche, die die geistigen Reichtiimer Israels zur eigenen
Rettung beansprucht. Im Zentrum steht vielmehr Israel, das von
den Reichtimern der Kirche zu zehren trachtet, um zu iberleben.
Der Grund, warum in einem unermefllich tragischen Augenblick
die Analogie zwischen Ester und Maria fiir Edith Stein so eine emi-
nente Rolle spielte, ist vollig klar. Sie war von ihrem Volk durch die
Klostermauern getrennt, sie erfuhr ohnmichtig von den Verfolgun-
gen, denen ihre Verwandten ausgesetzt waren, sie hatte das morali-
sche Gewicht einer Handlungsweise zu tragen, welche den An-
schein erweckte, als wolle sie ihr Schicksal von dem ihres Volkes ab-
trennen; und in dieser Situation erkennt Edith Stein, daf§ sie selbst
in die Reihe Ester — Maria gehort. Edith fand die einzige existen-
tielle Zuflucht, welche ihr zur Verfiigung stand, in dieser geistigen

+ Est 10,3.
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Verwandtschaft mit Ester und Maria. In einem Brief aus dem Jahr
1938 schreibt sie an eine Freundin, dafl sie stindig die Gestalt und
Geschichte von Konigin Ester vor Augen hat. Und sie fugt hinzu:
»Ich bin eine sehr arme und ohnmichtige kleine Ester, aber der Ko-
nig, der mich erwahlt hat, ist unendlich groff und barmherzig.«*
Doch bei aller Offensichtlichkeit ergibt sich aus der Analogie zwi-
schen Ester und Maria auch ein gravierendes Problem, zumindest
auf einer theoretischen Ebene. Im Alten Testament heifdt es, daff der
Einsatz Esters fiir ihr Volk gegentiber ihrem koniglichen Gemahl,
der lediglich ein Mensch war, Erfolg hatte: Es wurden tatsichlich
Juden gerettet. Aber wie steht es um das Ergebnis der Fursprache
Marias bei ithrem koniglichen Gemahl, der ja kein anderer als Gott
selbst ist? Natiirlich ist das Gebet eine Pflicht; auch wenn die Situa-
tion hoffnungslos erscheint, soll der Gliubige nicht authoren, an die
Hilfe eines allmichtigen Gottes zu glauben. Das beseitigt allerdings
nicht den theologischen Kern des Problems. Es bleibt eine Tatsache,
dafl die Juden in der Hitlerzeit dem Massaker nicht wie die Juden
zur Zeit von Haman entkamen. Bedeutet das, dafl die Fiirbitte der
Himmelskonigin weniger wirksam war als die ihrer irdischen Vor-
lauferin? Oder bedeutet das, dafl Maria weniger judisch ist als Ester,
weniger verbunden mit Israel, so dafl es ein Fehler war, auf ihre Fiir-
bitte zu vertrauen? Wenn Maria aber nach wie vor die Verkorperung
von Gottes Schechina war, der jungfriulichen Braut, die Uber das
Schicksal eines Volkes weint, das sie in threm Wesen trigt, dann zielt
die Frage letztlich auf Gott selbst. Wo steht der Eine, der im letzten
fir den Lauf der Geschichte verantwortlich ist? Hat Gott sich ganz
auf die Seite der Gojim — der Heiden gestellt? Mit anderen Worten:
Hat Gott aufgehort, Jude zu sein?

Man erkennt hier die Struktur der jidischen »Nach-Auschwitz«-
Frage. Ich bin iberzeugt, daff man die Tiefe von Edith Steins spite-
rer Meditation iiber die Jungfrau Maria nicht verstehen kann, wenn
man sich nicht dartiber im klaren ist, dafl sie mit ebendieser Frage
bis zu ihrem Tod - threm Tod eben in Auschwitz — gerungen hat.
Edith Steins Gedanken dazu konnen nicht von der letztlichen Ent-
wicklung ithrer mariologischen Erkenntnisse getrennt werden.
Lassen Sie mich erkliren, wie ich das meine. Edith Stein verwendet
haufig den Ausdruck »Grofles Gericht«, um den geistigen Kampf zu

* Selbstbildnis in Briefen 11, ESGA 3, Brief 573 an Petra Briining, S. 333.
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bezeichnen, der in der Konfrontation der Christen mit den Natio-
nalsozialisten ausgetragen wird. Es stimmt zwar, dafl Christus
durch das Mysterium seines Todes und seiner Auferstehung das
Bose endgiiltig besiegt hat. Aber ebenso gilt, daf vor dem endgiilti-
gen Triumph, der vollstaindigen Offenbarung des siegreichen Chri-
stus, die alte Schlange noch immer den Freiraum hat, ihre zerstore-
rische Kraft zu entfalten, und sie nutzt diesen Freiraum vor allem
dafiir, Glaubige zum Abfall von ithrem Glauben zu verfithren. In ei-
ner Betrachtung zu Johannes vom Kreuz aus dem Jahr 1933 schreibt
Edith Stein, dafl Christus sein Leben als Losegeld fiir drei funda-
mentale Apostasien hingab: fiir die Stinde Adams am Anfang der
Weltgeschichte; fiir die Leugnung seines eigenen Volkes, der Juden,
dafy Er der Messias war, in der Mitte der Geschichte; und fiir die
Verfolgung der Juden durch die Heiden gegen Ende der Zeiten.*
Edith definiert den geistigen Inhalt dieser letzten Apostasie in
»Kreuzerhohung — Ave Crux, Spes unical«, einer kurzen Meditati-
on, die sie 1939, ein Jahr nach der Kristallnacht, in dem hollindi-
schen Konvent schrieb, in den ihre Oberen sie hatten bringen lassen
— sie hofften, dafl sie so der Verfolgung entkommen wiirde. Die
Apostasie der Heiden besteht darin, daf§ sie das Opfer Christi riick-
gangig machen: Was zum Zeichen des Heils geworden war, wird
wieder heruntergebrochen auf seine urspriingliche Bedeutung von
Haf und Zerstorung. In den Zeilen, die ich zitieren werde, ist die
Anspielung auf den Ursprung der swastika Hitlers, also auf Persien,
das Land von Konigin Ester, wohl kaum ein Zufall: »Mehr als je ist
heute das Kreuz das Zeichen, dem widersprochen wird. Die Anhin-
ger des Antichrist tun thm weit drgere Schmach an als einst die Per-
ser, die es geraubt hatten. Sie schinden die Kreuzbilder und sie ma-
chen alle Anstrengungen, das Kreuz aus dem Herzen der Christen
zu reiflen.«*°

Edith Stein sagt, dafl es die Pflicht der wahren Jiinger Christi sei,
den Anblick dieser Apostasie auszuhalten. Das ist in der Tat eine
»schwere Prufung«, denn was die Junger sehen und erfahren,
scheint darauf hinzudeuten, dafl sie sich im letzten Grund ihrer
Hoffnung getduscht haben. Es ist ja tatsichlich durchaus moglich,

¥ Krenzesliebe — Einige Gedanken zum Fest des hl. Vaters Johannes vom Kreuz, 24.
November 1933, ESGA 20, S. 112 mit Anm. 11.
% ESGA 20, S. 119.
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daf} simtliche Jinger, als Christus am Kreuz starb, ausnahmslos das
Vertrauen in ihren Herrn und Meister verloren. Allerdings gab es
eine Person, die — so Edith Stein — ihr Vertrauen nicht verlor, die an
ithrer Treue festhielt (das Wort »Treue« entspricht dem hebriischen
Emuna, in dem auch Vertrauen, Glauben und Ergebenheit mit-
schwingen). Es war derselbe Mensch, der beim Anblick des toten
Christus am Kreuz mehr verlor als simtliche Jiinger zusammenge-
nommen: seine Mutter. Maria aber verlor in einem Augenblick ihren
Glauben, ihre Emuna nicht, wo es den Anschein hatte, als sei der
gesamte Kosmos wieder in Dunkelheit versunken. Selbst in diesem
Augenblick lieff Maria nicht nach, an der lebendigen Kraft des Ge-
bets, der Furbitte festzuhalten, von der ihre Beziehung zu ithrem
Sohn und zu Gott immer durchdrungen war. Edith Stein zufolge si-
cherte diese Emuna Marias am Kreuz fiir die Menschheit den Uber-
gang vom Karfreitag zum Sonntag der Auferstehung, sie war und
blieb das Zeichen der ununterbrochenen Gegenwart Gottes — in ji-
discher Ausdrucksweise: seiner Schechina — unter den Menschen.
Darum, so fiigt Edith Stein hinzu, sind in der christlichen Tradition
besonders die Samstage der Muttergottes geweiht.”! Christen gehen
also in den Spuren judischer Tradition, ohne sich dessen bewufit zu
sein: Die Jungfrau Israels wird zu keiner Zeit mit mehr Recht als
»Konigin des Schabbat« bezeichnet als unter dem Kreuz.

Damit ist allerdings unsere Eingangsfrage noch nicht beantwortet.
Wie laflt sich das Gebet Marias am Fufl des Kreuzes mit der Bitte
Esters vergleichen, die sich zu Fiiflen des Konigs von Persien nie-
derwarf? Letzteres hatte einen Sieg zur Folge; ersteres dagegen voll-
zieht sich inmitten einer puren Tragodie. Der Konig von Persien
neigt vor Ester sein Zepter als Zeichen seines Einlenkens; vor Maria
weicht der Konig des Universums hingegen nicht vom firchterli-
chen Urteilsspruch des Kreuzes ab: »Eli, Eli, lama sabachtani?« Wir
missen allerdings auch sehen, daf§ der Tod Christi das Gebet Marias
nicht ginzlich ohne gottliche Antwort liefl. Es gibt vor allem ein

51 »Kommunion: Maria mit dem entstellten Leib des Herrn im Schofi: die Pieta, d. 1.
die Mutterliebe in Person. Vor ihr muff die Frage verstummen, die man heute so oft
hort: Wie kann Gott das zulassen? Von ihr miissen wir Heilung erflehen fiir die grofie
Wunde der Kirche von heute: die Entartung der Frauen, die keine Mutter mehr sein
wollen. Von ihr auch die echte iibernatiirliche Mutterliebe fiir uns. (Der Samstag ist
der Muttergottes geweiht, weil am Karsamstag der Glaube sich in ihr Herz gefliich-
tet hatte.)« »Maria in der Lebensmesse ihres Sohnes«, »Kleines schwarzes Notiz-
buch«, 1940, ESGA 20, S. 72 (Hervorhebung durch den Autor).

175



Element, das zum Eckstein, zum archimedischen Punkt von Ediths
geistlicher Existenz in ihren letzten Jahren wurde. Ich zitiere einige
wenige Zeilen aus der »Meditation zum Karfreitag«, abgefafit 1938:

Karfreitag

»Juxta crucem tecum stare.

Heut hab’ ich unterm Kreuz mit Dir gestanden

Und hab’s so deutlich wie noch nie empfunden,
Dafl unterm Kreuz Du unsre Mutter worden.

Wie sorgt schon einer ird’schen Mutter Treue

Des Sohnes letzten Willen zu erfillen.

Du aber warst des Herren Magd,

Des menschgeword’nen Gottes Sein und Leben ...«*?

Am Fuf§ des Kreuzes wird die Mutter Christi die Mutter simtlicher
Jinger Christi, wie ja auch Christus den geliebten Jiinger Johannes
threm Schutz anempfiehlt. Das klingt in einem Abschnitt aus dem
bereits erwihnten Text »Hochzeit des Lammes« an:

»Die brautliche Mutter sollte Mutter aller Erlosten werden; wie die
Keimzelle, aus der immer neue Zellen hervorsprossen, sollte sie die
lebendige Gottesstadt aufbauen. Dies verborgene Geheimnis wurde
dem heiligen Johannes offenbart, als er mit der jungfraulichen Mut-
ter unter dem Kreuz stand und ihr als ihr Sohn tibergeben wurde.
Da trat die Kirche sichtbar ins Dasein; ihre Stunde war gekommen,
aber noch nicht die Vollendung. Sie lebt, sie ist dem Lamm ver-
maihlt, aber die Stunde des festlichen Hochzeitsmahls wird erst
kommen, wenn der Drache endgiiltig besiegt ist und die letzten Er-
l6sten ihren Kampf zu Ende gefithrt haben. Wie das Lamm getotet
werden mufite, um auf den Thron der Herrlichkeit erhoht zu wer-
den, so fiihrt der Weg zur Herrlichkeit fir alle, die zum Hochzeits-
mahl des Lammes auserwihlt sind, durch Leiden und Kreuz.«*

Es gibt ein einziges Element, welches diesem Ereignis, das jeglichem
Versuch der Sinnfindung Hohn zu sprechen scheint, Sinn gibt: Die
ebenso unscheinbare wie unmittelbare Verbindung des Kreuzes mit
einer neuen Lebensweise, dem Leben der Kirche, das im geistigen
Schof} der Jungfrau Maria geboren wird. Selbstverstindlich durch-

52 ESGA 20, S. 58.
» Ebd., S. 137-138.
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bohrt der Speer, der das Herz des Sohnes durchbohrt, auch das
Herz der Mutter. Dennoch ist dieses Werkzeug, das dem Sohn den
Tod bringt, im Schof} der Mutter ein Werkzeug des Lebens. Un-
sichtbar werden Blut und Wasser, die aus der Wunde des Sohns her-
vorquellen, im zerrissenen und dennoch immer noch betenden Her-
zen der Mutter empfangen, wo sie fiir simtliche Jiinger Christi zur
Quelle und zum Strom der Gnade werden. Die Mutter Gottes ist
die Mutter der Kirche. Und wie aus der zitierten Passage klar er-
sichtlich wird, endete dieser Prozefl des durch den Tod gegangenen
Lebens nicht vor zweitausend Jahren: »Der Weg zur Herrlichkeit
fir alle, die zum Hochzeitsmahl des Lammes auserwihlt sind, fithrt
durch Leiden und Kreuz.«

Die innige Teilnahme, die Vereinigung des Jiingers mit dem Leiden
des Gekreuzigten nennt Edith Stein die »Hochzeit des Kreuzes«. Es
ist dies der Titel des letzten Kapitels im letzten Werk von Edith
Stein, der Kreuzeswissenschaft, ihrer ausfihrlichen Studie zur geisti-
gen Lehre des heiligen Johannes vom Kreuz. Edith arbeitete genau
an diesem Kapitel, als am 2. August 1942 die Schergen der Gestapo
eintrafen, um sie und ihre Schwester im Karmel von Echt zu ver-
haften. Einen Satz aus diesem Kapitel mochte ich anfiihren: »Die
Nacht ist um so dunkler, der Tod um so qualvoller, je michtiger die-
se gottliche Liebeswerbung die Seele ergreift und je riickhaltloser
die Seele sich ihr tiberlaft.«**

Die Erfahrung der Jiingerin, die ihre geistige Empathie bis zur letz-
ten Konsequenz vollendet, entspricht der Erfahrung der Jungfrau
Maria, ihrem Vorbild. Es kann kaum bezweifelt werden, dafy Edith
thren eigenen Tod deutlich vorausgeahnt hat, als sie einige Jahre zu-
vor eine kurze Anrufung an die Jungfrau Maria richtete und sie, die
»ihre Augen vor dem furchtbaren Anblick des Leidens nicht ver-
schlossen hatte«, um das bat, was sie ithre »mystische Hochzeit«
nannte. Edith Stein faflte ihren eigenen Tod durch die Hand der Na-
zis tatsichlich als Erfillung ihrer Geliibde als Braut Christi in den
Fuflstapfen der Jungfrau Maria auf:

»Wenn wir die hl. Gelibde ganz ernst nehmen, uns durch sie fir
Dich freimachen und wahrhaft glauben an die umwandelnde Kraft
Deiner Gnade und Barmbherzigkeit, dann wird dieser ewige Bund
auch durch die mystische Vermihlung nicht tiberboten. Wie soll

s+ ESGA 18, S. 226.
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man sich wiirdig dafiir bereiten? Ich kann es nicht. Aber ich ver-
traue auf Deine Gnade und die michtige Hilfe Deiner Mutter.«*
Die Vorstellung von Erfiillung, Vollendung und die Idee des Ver-
zehrtwerdens, der Zerstorung sind eng miteinander verwandt. Die
judische Tradition hat oft mit dem Umstand gespielt, dafl im He-
briischen das Wort, welches Braut bedeutet (»Kala«), auflerdem bei
nur leichter Betonungsverschiebung auf einem Buchstaben auch
Zerstorung und Vernichtung bezeichnet. Edith Stein bereitete sich
als Kala, als Braut auf ein zerstorendes Gericht vor, darauf, dem
gottlichen Gegeniiber ihrer Liebe zu begegnen. Ich zitiere eine wei-
tere Passage aus der Meditation zur »Kreuzerhohung«:

»Die Welt steht in Flammen. Der Brand kann auch unser Haus er-
greifen. Aber hoch iiber allen Flammen ragt das Kreuz. Sie konnen
es nicht verzehren. Es ist der Weg von der Erde zum Himmel. Wer
es glaubend, liebend, hoffend umfafit, den trigt es empor in den
Schof} des Dreieinen. — Die Welt steht in Flammen. Dringt es dich,
sie zu loschen? Schau auf zum Kreuz. Aus dem offenen Herzen
quillt das Blut des Erlosers. Das 16scht die Flammen der Holle. Ma-
che dein Herz frei durch die treue Erfillung deiner Geliibde, dann
ergiefit sich die Flut der gottlichen Liebe in dein Herz, bis es tiber-
stromt und fruchtbar wird bis an alle Grenzen der Erde.«*

Stein fahrt dann fort, dafl es durchaus nichts gibt, was sie tun kann,
um die Leiden zu lindern, die sie um sich herum wahrnimmt, als nur
zu beten und sich vom Kreuz Christi her stirken zu lassen. Es ist un-
denkbar, daff hartnickiges Beten in einer Lage duflersten Leids und
absoluter Machtlosigkeit nach dem Beispiel der Jungfrau Maria am
Fuff des Kreuzes nicht irgendwann seinen gottlichen Lohn empfan-
gen wird. Hat nicht der Herr, als er seinen geliebten Jiinger seiner
Mutter anvertraute und seine Mutter dem geliebten Jiinger, selbst
den Weg zur Entstehung und zum Wachsen der Kirche eroffnet?

Es war dies natiirlich kein tiberwiltigender, glanzvoller Sieg wie im
Fall der Konigin Ester. Doch so kurz und unauffillig diese Episode
menschlichen Augen auch erscheinen mag, so konnte doch die Gna-
de, die der Jungfrau Maria am Fufle des Kreuzes zuteil wurde, Zei-
chen eines noch grofleren Sieges sein. Das ist, so vermute ich, die ei-
gentliche Bedeutung der »Nichtlichen Zwiesprache«, einer Episo-

5 Vorbereitungsexerzitien fiir die ewigen hl. Geliibde, 1938, ESGA 20, S. 64.
% Ebd., S. 121.
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de, die Edith Stein im Jahr 1941 verfafite.” Die Priorin des Konvents
von Edith Stein ist in dieser Geschichte in nichtliche Aufzeichnun-
gen versunken, als eine Pilgerin an ihre Tir klopft. Die Priorin spiirt
sofort, daf} ihre Besucherin von Gott gesandt wurde. Sie fragt sich,
ob es vielleicht die Jungfrau Maria ist. Die Pilgerin aber enthllt ihre
Identitdt mit folgenden Worten:

»Ich bin es nicht — doch kenn’ ich sie gar wohl,
und meine Seligkeit ist’s, ihr zu dienen.

Ich bin aus ihrem Volk, von ihrem Blut,

und einst wagt’ ich mein Leben fiir dies Volk.
Thr denkt an sie, wenn Euch mein Name klingt.
Mein Leben gilt als Bild des ihren Euch.«

Aus diesen Worten kann die Priorin erschlieflen, mit wem sie spricht:

»Du setztest fiir Dein Volk aufs Spiel das Leben?
Und hattest damals wohl schon keine Waffe,

als die zum Flehen aufgehob’nen Hinde?

So bist Du Ester wobl, die Konigin?«

Die Priorin erkennt, dafy der Besuch Esters damit zu tun hat, daf ein
anderer Haman erschienen ist, der das Volk Israel erneut mit volli-
ger Vernichtung bedroht. Und sie fragt sich, wie das Schicksal von
Esters Seele nach ihrem frithen Tod wohl ausgesehen haben mag.
Daraufhin gibt Ester einen Bericht vom Ereignis des Kreuzes, einen
Bericht aus der Perspektive der Seelen, die im Weiterleben nach
threm Tod nicht authorten, auf den Retter Israels zu warten:

»Im Spiegel ew’ger Klarheit schaut’ ich nun

was auf der Erde fernerhin geschah.

Ich sabh aus meinem Volk die Kirche wachsen,

ein zart erblithend Reis, sah als ihr Herz

die Unbefleckte, Reine, Davids Sprof.

Ich sah aus Jesu Herz herniederflieflen

die Gnadenfiille in der Jungfrau Herz,

von da fliefit zu den Gliedern des Lebens Strom.«

7 ESW 11, S. 165-171. (Hervorhebung durch den Autor).
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Durch das durchbohrte Herz Marias am Kreuz gebiert Israel die
Kirche. An dieser Stelle der Geschichte kommt Ester auf den Glau-
bensabfall der Heiden zu sprechen, die gegentiber der Kirche gleich-
gliltig geworden sind oder sich sogar feindselig gegen sie gewandt
haben. Faktisch prophezeit Ester, daf} so, wie die Apostasie der Ju-
den einst das Werkzeug fiir die Integration der Heiden in den Bund
mit Gott gewesen war, die aktuelle Apostasie der Heiden das Werk-
zeug sein wird, das den Juden die Ruckkehr in ihre eigene geistige
Heimat ermdglicht, diese Kirche, die aus ihrem eigenen Fleisch her-
vorgewachsen war. In der Darstellung von Edith Stein wird diese
Riickkehr mit dem Ende der Geschichte und dem zweiten Kommen
des Herrn zusammenfallen:

»Dort oben aber fleht am Gnadenthron

die Mutter unablissig fiir ihr Volk.

Sie sucht nach Seelen, die ihr beten helfen.
Dann erst, wenn Israel den Herrn gefunden,
erst dann, wenn ihn die Seinen aufgenommen,
kommt er in offenbarer Herrlichkeit.

Und dieses zweite Kommen mufl erbeten sein.«

Vom Himmel her schaut Maria auf die Zerstorung ihres Volkes, so
wie sie auf Erden auf die Vernichtung ihres Sohnes schaute. So wie
ihr unerschiitterliches Gebet dann zum Werkzeug fiir die Ausdeh-
nung des Bundes mit Israel auf die Heiden wurde, so wird ihr Gebet
im Angesicht der aktuellen Zerstorungswut irgendwann das Werk-
zeug fir die Wiederaufnahme der Juden in die Fiille des Bundes mit
Gott sein. Darin besteht, so glaube ich, Steins letztendliche Losung
der »Nach-Auschwitz«-Problematik, auch wenn sie wohl von de-
nen, die diese Problematik formuliert haben, kaum akzeptiert wer-
den kann. Im Gegensatz zum Gebet Esters erreichte das Gebet Ma-
rias von Gott nicht, daf} die Juden von der physischen Vernichtung
verschont blieben, ebenso wenig wie ihr Gebet zu Gott dazu gefiihrt
hatte, dafl ihr eigener Sohn davon verschont blieb. Und dennoch er-
reichte Marias Gebet mehr als Esters Gebet, weil es zum Werkzeug
Gottes wurde, mit dem er sein Volk rettet, zuerst die Heiden und
dann schliefflich am Ende der Zeiten auch die Juden selbst. So wird
in einem der intrikatesten Ratschlisse in der Vorsehung Gottes die
Zerstorung der Juden durch die Hand der Nazis zu einem Schritt in
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Richtung einer vollstindigen Wiederherstellung des Leibes Christi,
der von einer groflen Zahl von Heiden verraten wurde, aber schlief3-
lich durch die Riickkehr des gesamten Israel wiederbelebt werden
wird. Es sieht so aus, als sei die Zerstdrung durch die Nazis gleich-
bedeutend mit dem Kippur, der drastischen Opfergabe fiir die Siin-
den, auf den Israel gewartet hatte, um fihig zu sein, in den Neuen
Bund mit seinem Gott einzutreten, wie es von alters her verheiflen
war.

Ob diese Vision einen echten prophetischen Gehalt hat oder nicht -
es ist und bleibt ein kaum bestreitbares Faktum, daf§ Stein das judi-
sche Martyrium in einer solchen sowohl ekklesiologischen wie es-
chatologischen Perspektive interpretierte. Die Gestalt der Maria,
der Kala des Herrn, der Konigin des Schabbat, des Prototyps der
Kenesseth Jisrael, der Jungfrau, die blind ist wegen der Tranen, die
sie um ihr Volk im Exil vergossen hat — sie erhilt in diesem gottli-
chen Plan aufgrund der Unerschiitterlichkeit ihres ohnmichtigen
Gebetes die Rolle eines Instruments — einer Mittlerin. Und entspre-
chend glaubte Edith, dafl ihr demiitiges Gebet, von dem sie auch an-
gesichts der duflersten Destruktivitit bis zum Ende ihrer Existenz
nicht ablief}, letztlich insofern zur Rettung ihres Volkes beitragen
wirde, als es sich mit der Fiirsprache der Himmelskonigin, der Ko-
nigin des Karmel und Israels Konigin des Schabbat vermischte. Die-
se auflerste Leistung spiritueller Empathie, die Synergie von Gebe-
ten, die in der katholischen Tradition als »Gemeinschaft der Heili-
gen« bekannt ist, klingt in den letzten Sitzen der Ester-Geschichte
an, als die Priorin von Sr. Teresia Benedicta ausruft:

»Du kamst zu mir — versteh’ ich nun die Botschaft?
Die Konigin des Karmel sendet Dich,

wo anders finde sie bereite Herzen

wenn nicht in ihrem stillen Heiligtum?

Ihr Volk, das Deines ist: Dein Israel,

ich nebm’ es aunf in meines Herzens Herberg’.
Verborgen betend und verborgen opfernd

hol’ ich es heim an meines Heilands Herz.«

Leo Strauss hitte sehr wahrscheinlich die Behauptung zurtickge-
wiesen, daf} Steins Werke als Beispiel fiir esoterisches Schreiben ge-
lesen werden konnen. Wie kann vollige Aufrichtigkeit auf der Lite-
ralebene mit der Absicht einhergehen, einen zentralen Inhalt vor
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den Lesern zu verbergen? Ich meine, das ist lediglich fiir einen ein-
zigen Fall vorstellbar: dann niamlich, wenn die verborgene Bedeu-
tungsebene auf die literalen, traditionellen und vertrauten Auflerun-
gen ein solches Licht wirft, dafl der durchschnittliche Leser sich
schlicht nicht in der Lage sihe, sich intellektuell so umzustellen, daf§
der Bezug zur Literalebene gewahrt bliebe. Der Leser wiirde dann
wohl weniger die neue Sicht auf zwar allzu vertraute, wenn auch
noch nicht ginzlich verstandene Denkmuster verstehen, als viel-
mehr die gesamte Darstellung als eine skandalose und irrefithrende
Neuinterpretation ablehnen.

Edith Stein lebte zu einer Zeit, da die katholische Weltanschauung
durch eine Theologie der Ersetzung gepriagt war: Die Kirche, die
sich auch nicht zuletzt als Kronung der nicht-judischen, christli-
chen Kultur verstand, stellte das neue Israel dar, eine Realitit, die
der beklagenswerte Zustand des alten Israel, d.h. des Judentums,
sogar noch belegen mufite. Das Denken von Stein aber pafite, wie
unsere Untersuchung anhand von Edith Steins Darstellung der
Jungfrau Maria zeigt, auch nicht ansatzweise zu dieser Auffassung.
Edith Stein sieht in der Jungfrau Maria die lebendige, konkrete Er-
fullung einer durch und durch jiidischen Erkenntnis in Christus: Is-
rael als Braut Gottes. Natiirlich stellte Stein nicht in Abrede, daff
Maria das am Ursprung stehende Zeichen eines neuen Bundes war,
des Bundes, den Gott auf die Heiden ausweitete. Auf eine stille,
aber doch kraftvolle Weise fiigte sie jedoch hinzu, daff Maria das er-
ste und maflgebende Zeichen einer Ernenerung des einzigartigen
Liebesbandes zwischen Gott und dem Einen Volk war, das in Seinen
Augen nie aufgehort hatte, Israel zu sein. Das aber ist das Gegenteil
der Vorstellung, das alte Israel sei durch die Kirche ersetzt worden.
Worum es geht, ist nicht Ersetzung, sondern Wiederherstellung. Die
Kirche ist ohne dieses verborgene und doch lebendige Band mit
dem konkreten Israel Gottes nicht die Kirche. Daher wird sie auch
erst dann eigentlich zu sich selbst kommen, wenn ihre jidische Di-
mension wiederhergestellt ist. Fiir die katholischen Leser der dama-
ligen Zeit war diese Erkenntnis wohl zu ungeheuerlich, sie wiren
damit vollig tberfordert gewesen. Selbst heute, 66 Jahre nach der
Befreiung von Auschwitz, sind wir noch damit beschaftigt, langsam
und mibhselig die zerstreuten Bestandteile einer einzigartigen, ge-
waltigen theologischen Erkenntnis von grofler Schonheit zusam-
menzusetzen. Ubersetzung: Susanne Held OCDS
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