009 04.04.13 08:18 Seite 15

2. Aktualitat

Resonanzen auf die Internationale Edith-Stein-
Bibliographie von Francesco Alfieri OFM

Francesco Alfieri, Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-
Stein-Bibliographie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD.
Sondernummer des Edith Stein Jahrbuchs, hg. v. Ulrich Dobhan
OCD, Echter Verlag, Wiirzburg 2012, 515 S., 1 Abb., ISBN 978-3-
429-03519-8, EUR 39,80

Anlafllich des 90. Geburtstags von Schw. M. Amata Neyer OCD am
16. April 2012 wurde ihr als Festgabe die Internationale Edith-Stein-
Bibliographie von Francesco Alfieri OFM tiberreicht. Inzwischen hat
dieses neue Standardwerk vielerlei Resonanz hervorgerufen, die hier
dokumentiert werden soll.

1. Hanna-BarBara GERL-FaLkOVITZ

Mit der seit April 2012 vorliegenden Bibliographie zur Primir- und
Sekundairliteratur von Edith Stein und tiber sie ist dem promovierten
Franziskaner Francesco Alfieri aus Bari eine magistrale Leistung ge-
lungen. Nicht nur rechtfertigt die mittlerweile weltweite Bekanntheit
der Philosophin eine genaue Erfassung ihrer verstreut erschienenen
Schriften, um ein tiefer dringendes Studium der Meisterschiilerin
Husserls nach wissenschaftlichen Standards zu erméoglichen. Aber
auch die Heilige, als ein Opfer von Auschwitz 1999 bewuflt zur Mit-
patronin Europas erhoben, verlangt die umfassende Erschlieffung ih-
res besonderen geistlichen Weges anhand der Quellen und Kom-
mentierungen.

So zeichnet die Bibliographie die Erstveriffentlichungen nach, die
zeitbedingt teilweise erst nach 1945 einsetzten, weil seinerzeit vieles
ungedruckt bleiben mufite und in der Schublade verschwand. Im-
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merhin wurden die wertvollen Manuskripte durch den Franziskaner
Herman-Leo Van Breda auf abenteuerlichen Wegen nach Leuven ge-
rettet, von wo sie nun endgiiltig in das Archiv des Karmel Koln tiber-
stellt sind. Damit ist eine hilfreiche Chronologie der Entstehung und
Veroffentlichung der Werke Steins erstellt.

Die Rezeption in der Sekundarliteratur zeigt den durchaus ver-
wickelten Werdegang einer wachsenden internationalen Aufmerk-
samkeit. Aufschluf8reich sind einige Akzente, unter denen die Rezep-
tion verlief: Wihrend in den 30er Jahren (1931-1936) aufgrund von
Steins aufsehenerregender Ubersetzung der Quaestiones disputatae de
veritate des hl. Thomas von Aquin (1931/1935) ein erster Schub von
tiberwiegend zustimmenden Rezensionen erschien, setzt die Nach-
kriegsrezeption zunichst zogerlich ein. Immerhin verfafite der spite-
re Beuroner Erzabt Damasus Zihringer OSB schon 1946 einen ersten
ehrenden Nachruf mit besonderem Blick auf die Konversion, wohl in-
spiriert durch Erinnerungen von Erzabt Raphael Walzer OSB. Das
wichtige erste — bereits hagiographisch gefarbte — Lebensbild der fri-
heren Novizenmeisterin und Priorin Edith Steins in Koln, M. Teresia
Renata Posselt OCD, folgt 1948. Im Jahr 1953 taucht zum ersten Mal
ein Titel als Fanal auf: Edith Stein. Eine Heilige, verfafit von der Kol-
ner Mitnovizin Teresia Margareta Drigeméller OCD. Neben Rezen-
sionen des Hauptwerks Endliches und ewiges Sein, das erst 1950 er-
scheinen konnte, mehren sich in den 50er Jahren die biographischen
und martyrologischen Arbeiten: Edith Stein wird zuerst iberwiegend
von ihrem Opferstatus und ihrer menschlich-geistlichen Seite wahr-
genommen. Es folgen nach der Veroffentlichung einer Aufsatzsamm-
lung tiber Die Fran (ESW 'V, 1959) vermehrt Analysen zu diesem The-
ma; auch die Wirdigung ihrer pidagogischen Ansitze wichst. Etwa
Mitte der 70er Jahre setzt nachhaltig das philosophische Interesse ein,
nachdem die Werkausgabe (ESW) unter Lucy Gelber und Romaeus
Leuven OCD stetig voranschreitet. Ein neuer anhaltender Schub be-
ginnt natlirlich mit der kritischen Edith-Stein-Gesamtausgabe (ESGA)
in geplanten 28 Binden seit 2000, abgeschlossen vermutlich 2013.
Beide Ausgaben, ESW und ESGA, erschienen im Verlag Herder, Frei-
burg, und sind Grundlage fiir Ubersetzungen, die zum ersten Mal im
Uberblick aufgelistet werden: ins Italienische, Englische, Franzosi-
sche, Polnische, Hollindische, Spanische, neuerdings sogar ins Ru-
minische.

Infolge der Seligsprechung 1987 und Heiligsprechung 1998 schwillt

16



009 04.04.13 08:18 Seite 17

die Literatur ins Uniiberschaubare an. Zentren der Edith-Stein-For-
schung zeichnen sich ab: bei Waltraud Herbstrith in Ttbingen, Ama-
ta Neyer in Koln, Angela Ales Bello in Rom, Reto Luzius Fetz in
Eichstatt, Marianne Sawicki in Washington (D.C.), Hanna-Barbara
Gerl-Falkovitz in Dresden und grundsitzlich in der weltweiten pha-
nomenologischen Forschung, in die auch eine japanische und eine
chinesische Forscherin einbegriffen sind. So liest sich die Bibliogra-
phie wie ein geistesgeschichtliches Panorama: Philosophie in den Fel-
dern Ontologie, Metaphysik und Phinomenologie, ferner Feminis-
mus, Padagogik, Mystik, Zeitgeschichte, Totalitarismusforschung,
sogar Sport (!) sind die Perspektiven, unter denen — neben vielen klei-
neren Artikeln — international Magister- und Doktorarbeiten ge-
schrieben werden.

Die Doktormutter von Francesco Alfieri und zugleich grofle Ver-
mittlerin Edith Steins an Italien, Angela Ales Bello, hat dem Band ein
Geleitwort beigesteuert. Darin wird das Werk Edith Steins beleuch-
tet als Versuch einer Anniherung der thematischen Differenz zwi-
schen Husserl und Thomas von Aquin, sachlich gesehen: als tiefgrei-
fender Versuch der Vermittlung von Phinomenologie und scholasti-
scher Ontologie, um daraus eine Kennzeichnung »christlicher
Philosophie« zu erarbeiten. Dieses Verhiltnis zwischen Phinome-
nologie, Ontologie und Metaphysik ist allgemein bis heute ein offe-
nes Arbeitsfeld geblieben. Ales Bello stellt das Werk Steins damit in
den tibergreifenden Horizont einer moglichen Verbindung von Fides
et Ratio, ein Thema, das bis heute anhaltend stark das 6ffentliche Ge-
sprach beschiftigt. Diese Gesamtdeutung Steins erlaubt nicht nur,
Philosophie und Theologie in fruchtbare Beziehung zu setzen, son-
dern auch ihre letzten Arbeiten iiber Mystik in das sachliche Ge-
sprach einzubinden.

Besonderen Charme gewinnt der Band als Festgabe an die frihe-
re Priorin und Archivleiterin des Karmel Koln, Sr. Maria Amata
Neyer OCD, zum 90. Geburtstag im April 2012. Ohne Sr. Amatas
Fleiff und Ausdauer in der Sammlung der verstreuten Schriftstiicke
und Erinnerungen an Edith Stein wire es wohl nicht zur Seligspre-
chung gekommen, wiren vermutlich auch viele Eckpunkte und viele
Details zur Biographie nicht festgehalten worden. Die Jubilarin kann
mit Fug und Recht als die leitende Gestalt hinter vielen Bianden der
Werkausgabe und auch der Gesamtausgabe gesehen werden, wie die

Wiirdigung durch H.-B. Gerl-Falkovitz hervorhebt.
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Insgesamt bleibt grofles Lob fiir Dr. Francesco Alfieris Spursinn,
Fleify und Kenntnisse. Nicht genug damit: Auf seinem Schreibtisch
ist bereits eine zweite erweiterte und korrigierte Auflage des Werks
im Entstehen, die bisherige Liicken fiillen und ein Autorenregister
enthalten soll.

Darin darf man sich auch Hinweise auf die Veroffentlichungen der ver-
schiedenen Edith-Stein-Gesellschaften (etwa der ESG Deutschland,
Holland oder Breslau) wiinschen, aber vor allem auf die Ansprachen
von Papst Johannes Paul II. zur Selig- und Heiligsprechung Edith
Steins. Auch sollte die Datierung im Titel angepafit werden: denn tat-
sachlich wird die Rezeption seit 1919 dargestellt, nicht erst seit 1942.
In Summa: Die Bibliographie ist ein Pionierwerk und ab jetzt unent-
behrlich fiir die seriose Forschung!

Unter dem Titel »Riickblick und Ausblick auf die Prisenz Edith
Steins in Italien« fand im Rathaus der italienischen Stadt Leverano
am 20. Oktober 2012 eine Tagung zum Stand der Edith-Stein-Studi-
en in Italien statt.

Wir dokumentieren im folgenden die dort vorgetragenen Mitteilun-
gen.

2. MicHeLA BEATRICE FERRI

Von den Trimmern des Karmel in Echt zu den neuesten Studien von
Pater Francesco Alfieri: Die Rolle von Pater Herman-Leo Van Bre-
da fiir die Rezeption von Edith Steins Denken

Der Elan, mit dem Pater Francesco Alfieri OFM seine Untersuchun-
gen tiber die Philosophin Edith Stein betreibt, entstammt hauptsach-
lich zwei Motivationen: einmal der Uberzeugung, dafl ohne den Bei-
trag von Pater Herman-Leo Van Breda OFM bei der Rettung des
Nachlasses von Edmund Husserl — dem Vater der Phinomenologie
—und der Schriften von Edith Stein — seiner ersten Assistentin und
wichtigen Personlichkeit in der Philosophie — nichts von all dem ent-
standen wire, was tiber das Denken der beiden ab April 1938 bzw.
Mirz 1945 untersucht, geschrieben und verbreitet worden ist. Ich
meine dabei die unzihligen Untersuchungen, Texte, Kritiken, Dis-
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kussionen, Vortrage, kurz all das, was zur Welt der wissenschaftli-
chen Forschung tber die Phinomenologie und die Autoren gehort,
die zur Forderung dieser Wissenschaft beigetragen haben. Die zwei-
te Motivation ist der groffe Dank, den P. Francesco Alfieri dem bel-
gischen Ordensmitbruder schuldet, der in einer der schlimmsten Zeit-
spannen der jingsten Geschichte sein Leben aufs Spiel gesetzt hat,
um einen enormen intellektuellen und zugleich menschlich wichti-
gen Schatz zu retten, der die Frucht eines der Suche nach der Wahr-
heit gewidmeten Lebens ist. So ist es denn kein Zufall, wenn die Ein-
leitung von P. Francesco Alfieri zu seinem Werk »Die Rezeption
Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliographie 1942-2012«!
das Datum vom 3. Mirz 2012 tragt und damit auf den 38. Todestag
von Pater Van Breda hinweist.

In Bezug auf das Thema der Rezeption von Steins Werken mochte
ich hier vor allem auf die Verbindung zwischen Pater Van Breda und
dem aktuellen Stand der Studien zu Edith Stein eingehen. Dabei
mochte ich in groflen Ziigen auch die Ereignisse wiedergeben, die zur
Griindung des Husserl-Archivs fithrten, wo ein anderes Projekt Pa-
ter Van Bredas seinen Ursprung hat, nimlich die Rettung der Schrif-
ten von Schw. Teresia Benedicta vom Kreuz, die fast drei Jahre lang
ungeschiitzt in den Trimmern des Echter Karmel gelegen hatten.
Edith Stein gehort zu Husserls Schiilern, zuerst in Gottingen von
1913 bis 1916, spater in Freiburg von 1916 bis 1918. Husserl wurde
1916 als ordentlicher Professor an die Universitit Freiburg berufen,
um den Lehrstuhl des Neukantianers Heinrich Rickert zu tiberneh-
men; der Umzug an diese Universitit bedeutete fiir ihn eine Art Neu-
anfang.? Die Entwicklung seines Denkens im Anschluf§ an die Ver-
offentlichung des ersten Bandes seiner /deen 1913 hatte ihn bereits in
die Isolation gedringt, obwohl bekannt war, daff jener Text den reif-
sten Ausdruck seines Gedankengebaudes seit den Vorlesungen von

'Vgl. F. Avriert, Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliographie
1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, Vorwort von U. Dobhan OCD, Ge-
leitwort von Hanna Barbara Gerl-Falkovitz und Angela Ales Bello, Einfihrung von
Francesco Alfieri OFM, Echter Verlag GmbH, Wiirzburg 2012.

2 Beim Tod Wilhelm Windelbands wurde sein Schiiler Heinrich Rickert auf seinen
Lehrstuhl in Heidelberg berufen, so dafi der Freiburger Lehrstuhl frei blieb, den er
nach Alois Riehl inne hatte. Siehe auch H. SeieceLserG, The Phenomenological Move-
ment: a Historical Introduction, Martinus Nijhoff, The Hague 1982, S. 240-241, und
dazu auch D. Moran, Introduction to Phenomenology, Routledge, New York und Lon-
don 2000, S. 82-83.
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1907 darstellte. In diese Zeitspanne fillt denn auch die Auseinander-
setzung innerhalb der Schule Husserls: viele seiner Gottinger Schii-
ler waren nicht damit einverstanden, die Idee der intentionellen Ana-
lyse niher zu untersuchen, die Husserl vor das Problem des Subjek-
tes stellte und ihn mit dem transzendentalen Thema konfrontierte.
Dazu kam, dafl nur Edith Stein und Roman Ingarden mit Husserl
nach Freiburg zogen, auch wenn beide nur eine kurze Zeit bei ihm
bleiben sollten.’ Dabei ist zu bedenken, daf} gerade Husserl vielen sei-
ner Schiiler den Weg hin zur Kirche ge6ffnet hatte. Von diesen war
Edith Stein seine erste personliche Assistentin und die einzige, die
diese Rolle ganz und gar freiwillig von Oktober 1916 bis Februar 1918
tibernahm. Nachdem Husserl im Juni 1923 das Angebot eines Lehr-
stuhls fiir Philosophie in Berlin abgelehnt hatte, wurde er fiir seine
Forschungsarbeiten dauerhaft finanziell unterstitzt; so konnte er ei-
nen bezahlten personlichen Assistenten einstellen. Diese Rolle tiber-
nahm ab 1923 zuerst Ludwig Landgrebe und nach dessen Fortgang
nach Prag Eugen Fink, der von 1929 bis zu Husserls Tod am 27. April
1938 in Freiburg im Breisgau beim Meister blieb.

Von diesem Tag an beginnt eine historische Entwicklung, die nicht
nur deshalb erwahnenswert ist, weil dadurch die Bedeutung von Pa-
ter Van Breda fiir die Rezeption der phinomenologischen Lehre klar
wird, sondern auch deshalb, weil hier der Ursprung der Steinschen
Studien liegt. Man erinnere sich daran, dafl aller Einsatz des Franzis-
kaners der Rettung des Gedankenguts einer ganzen Denkrichtung
diente, die heute nur deshalb vielen so gut bekannt ist, weil in Lowen
das Husserl-Archiv eingerichtet wurde, das dank Pater Van Bredas
zum Mittelpunkt fiir die phinomenologischen Studien und die Wei-
terentwicklung der Untersuchungen zu Husserls Philosophie wur-
de.t

ADb Ende April 1938 konnte oder wollte sich keiner der Schiiler Hus-
serls um die Rettung seines Nachlasses kiimmern, der tiber 40 000 Sei-

3 Vgl. H. SeieceLBERG, The Phenomenological Movement, a.a.O., S. 238. Was Edith
Steins Assistententatigkeit betrifft, siche Roman Ingardens Edith Stein on her Activi-
ty as an Assistant of Edmund Husserl, in Philosophy and Phenomenological Research
23 (1962) 155-175.

# Mit der Zeit wurden Zweigstellen der Hauptstelle von Lowen in Kéln, Freiburg, an
der Ecole Normale Supérieure in Paris, an der New School for Social Research in New
York, an der Duquesne University in Pittsburgh und in Louvain-la-Neuve eingerich-
tet; Kopien des Nachlafimaterials wurden auch an andere Universititsinstitute ge-

schickt.
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ten unveroffentlichter Manuskripte enthielt. Gleich nach dem Tod
ihres Ehemannes hatte Malvine Charlotte Husserl geb. Steinschnei-
der einen Teil des Nachlasses bei vertrauenswiirdigen Bekannten ver-
steckt, wohl wissend, daff sie dort nur kurze Zeit in Sicherheit sein
wirden. Im Sommer 1938, als jede Hoffnung auf eine dauerhafte Ret-
tung von Husserls Schriften endgiiltig geschwunden war, kam der
junge Pater Herman-Leo Van Breda nach Freiburg. Am 28. Februar
1911 in Lier (Flandern) geboren, hatte er am 19. August 1934 die
Priesterweihe erhalten und an der Katholischen Universitit Lowen
mit dem Studium der Philosophie begonnen. Im Juli 1938 schlof} er
das Studium mit einer Diplomarbeit iiber Husserls Denken von den
Anfingen bis zur Philosophie als strenger Wissenschaft ab. Sein Inter-
esse fiir Husserls Phinomenologie brachte ihn dazu, auch seine Dok-
torarbeit iber ein Thema aus diesem Gebiet zu schreiben. Dazu woll-
te er die unveroffentlichten Manuskripte des Philosophen heranzie-
hen. Deshalb reiste Pater Van Breda im August 1938 nach Freiburg,
nahm mit Malvine Husser]l Kontakt auf und wurde von ihr in ihrem
Haus an der Schoneckstrafle aufgenommen. Bei diesem ersten Besuch
wurde er sich bewuf$t, wie groff und wichtig der Nachlafl war: es ging
um mehr als 40 000 stenographierte und um rund 10 000 hand-
schriftliche und zuerst von Edith Stein, spiter von Landgrebe und
Fink abgetippte Seiten. Pater Van Breda merkte sofort, daf§ fiir eine
umfassende Untersuchung der Husserlschen Gedanken und fir die
Veroffentlichung seiner Schriften nicht nur die Mitwirkung seiner
letzten beiden Assistenten notig sein wiirde, sondern auch die Ein-
richtung einer eigenen Stelle fiir die Erforschung dieser Schriften.
Gleichzeitig wurde er sich auch der groflen Gefahr bewufit, die die-
sem Material drohte, solange es noch auf deutschem Boden bliebe. In
Ubereinkunft mit Husserls Witwe unterbreitete er seinem Vorge-
setzten einen Plan zur Uberfithrung des gesamten Nachlasses und der
Bibliothek des Philosophen ans »Hoger Instituut voor Wijsbegeer-
te«in Lowen, das 1889 von Désiré Mercier gegrindet worden ist, der
damals Priester und Philosophieprofessor war und spiter Kardinal
wurde. Die letzte Entscheidung wurde von Mons. Léon Noél, dem
damaligen Direktor dieser Institution, getroffen, der sich bereits mit
dem phinomenologischen Denken auseinandergesetzt hatte; er trug
entscheidend dazu bei, dafy Pater Van Bredas Plan verwirklicht wer-
den konnte.

Um Husserls Nachlaff und Bibliothek nach Belgien zu transportie-
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ren und dabei jedes nur denkbare Problem mit dem Naziregime zu
umgehen, unterschrieb Frau Malvine ein falsches Dokument, aus dem
Pater Van Breda als einziger Besitzer des Materials hervorging; da-
mals war nimlich die belgische Botschaft in Deutschland verpflich-
tet, fiir den Transport derjenigen Gliter zu sorgen, welche aus-
schliefllich belgischen Staatsbiirgern gehorten. Die Rettung von Hus-
serls Nachlafl und die Einrichtung des Forschungszentrums, welches
das Archiv des Begriinders der Phinomenologie aufnehmen sollte,
konnten nicht zuletzt auch dank des Einsatzes von Mons. Noél ver-
wirklicht werden, der Pater Van Breda fortwihrend unterstiitzte. Der
Direktor des Philosophischen Instituts kiimmerte sich nimlich unter
anderem auch um Hilfe seitens der belgischen Regierung und spater
um die Unterstiitzung durch den Rektor der Katholischen Universi-
tait von Lowen. Zuerst setzte sich Paul-Henri Spaak, der damalige
Premier- und Auflenminister, dafiir ein, daff der Transport aus Frei-
burg durch die belgische Botschaft in Berlin nach Lowen zustande
kam; Pater Van Breda verfolgte dabei alle Phasen des Transports von
Husserls Nachlafl und Bibliothek. Mons. Paulin Ladeuze, der dama-
lige Rektor der Lowener Universitit, wandte sich an die Francqui
Foundation, um die notige Finanzierung zur Eroffnung des For-
schungszentrums fiir Husserls Philosophie zu erhalten. Am 27. Ok-
tober 1938 bekam Pater Van Breda die Bestitigung, daf} jener Betrag
zugesprochen war, der zwei Jahre lang die Transkriptionsarbeit fiir
die stenographischen Dokumente durch Fink und Landgrebe sichern
sollte; dieses Datum gilt als eigentlicher Geburtstag des Husserl-Ar-
chivs. Am Weihnachtstag desselben Jahres unterschrieb Gerhard
Husserl — der das Testament seines Vaters vollstreckte — mit dem Phi-
losophischen Institut einen Vertrag, durch den dem Husserl-Archiv
die Aufgabe tibertragen wurde, die Texte des Philosophen zu ordnen
und herauszugeben, wobei deren Besitz in den Hinden der Familie
blieb. Edith Stein, die am 14. Oktober 1933 in den Karmel von Koln
eingetreten war und am 15. April 1934 den Ordensnamen Teresia Be-
nedicta vom Kreuz annahm, ist angesichts der sich verschlimmern-
den Lage fir die Menschen jiidischer Herkunft am 31. Dezember
1938 in den Karmel von Echt tibergesiedelt.

Inzwischen begannen im Friihjahr 1939 die Aktivititen des jungen
Forschungsinstituts mit voller Intensitit. Nach Finks und Landgre-
bes Ankunft in Lowen und bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs
setzte Pater Van Breda all seine Krifte dafiir ein, daf§ den beiden Mit-
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arbeitern die Existenz gesichert war und der Nachlaf vor allen mit
dem Krieg und den Bombardements verbundenen Gefahren ge-
schiitzt war. Als nach dem Einmarsch der deutschen Truppen in Bel-
gien auch Lowen kein sicherer Ort mehr war, wollte Van Breda das
gesamte Material nach Amerika an die Saint Bonaventure University
transportieren, wo ein Mitbruder von ihm titig war.> Soweit kam es
dann aber nicht, doch hat Pater Van Breda seine Energie darauf ver-
wendet, die Schriften Edith Steins zu retten.

Wie erwihnt, war Schwester Teresia Benedicta vom Kreuz Ende 1938
in den Echter Karmel tibergesiedelt, da man glaubte, daf§ dies ein si-
cherer Platz fiir sie sei. Doch dnderte sich die Situation im Mai 1940
mit dem Einmarsch der deutschen Truppen in die Niederlande ganz
unerwartet. Zu der Zeit gelang Edith Steins Schwester Rosa die Flucht
durch Belgien nach Echt. Aus Dankbarkeit fir die Aufnahme im
Kloster tibernahm sie die Stelle als Pfértnerin.® Die Priorin des Ech-
ter Karmel Ubertrug Edith Stein die Aufgabe, zum 400. Geburtstag
des hl. Johannes vom Kreuz im Jahre 1942 eine Studie iber ihn zu
verfassen. So entstand die Kreuzeswissenschaft. Studien iiber Johan-
nes a Cruce, die die Autorin, von einigen Details abgesehen, vor ih-
rer Deportation noch vollenden konnte.

Besorgt um das Schicksal der Karmelitin und Schiilerin Husserls, be-
gab sich Pater Van Breda im April 1942 in den Echter Karmel, da er
tur Edith Stein einen Plan zur Flucht in den Karmel von Le Piquier
in der Schweiz vorbereitet hatte. Edith Stein konnte ihn jedoch tiber-
zeugen, daf} ihre Flucht zu einer harten Bestrafung ihres Klosters
durch die Nazis fithren wiirde und dafl sie deshalb lieber in Echt blei-
ben und auf sich nehmen wolle, was sie erwartete. Am 2. August 1942
kamen die Offiziere der Gestapo nach Echt, um Edith Stein zusam-
men mit ihrer Schwester Rosa nach Amersfoort zu bringen. Schw.
Teresia Benedicta vom Kreuz iberschritt die Klosterschwelle so, wie
sie gerade gekleidet war, dazu mit einer Decke, einem Glas, einem
Loffel und Proviant fiir drei Tage, jedoch mit einer unbesiegbaren
Kraft im Herzen. Zu ihrer Schwester Rosa sagte sie: » Komm, wir ge-

>Mein Dank geht an Thomas Vongehr, der mich bei meinem Forschungsaufenthalt am
Husserl-Archiv in Lowen im Juli 2011 unterstiitzt und mir dieses Detail zur Geschichte
von Pater Van Breda mitgeteilt hat.

¢ Vgl. W. Hersstrirr, Edith Stein: vita e testimonianze, Citta Nuova Editrice, Roma
1987, 59. Originaltitel: Edith Stein, Herder, Freiburg im Breisgau 1983.
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hen fiir unser Volk.<’ Am 3. August wurde sie ins Sammellager von
Westerbork gebracht. Am frithen Morgen des 7. August wurde sie
mit ihrer Schwester Rosa und anderen Gefangenen in einem Bahn-
wagen nach Auschwitz verschleppt. Noch am Tag ihrer Ankunft in
Auschwitz, am Sonntag, dem 9. August 1942, wurde Edith Stein in
einer Gaskammer ermordet und dann verbrannt.

Nach der Deportation hatten ihre Mitschwestern Edith Steins Ma-
nuskripte gerettet, aber leider waren die Karmelitinnen ab 6. Januar
1945 mit dem Anfang des Naziriickzugs gezwungen, das Echter Klo-
ster zu verlassen und die Schriften ungeschiitzt zuriickzulassen. Ei-
nige Tage nach der Flucht beschlof jedoch eine Schwester zurtick-
zugehen und das Material zu sammeln. Da jedoch inzwischen das
Echter Kloster durch die Bombenangriffe zerstort wurde, blieb kaum
noch ein Platz mehr, wo Edith Steins Manuskripte aufbewahrt wer-
den konnten. Sie wurden in Sicke gefiillt und stehengelassen. So blie-
ben sie rund drei Jahre lang dort. Im Mirz 1945 begab sich Pater Van
Breda zusammen mit dem Prior des Karmel in Geleen und zwei Kar-
melitinnen zu den Triimmern des Echter Karmel und sammelte alle
Manuskripte, die den Grofiteil von Edith Steins Schriften ausmach-
ten und in ihren Nachlaf} einflossen.

P. Francesco Alfieri kennt alle Ereignisse, die Pater Van Breda erlebt
hat, bis das Archivum Carmelitanum Edith Stein im Jahre 1955 ein-
gerichtet werden konnte. In seiner »Einleitung« zur internationalen
Bibliographie, schreibt er: »Edith Steins Manuskripte befanden sich
urspringlich im Husserl-Archiv in Lowen, das vom Franziskaner
Herman-Leo Van Breda gegriindet worden war, und wurden spater
in den Kolner Karmel gebracht. In diesen Jahren habe ich das Pro-
vinzarchiv der Franziskaner in Sint-Truiden (Niederlande) besuchen
kénnen und zu meiner groffen Uberraschung den persénlichen Nach-
lal des Franziskaners Van Breda gefunden, der aus 11 Ordnern be-
steht (von denen neun mit den Nummern 357 bis 365 gekennzeich-
net sind, die letzten beiden enthielten Fotos). In der personlichen
Korrespondenz des Autors habe ich sein grofles Interesse fiir Edith
Steins Manuskripte feststellen konnen, aber auch seine Absicht, eine
kritische deutsche Ausgabe anzugehen. Dieser Plan wurde von Ro-
maeus Leuven OCD und Lucy Gelber mit der Verdffentlichung der
7 Dieser bertthmte Satz von Edith Stein wurde sehr wahrscheinlich von der damaligen

Priorin des Echter Karmel weitergegeben und sollte an das Ereignis erinnern; er zeigt
eindriicklich den spirituellen Weg der hl. Teresia Benedicta vom Kreuz.
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ersten beiden Binde: Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes a
Cruce (1950) und Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs
zum Sinn des Seins (1950) verwirklicht. Thnen folgten weitere 16 Ban-
de (Edith Steins Werke), wenn auch nicht mehr unter der Leitung des
Lowener Husserl-Archivs.«® Diese Worte zeugen von der Hingabe
des eifrigen Forschers, der die Ereignisse prizise rekonstruieren kann,
die schliefflich zur Errichtung des Archivs fithrten, in dem Edith
Steins Schriften ihren Platz fanden. Das Ergebnis dieser Bemithun-
gen ist der Band, in dem die internationale Bibliographie zu Edith
Stein zusammengestellt ist. Sie wurde, wie gesagt, anldfllich des
90. Geburtstags von Schw. M. Amata Neyer OCD veroffentlicht, die
am Ausbau des heutigen Edith-Stein-Archivs im Kolner Karmel maf3-
geblichen Anteil hat.

Unter den zahlreichen Eintrigen in dieser internationalen Bibliogra-
phie mochte ich kurz auf einige Titel eingehen, die aus den USA stam-
men und von dem Text ausgehen, den Pater Van Breda 1947 in der
Zeitschrift Philosophy and Phenomenological Research unter dem Ti-
tel The Posthumous Manuscripts. Origin of Edith Stein verotfent-
lichte. In diesem Artikel wollte er nach beinahe zwei Jahren seit der
Rettung der Manuskripte aus den Triimmern des Echter Karmel den
Stand der Arbeiten am Nachlafl Edith Steins vorstellen. Der Forscher
Steven Payne OCD teilt zusitzlich mit, daff im Archiv der Universi-
tat von Buffalo im Staat New York Dokumente aus dem Nachlaf}
Edith Steins vorhanden sind. Tatsichlich befindet sich hier in Buffa-
lo, im Archiv von Prof. Marvin Farber — dem Griinder der Interna-
tional Phenomenological Society —in der Series 1. Correspondence, cir-
ca 1920-1980 im Ordner 22.20 der Briefwechsel mit Edith Stein aus
den Jahren 1940 und 1941. In der Series II1. Early notes and papers,
circa 1918-1937 im Ordner 32.12 erscheint die Aufschrift: » Edith
Stein mss., circa 1924, undated; includes notes from >Phdnomenologie
und Erkenntnistheoriec (manuscript of E. Husserl«. Diese beiden Ti-
tel zeigen, daf} das Interesse an der Erforschung von Edith Steins
Denken weltweit vorhanden und auch tiber die Grenzen der Philoso-
phie in die Bereiche von Literatur und Glaubensfragen eingedrungen
ist. Dadurch wird noch klarer, was wir Pater Herman-Leo Van Bre-
da fiir die Kenntnis des phinomenologischen Denkens schulden.

8 F. Avriert, Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliographie
1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, a.a.O., 42-43.

25



009 04.04.13 08:18 Seite 26

Zum siebzigsten Todestag Edith Steins erschien also diese interna-
tionale Bibliographie, an der von nun an jeder Forscher, der das Den-
ken Edith Steins untersuchen will, nicht mehr vorbeigehen kann’.
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III. Pier Luict FORNARI

Pater Francesco Alfieri und »Die Rezeption Edith Steins«. Ein Weg
fiir das Jahr des Glaubens 2012-2013

»Gott will durch die, zu denen Er auf dem Gipfel des Berges spricht,
zu denen sprechen, die sie unten zuriickgelassen haben.«'

Diese Untersuchung beginnt mit einem Zitat aus dem Werk Edith
Steins, das vielleicht weniger bekannt, jedoch meiner Meinung nach
von grundlegender Bedeutung ist: »Wege der Gotteserkenntnis«.
»So konnen wir wiederum sagen: Gott ist der Ur-Theologe. Alles
Sprechen von Gott hat ein Sprechen Gottes zur Voraussetzung. Sein
eigentlichstes Sprechen ist das, wovor die menschliche Sprache ver-

19F. StEN, Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius Areopagita und Uberset-
zung seiner Werke, bearbeitet und eingeleitet von B. Beckmann-Zaller und V. Ranff,
ESGA 17, Herder, Freiburg-Basel-Wien 22007, 58. Diese Worte sinken tief in uns ein,
vor allem, wenn man wie ich diese Uberlegungen wihrend der Vorlesungen in Natur-
theologie zur Spitze des Berges der Gliickseligkeiten am Studium Theologicum Gali-
laeae anstellen konnte, das zur theologischen Fakultit der Papstlichen Lateran-Uni-
versitit gehort. Das Studium befindet sich im Haus Domus Galilaeae, einem katholi-
schen Zentrum, dem der selige Johannes Paul II. den Auftrag tibergeben hatte, die
Freundschaft zwischen Katholiken und Juden zu fordern.
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stummen mufl, was in keine Menschenworte eingeht, auch in keine
Bildersprache. Es ist ein Ergreifen dessen, an den es ergeht, und ver-
langt als Bedingung des Vernehmens die persénliche Ubergabe. Ein
solches Ergreifen ist aber in der Regel verbunden mit der Bestellung
zum >Theologen«. Gott will durch die, zu denen Er auf dem Gipfel
des Berges spricht, zu denen sprechen, die sie unten zurtickgelassen
haben. Darum lifit Er sich herab, zu ihnen, durch sie und auch ohne
ihre Vermittlung in Menschenworten und in Menschen fafilichen Bil-
dern zu sprechen. Er gibt seinen Theologen die Worte und Bilder, die
es ihnen moglich machen, anderen von Thm zu sprechen. Und er
spricht zu den andern als >symbolischer Theologe« — durch die Na-
tur, durch ihre innere Erfahrung und durch seine Spuren in Men-
schenleben und Weltgeschehen — und macht es ihnen dadurch mog-
lich, die Sprache der Theologen zu verstehen.«!!

Man kann behaupten, dafl eine Besonderheit unserer Zeit darin be-
steht, daf§ viele Menschen am Fufle des Berges stehen geblieben sind.
Wenn es das Ziel dieser Arbeit ist, Die Rezeption Edith Steins von P.
Francesco Alfieri im Jahre des Glaubens 2012-2013 zu besprechen,
so kann man nicht von dem absehen, was Benedikt XVI. im Mot pro-
prio zur Einleitung dieses kirchlichen Ereignisses gesagt hat.

»Nun geschieht es nicht selten, daf§ die Christen sich mehr um die so-
zialen, kulturellen und politischen Auswirkungen ihres Einsatzes
kiimmern und dabei den Glauben immer noch als eine selbstver-
standliche Voraussetzung des allgemeinen Lebens betrachten. In
Wirklichkeit aber besteht diese Voraussetzung nicht nur nicht mehr
in dieser Form, sondern wird haufig sogar geleugnet. Wihrend es in
der Vergangenheit moglich war, ein einheitliches kulturelles Gewe-
be zu erkennen, das in seinem Verweis auf die Glaubensinhalte und
die von ihnen inspirierten Werte weithin angenommen wurde, scheint
es heute in groflen Teilen der Gesellschaft aufgrund einer tiefen Glau-
benskrise, die viele Menschen befallen hat, nicht mehr so zu sein. «'2
Aus einer ganz anderen Quelle schopfen wir eine Aussage, die das-
selbe mit noch stirkerer Intensitit formuliert. Wer ndmlich dieses
Jahr die Novene anlaf8lich des 70. Todestages der hl. Teresia Bene-
dicta vom Kreuz gefeiert hat, konnte zu seiner Freude die Beschrei-
bung des Ritus auf der Webseite der Hebrew Catholics (http://

Ebd.
12 Benepikt XV, Apostolisches Schreiben in Form eines Motu proprio Porta fidei, Nr. 2.
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hebrewcatholic.org) finden und ebenda lesen, daf} dieser Verein die
gegenwirtige Zeit als eine der » Apostasie der Heiden« bezeichnet.!
Zu Recht kann man davon ausgehen, daff es sich um einen sehr selt-
samen Gesichtspunkt handelt, doch darf man dabei nicht vergessen,
dafl Johannes Paul II. von der Gefahr einer »schweigenden Aposta-
sie« in Europa gesprochen hat."

Wenn dies heute die Situation ist, dann brauchen wir wirklich »Theo-
logen«im Sinne Steins, das heifit Manner, die »von Gott erfaflt« sind,
die bereit sind, Gottes Wort an jene zu richten, »die am Fufle des Ber-
ges stehen geblieben sind«. In diesem Sinne scheinen die Steinschen
Studien, wie sie im kiirzlich veroffentlichten Band von P. Francesco
Alfieri vertreten sind, von der Vorsehung bestimmt zu sein. Was ist
namlich der Kern, das Besondere' an der Rezeption Edith Steins'®?
Wenn man genau hinschaut — und Adolf Reinach, Meister und Kol-
lege Edith Steins im Kreis um den groflen Initiator Edmund Husserl,
lehrte, dafy das Schwierigste darin besteht, genau sehen zu lernen!” -
und die Genauigkeit und Weite dieser Arbeit feststellt (die Biblio-
graphie enthilt sogar die Artikel, die auch nur teilweise Edith Stein

13 Bezeichnend ist, dafl einer der Protagonisten unserer Zeit, Don Luigi Giussani, der
Griinder der Bewegung Comunione e liberazione, in einem seiner letzten Interviews
(Libero vom 22. August 2002) ausgesagt hat, dafl »es keinen Glauben mehr als Inter-
pretationsprinzip der Dinge gibt«, und hinzufiigte: »Ich glaube, daff Christen und Ju-
den in 60-70 Jahren eins sein werden, falls sich nicht zuvor der Weltuntergang ereig-
net.«

" Jonuannes Pau I1., Nachsynodales apostolisches Schreiben Ecclesia in Europa (28. Juni
2003) Nr. 9: »Die europidische Kultur erweckt den Eindruck einer >schweigenden
Apostasie« seitens des satten Menschen, der lebt, als ob es Gott nicht gibe.« Und auch
Benepikt XVI., Ansprache an die Teilnehmer eines Kongresses der Kommission der Bi-
schofskonferenzen der europdaischen Gemeinschaft (Comece) (24. Miarz 2007): »Ist es
nicht Grund zur Uberraschung, daf das heutige Europa einerseits danach strebt, sich
als eine Wertegemeinschaft darzustellen, andererseits aber immer 6fter zu bestreiten
scheint, daf} es universale und absolute Werte gibt? Fihrt diese einzigartige Form der
>Apostasie< von sich selbst, noch bevor sie Apostasie von Gott ist, Europa vielleicht
nicht dazu, an der eigenen Identitit zu zweifeln?«

5 Die Eigenart, Einzigartigkeit: vgl. E. STEIN, Krenzeswissenschaft. Studie iiber Jo-
hannes vom Krenz, neu bearbeitet und eingeleitet von U. Dobhan, Geleitwort von K.
Mass, ESGA 18, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2007, 28.

1 Vgl. F. Avriert, Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliogra-
phie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, Vorwort von U. Dobhan OCD,
Geleitwort von Hanna Barbara Gerl-Falkovitz und Angela Ales Bello, Einfithrung von
Francesco Alfieri OFM, Echter Verlag GmbH, Wiirzburg 2012.

7Vgl. A. ReiNnach, Was ist Phanomenologie?, Miinchen, Kosel Verlag 1951, 22: »Wir
wissen, wie mithsam es ist, wirklich sehen zu lernen.«
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gewidmet sind), denkt man sofort an das Werk der Kartiusermon-
che, welche mit gewissenhafter Genauigkeit die Kultur und die
Menschheit vor der Verrohung des Hochmittelalters retteten. Und
ist nicht gerade heute eine solche gewissenhafte Arbeit notig, um der
verbreiteten Verrohung, der Oberflachlichkeit entgegenzuwirken, die
auch in den Kreisen der kulturellen Elite um sich greift? Man denkt
auch an das grandiose Werk eines anderen Franziskaners, Leo Van
Breda, der den kostbaren Nachlafl Edmund Husserls vor der Zersto-
rung durch die Nazis gerettet hat und das gesamte Werk Edith Steins,
ein Manuskript ums andere, aus den Ruinen des Echter Klosters ge-
borgen hat. Es geht hier nicht darum, einem spirituellen Sohn des
Heiligen aus Assisi zu schmeicheln, sondern darum, die Berufung de-
rer aufzuzeigen, die das Denken Edith Steins mit strenger Genauig-
keit untersuchen wollen, indem sie es Zeile um Zeile aus ihren Wer-
ken heraus verstehen. Diese Berufung ist P. Francesco Alfieri uiber-
tragen worden, und wie auch immer der Erfolg ausfallen wird — dies
lehrt uns Edith Stein'® — er wird sie mit seinem personlichen Einsatz
und mit seiner Mithe bezeugen mussen. Es ist also offensichtlich, daf}
man dieser Berufung zum »Theologen« nicht gerecht werden kann,
diesem Auftrag Gottes und seiner Heiligen keine klare Form geben
kann (das Wort Gottes einbilden'®), wenn man nicht von Gott erfaf}t
wurde, wie Stein im Kommentar zu Dionysius Areopagita schreibt.
Doch noch einmal genauer: Warum kann Die Rezeption Edith Steins
als ein Weg fiir das Jahr des Glaubens angesehen werden, wie im Ti-
tel zu diesem Beitrag zu lesen ist? Denn wie Benedikt XVI. schrieb,
kann uns Edith Stein zu einer Zeit, da der Glaube nicht mehr Grund-
stein des Gemeinschaftslebens ist, sondern als solcher verneint wird,
»bei der Hand fithren«?°, damit wir entdecken, was Glaube wirklich
ist.! Die Weite und Genauigkeit von Pater Alfieris Arbeit wird es er-

8 Bedeutungsvoll ist der Abschnitt iber die Pfunde, die genutzt werden mussen, in E.
StEIN, Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seins, Eingefithrt und bear-
beitet von H. R. Sepp, ESGA 10, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2005, 135: »Wir den-
ken an das Gleichnis vom vergrabenen Pfund.«

19 E. SteN, Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius Areopagita und Uberset-
zung seiner Werke, a.a.O., 22: »Diesen Gehalt [das abendlindische Denken des Mit-
telalters] zu erfassen, innerlich anzueignen, das Wort Gottes »einzubilden«.«

R E. SteiN, Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreunz, a.a.O., 28: »Was er
[Johannes vom Kreuz] eigentlich wollte war: >bei der Hand fiihren< (wie es der Areo-
pagit von sich sagt).«

M Das ist die zentrale Frage der zeitgendssischen theologischen Kultur, wie beispiels-
weise das Werk von Johannes Paul II. gut zeigt. Dazu siehe z. B. die Doktorarbeit von
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lauben, das wieder zu entdecken, was Edith Stein wirklich mit Glau-
ben meint, wie heute, 50 Jahre nach Beginn des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, ihre Bemiihung zu interpretieren ist und was heute die
Erfullung dessen sein kann, was Edith Stein wirklich mit ihrer langen
Analyse der verschiedenen Anwesenheitsformen Gottes in der Per-
son aussagen will.

K. Woyryea, La dottrina della fede in S. Giovanni della Croce, Bompiani, Mailand 2003.
Vgl. R. BurTiGLIONE, I/ pensiero di Karol Wojtyta, Jaca Book, Mailand 1982, 60 ff. Auch
in judischen Kreisen kann Martin Bubers Unterscheidung zwischen Glaube als emu-
nd, wie sie fir Juden und Jesus typisch ist, und Glaube als pistis, wie sie der hl. Paulus
eingefithrt hat (und sie dann nach Buber fiir die Christen paradigmatisch geworden ist)
viel iiber einen Glauben aussagen, den man »theozentrisch« nennen kénnte im Ver-
gleich zu einem Glauben, der »anthropozentrisch« genannt werden kénnte und zwi-
schen Voluntarismus und Intellektualismus schwankt: vgl. M. Buser, Zwei Glaubens-
weisen, Verlag Lambert Schneider, Gerlingen 1994. In bezug auf Bubers Gesichtspunkt
mufl man aber die Kritik mit berticksichtigen, die innerhalb des Judentums J. Tauses
in seinem Buch Die Politische Theologie des Panlus, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen
1993, an ihn richtete. Edith Stein selbst, die Heilige, die von der Kirche als Martyrerin
anerkannt wird, weicht jenem messianischen und eschatologischen Bedtirfnis nicht aus,
wie aus dem Testament zu ersehen ist. »Ich bitte den Herrn, daff Er mein Leben und
Sterben annchmen méchte zu Seiner Ehre und Verherrlichung, fiir alle Anliegen der
heiligsten Herzen Jesu und Mariae und der Heiligen Kirche, insbesondere fiir die Er-
haltung, Heiligung und Vollendung unseres heiligen Ordens, namentlich des Kolner
und des Echter Karmel, zur Sithne fiir den Unglauben des jtidischen Volkes und da-
mit der Herr von den Seinen aufgenommen werde und Sein Reich komme [...]«: E.
StEIN, Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere autobiographische Beitrd-
ge, neu bearbeitet und eingeleitet von M. A. Neyer, Fuflnoten und Stammbaum unter
Mitarbeit von H.-B. Gerl-Falkovitz, ESGA 1, Herder, Freiburg-Basel-Wien 22007,
375. So schrieb Edith Stein im Testament, das sie einen Monat vor ihrer Deportation
nach Auschwitz durch die Gestapo verfafite. In der franzosischen Faflung streicht sie
hervor, dafl der Ausdruck »Bufle« (nach dem judischen Fest Jom Kippur, dem Tag ih-
rer Geburt) die Begriffe »Erncuerung des Blindnisses«, »Gebet« und »Firbitte« mit
einbezieht. Sie hatte ja auch das Gebet des Jom Kippur mit dem priesterlichen Gebet
Jesu, Jobannes 17,12, zusammengefiigt (vgl. E. SteIN, Vie d’une famille juive, Uber-
setzung und Anhinge von C. und J. Rastoin, Einleitende Worte und Anmerkungen
von D.-M. Golay, Vorwort von O. de Berranger, Ad Solem — Cerf, Genéve/Paris 2001,
510; vgl. E. STEIN, Source cachée. Euvres spirituelles, franz. Ubers. von C. und J. Ras-
toin, Einleitende Worte, Prisentation und Anmerkungen von D.-M. Golay, Vorwort
von C. Macisse, Ad Solem — Cerf, Genéve/Paris 22004, 62-65). Der »Unglaubex, fiir
den Edith Stein ihr Leben hergibt, kann verstanden werden als »Untreue« gegentiber
dem Biindnis, welche die Propheten Israel standig vorwarfen. Andrerseits driickt Edith
Stein, anders als die Mutter, die Jidin geblieben war und die Bekehrung zum Chri-
stentum verweigerte, ihr Vertrauen aus, daf§ ihre Mutter »die treuste Hilfe sei«, damit
sie, Edith, auch »ihr Ziel erreichen moge«, wie die Mutter, die »bis zuletzt ihrem Glau-
ben treu geblieben war«. (Vgl. Brief vom 4. Oktober 1936 an Schw. Callista Kopf)
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1. Die verschiedenen Arten der Vereinigung mit Gott

Im Abschnitt, der den verschiedenen Arten der Vereinigung mit Gott
in der Krenzeswissenschaft?? gewidmet ist, hebt Edith Stein hervor,
dafl die kosmologische Erkenntnis, nach der Gott in allen Dingen als
Prisenz, Essenz und Potenz? zugegen ist, die hl. Teresa von Avila
erst nach der verbindenden Anbetung erreichte. Diese Wahrheit war
»dem Theologen Johannes geldufig, wihrend Teresa sie erst ent-
decken mufite«. Diese Hervorhebung birgt vielleicht eine autobio-
graphische Anspielung und auch eine Lehre fiir unsere heutige Zeit:
Nicht nur durch die Erfahrung, durch das Zusammentreffen mit
Gott, kann man Augen zur Erfassung der Spuren von Gottes Anwe-
senheit im Kosmos haben, und zwar nicht, weil diese Spuren nicht
vorhanden wiren, sondern weil der heutige Mensch sie nicht zu se-
hen vermag.?*

»Die heilige Mutter meint im Gebet der Vereinigung die erste Art des
Innewohnens erfaflt zu haben, das vom gnadenhaften Innewohnen
unterschieden ist«, schreibt Edith Stein. Dabei meint sie fiir die hl.
Teresa mit »erste Art« ein zeitliches und bedeutungsmafiiges Voran-
gehen der umgestaltenden, vergottlichenden Vereinigung durch die
vollkommene Liebe, die vor den anderen beiden Arten des Inne-
wohnens kommt: das heifdt vor dem kosmologischen Innewohnen in
allen Dingen und vor dem gnadenhaften Innewohnen. Aber im fol-
genden konzentriert sich Edith Stein darauf, zwischen Liebesverei-
nigung und gnadenhaftem Innewohnen zu unterscheiden. Gleichzei-
tig mochte sie zeigen, dafl es einen Artunterschied gibt, jedoch kei-
nen Gradunterschied und daf§ die hl. Teresa und der hl. Johannes vom
Kreuz in diesem Sinne iibereinstimmen.

Besonders wichtig ist es fir die Heilige hervorzuheben, was Teresa
aussagt: »Das Gebet der Vereinigung ist keineswegs durch eigenes
Bemthen zu erlangen.«* Es geht um eine Passivitit, um eine »Frei-
gebigkeit«, wie man sie in einer heute gelaufigen kirchlichen Sprache
nennen wiirde, welche Edith Stein in Ubereinstimmung mit Teresa
hervorhebt. »Solange der geheimnisvolle Vorgang dauerte, hat sie ihn
nicht wahrgenommen.« Ganz offensichtlich stimmt dies mit einem

2 E. SteIN, Kreuzeswissenschaft. Studie siber Jobannes vom Kreuz, a.a.O., 139.
2 TroMas VON AQUIN, Summa Theologiae, 1, q. 8, q. 3.

#Vgl. A. Reinach, Was ist Phanomenologie?, a.a.O.

3 E. SteIN, Kreuzeswissenschaft. Studie siber Jobannes vom Kreunz, a.a.O., 141.
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Ausdruck aus dem Alten Testament tiberein, dem zufolge von Gott
nur der Ricken, nicht aber das Gesicht gesehen werden kann. Dies
meint, man kann seine Gegenwart erst spiren, wenn das Ereignis be-
reits erfolgt ist.?® Fur Edith Stein ist der zentrale Punkt, daff die hl.
Teresa die Erfahrung der Liebesvereinigung wirklich erlebt hat. »Fiir
uns ist iberaus wertvoll, dafl Teresa in aller Unbefangenheit be-
schreibt, was sie erfahren hat; unbekiimmert um die Moglichkeit ei-
ner theoretischen Erklirung des Erfahrenen; unbekiimmert auch um
die Beurteilung, die ihre Darstellung finden mochte.«

Das Bemithen um eine Unterscheidung zum gnadenhaften Innewoh-
nen scheint jedoch nicht ohne Gegensitze und aporetische Aspekte?”
zu sein. Aber Edith Stein fahrt im Abschnitt »Glaube und Beschau-
ung. Tod und Auferstehung« in dieser Suche fort; darin entspricht
Gottes gnadenhaftes Innewohnen dem Glauben und das mystische
Innewohnen der Beschauung. Dazu meint Edith Stein: »Der Glaube
dagegen und alles, was zum Glaubensleben gehort, beruhen auf dem
gnadenhaften Innewohnen.«?® Das Problem besteht also darin, den
Glauben von der Beschauung zu unterscheiden. Aber auch hier ist die
Grenze zur Aporie schwer zu ziehen. An einigen Stellen stellt die
Heilige denn auch eine »Unterschiedenheit und nahe Zusammenge-
horigkeit« fest und formuliert eine Aussage, die aus dem Kontext ge-
nommen widerspriichlich klingen mag: daff sich uns die Beschauung
im Glauben gibt.”

2 Exodus 33,23: »Dann ziche ich meine Hand zuriick, und du wirst meinen Riicken
sehen. Mein Angesicht aber kann niemand sehen.«

7 Es scheinen Aporien aufzutauchen, wenn Edith Stein meint, man kénne »bei Jo-
hannes an anderer Stelle lesen, der Besitz durch die Gnade und der Besitz durch die
Vereinigung verhielten sich zueinander wie Verlobung und Vermahlung«: E. StE,
Krenzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz, a.a.O., 144. Von Johannes vom
Kreuz schildert sie »jene Darstellung des »Aufstiegess, die zwischen gnadenhafter und
mystischer Vereinigung nur einen Gradunterschied sehen wollte« (ebd.) und stiitzt es
auf »die Geschichte seiner Zeit und die neuere Forschungen tiber die Textgeschichte
seiner Werke«. (Ebd., 145) Den endgiiltigen Beweis lieferte aber erst die Teresa von
Avila: »In dem Verlangen, zur Klarheit zu kommen, haben wir zu der unbefangenen
Beschreibung unserer heiligen Mutter unsere Zuflucht genommen. Sie geben uns Si-
cherheit, wo die verschiedenen Formulierungen bei Johannes vom Kreuz Zweifel in
uns aufsteigen lassen.« (Ebd., 146)

% Ebd., 153.

¥ »Unterschiedenheit und nahe Zusammengehorigkeit sind vielleicht am schirfsten
ausgedriickt an einer Stelle, wo die Beschauung als unklare, dunkle und allgemeine Er-
kenntnis der deutlich erkennbaren und gesonderten tibernatiirlichen Verstandeser-
kenntnis gegentibergestellt wird: »Die dunkle und allgemeine Verstandeserkenntnis ist
nur eine: das ist die Beschauung, die sich uns im Glauben gibt.« (Ebd., 152)
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Edith Stein ist davon tiberzeugt, dafl sie zu einer fiir uns sehr bedeu-
tenden Synthese gelangen kann: »Der Glaube ist in erster Linie Sa-
che des Verstandes. Wenn auch in der >Annahme des Glaubens« eine
Beteiligung des Willens zum Ausdruck kommt, so ist es doch die An-
nahme einer Erkenntnis. Die >)Dunkelheit< des Glaubens bezeichnet
eine Eigentimlichkeit dieser Erkenntnis. Die Beschauung ist Sache
des Herzens, d.h. des Innersten der Seele, und darum aller Krifte.«*
Die »Dunkelheit« der Beschauung bedeutet hingegen nicht man-
gelndes Verstehen, sondern hingt wesentlich von der Stinde ab: »So
bezeichnet die »>Nacht« der Beschauung nicht nur Dunkelheit der Er-
kenntnis, sondern Finsternis der Unreinheit und reinigende Qual.<*!
Der Schluff des Abschnitts scheint uns jedoch keine klare Unterschei-
dung zwischen Glaube und Beschauung zu zeigen, hilft jedoch, die tie-
fe Bedeutung von Edith Steins Argumentierung zu verstehen: »Im Lei-
den und Sterben Christi sind unsere Stinden vom Feuer verzehrt wor-
den. Wenn wir das im Glauben annehmen und wenn wir in gldubiger
Hingabe den ganzen Christus annehmen —d. h. aber, dafy wir den Weg
der Nachfolge Christi wihlen und gehen —, dann fithrt er uns >durch
sein Leiden und Kreuz zur Herrlichkeit der Auferstehung«. Genau das
ist es, was wir in der Beschauung erfahren: das Hindurchgehen durch
den stihnenden Brand zur seligen Liebesvereinigung. Daraus erklirt
sich ihr zwiespaltiger Charakter. Sie ist Tod und Auferstehung. Nach
der dunklen Nacht strahlt die lebendige Liebesflamme auf.<*?

Welche Fragestellung ist nun aber fiir Edith Stein wichtig, insbeson-
dere im Lichte des abgeschlossenen Zweiten Vatikanischen Konzils?
Aussagekraftig ist, dafl im Abschnitt Giber » Die verschiedenen Arten
der Vereinigung mit Gott«*> nach einem klar gefiihrten, komplexen
Gedankengang der Kernpunkt der Unterscheidung zwischen gna-
denhaftem Innewobnen und Liebesvereinigung durch das Zitieren
des Augustinuskommentars zum Johannesevangelium gefunden
wird, der sich auf die Initiation der Christen bezieht**. Edith Stein

® Ebd., 153.

31 Ebd.

2Ebd., 155.

3 Ebd., 139.

3 Dafd Edith Stein dabei auch in gewissem Sinne an das Problem der christlichen Ini-
tiation denkt, zeigt folgende Stelle aus der Kreuzeswissenschaft, 140: »Bei der Kinder-
taufe wird dieser freie Empfang stellvertretenderweise von Erwachsenen vollzogen
und spiter personlich nachgeholt durch das ganze Glaubensleben des Getauften und
in ausdriicklichen Worten durch die Erneuerung der Taufgeliibdes.«
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sagt hier aus, der Unterschied »lafit sich klarmachen im Anschluf§ an
die Auslegung, die Augustinus von den Worten des Johannes-Evan-
geliums gibt: >Viele glaubten an seinen Namen..., Jesus selbst aber
vertraute sich ihnen nicht an...<. Augustinus bezieht das auf die Ka-
techumenen: Sie bekennen sich schon glaubig zu Jesus Christus, aber
er schenkt sich ihnen noch nicht im Allerheiligsten Sakrament.«*

Bezugspunkt ist die Predigt Nr. 11 des Tractatus in Joannem, in der
Augustinus erklirt, warum sich Jesus ihnen nicht schenkte. Wenn
man den Abschnitt, den Edith Stein zitiert, noch weiterliest (und die-
sen Kontext hatte sie natiirlich auch prisent), versteht man ihre Ab-
sicht besser. Sie meint, der in Tagaste geborene Heilige stelle fest, daf§
sich alle Katechumenen in dieser Situation befinden: Sie glauben be-
reits an den Namen Christi, aber Jesus schenkt sich ihnen noch nicht.
Es handle sich also darum, aufmerksam zu sein und ein Verstehen zu
versuchen. Wenn man einen Katechumenen fragt, ob er an Christus
glaube, so wird er sich bekreuzigen und antworten, er trage schon das
Kreuz Jesu auf der Stirn und schime sich des Kreuzes seines Herrn
nicht. Also glaubt er an Seinen Namen. Aber wenn man ihn dann
fragt, ob er das Fleisch des Menschensohns esse und sein Blut trinke,
dann versteht er nicht, was damit gemeint ist, denn Jesus hat sich ihm
noch nicht geschenkt. Dies ist im Kontext der Exegese vom Abschnitt
Joh 2,23 — 3,11 zu sehen, wo Jesus dem Nikodemus, der nachts zu
ihm geht, um ihn auszufragen, antwortet (5): »Amen, amen ich sage
dir: Wenn jemand nicht aus Wasser und Geist geboren wird, kann er
nicht in das Reich Gottes kommen.« Kurz zuvor (2,24-25) hatte er
gesagt: »Wahrend er zum Paschafest in Jerusalem war, kamen viele
zum Glauben an seinen Namen, als sie die Zeichen sahen, die er tat.
Jesus aber vertraute sich ihnen nicht an, denn er kannte sie alle und
brauchte von keinem ein Zeugnis tiber den Menschen, denn er wuf3-
te, was im Menschen ist.« Der Bezug auf die Eucharistie darf nicht
abgetrennt werden und mufl im Zusammenhang mit der gesamten
christlichen Initiation gesehen werden, wo »Manna« als Figur der Eu-
charistie zu sehen ist, die den Weg durch das Rote Meer (Taufe) zur
Erfullung bringt. »Wenn also schon nur das Bild des Meeres so wirk-
sam war, wie wirksam wird dann die wahre Taufe sein?« — sagt Au-
gustinus unter Nr. 3 von Predigt Nr. 11 — »Wenn das bildhaft Ge-
schehene das Volk durch das Meer zur Manna fiithrte, wohin wird uns

3 Ebd., 148.
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Christus in der Wirklichkeit durch seine Taufe fiihren?« Die hart-
nackige Suche nach der Unterscheidung zwischen Beschauung, Lie-
besvereinigung einerseits und gnadenhaftem Innewohnen anderer-
seits kann also mit der Absicht erklirt werden, einen existentiellen
und phianomenologisch beschreibbaren Begriff des Glaubens anzu-
geben und diesen existentiellen Begriff des Glaubens von demjenigen
einer Zeit zu unterscheiden, in der die christliche Initiation ver-
schwunden war: einem Glaubensbegriff, der im Dualismus zwischen
fides quae und fides qua oft zwischen Voluntarismus und Intellek-
tualismus schwankte. Dieser Glaubensbegriff (der in gewissem Sin-
ne neu war, in anderem Sinne eher dem Denken der Kirche in den
ersten Jahrhunderten ihres Bestehens gleicht) ist heute wohl ein theo-
logisch feststehender Fakt®, der jedoch noch nicht ins Bewufitsein
der meisten Katholiken gedrungen ist. Es geht um den Begriff eines
Glaubens als Verwandlung, Verklirung, Wiedergeburt”, als Eintau-
chen ins osterliche Geheimnis Jesu, eine Verwandlung, die Edith Stein
mit dem Ausdruck Liebesvereinigung definiert. Als Tochter des
judischen Volkes, die in der Religion der Viter aufgewachsen war,
spurte sie die Legitimitit einer anderen Dimension sehr wohl, doch
mufte sie sich beengt fithlen von einem Glaubensbegriff, der an-
thropozentrisch zu sein drohte, zwischen Voluntarismus und Intel-
lektualismus schwankte, nicht gentigend »theozentrisch« war und
nicht ausdriicklich genug vom Eingreifen Gottes sprach. Diese Re-
flexion Giber Edith Steins Beitrag entspricht genau dem, was die Kir-
che in den finfzig Jahren nach dem Konzil erreicht hat und was

Thema fiir das Jahr des Glaubens ist.

3 Unter Nummer 168 wird im Katechismus der katholischen Kirche ausgesagt: Im
»Romischen Ritus« fragt der taufende Priester den Katechumenen: »Worum bittest du
die Kirche Gottes?« Die Antwort lautet: »Um den Glauben« — »Was schenkt dir der
Glaube?«—»Das ewige Leben«. Zu bemerken ist, daf} es nach dem vom Konzil einge-
fithrten Ritus moglich ist, sowohl »um den Glauben« als auch »um die Taufe« zu ant-
worten.

% Im Anschluff an die Synode iiber die Neuevangelisierung erinnerte Benedikt XVI.
wihrend der Audienz vom 31. Oktober 2012 an folgendes: »Die Kirche ist also von
Anfang an der Ort des Glaubens, der Ort, wo der Glaube weitergegeben wird, der Ort,
wo man durch die Taufe in das dsterliche Geheimnis des Todes und der Auferstehung
Jesu eingetaucht wird, der uns von unseren Siinden befreit, uns die Freiheit der Sohne
schenkt und uns in die Gemeinschaft mit dem dreieinen Gott fithrt. Es ist wie eine Wie-
dergeburt, in der ich mich eins mit Jesus und mit all jenen entdecke, die auf demselben
Weg gegangen sind und gehen.«
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Wie wichtig fir die zeitgenossische Kirche das Thema der christli-
chen Initiation ist, lafit sich auch aus den kiirzlich von der Bischofs-
synode gutgeheiflenen Feststellungen ableiten.’® Zu bedenken ist, daf§
die Konzilskonstitution Sacrosanctum Concilinm unter Nr. 64 das
Katechumenat der Erwachsenen wieder eingefiihrt hat. Dieser Ent-
schluf fihrte 1972 zur Inkraftsetzung des Ordo Initiationis Chri-
stianae adultorum, die im Kapitel IV auch die Verwendung einiger
Riten vorschligt, die sonst im Katechumenat fiir die Katechese der
getauften, aber noch nicht gentigend katechetisierten Erwachsenen
eingesetzt werden. Der Katechismus der katholischen Kirche be-
stimmt unter Punkt 1231: » Aufgrund der Eigenheit der Kindertaufe

3% In Satz 38 (Christian initiation and the new Evangelization) steht: The Synod wish-
es to state that Christian initiation is a crucial element in the New Evangelization and
is the means by which the Church, as a mother, brings forth children and regenerates
herself. Therefore we propose that the traditional process of Christian initiation, that
has often become simply a proximate preparation for the sacraments, be everywhere
considered in a catechumenal prospective, giving more relevance to permanent myst-
agogy, and thus becoming true initiation to Christian life through the sacraments. (Vgl.
General Directory of Catechesis, 91)

Natiirlich war zur Zeit Edith Steins, also vor dem Konzil, der Haupttyp des »Kate-
chumenats«, der von Gott durch die Heilsgeschichte ausgefithrten und in den Schrif-
ten dargestellten Pidagogik nur einer kleinen Minderheit von Katholiken zuganglich.
Nicht so fiir die Heilige, denn zum Zeitpunkt ihres Ubergangs zu Christus zeigte die
Pidagogik, die sie von Kind auf durch die jidischen Feste genossen hatte und die auch
durch eine Phase der Krise und der Zweifel fiithrte, ihre ganze Wirkung. Wichtig ist,
was die Heilige schreibt: »Es ist den meisten Christen nicht bekannt, daf§ das >Fest der
ungesiuerten Brotes, die Erinnerung an den Auszug der Kinder Israels aus Agypten,
noch heute so gefeiert wird, wie der Herr es mit den Jiingern feierte, als er das aller-
heiligste Altarssakrament einsetzte und von ihnen Abschied nahm. Es wird zwar kein
Osterlamm mehr geschlachtet, seit der Tempel zu Jerusalem gefallen ist, aber noch im-
mer verteilt der Hausherr unter den vorgeschriebenen Gebeten das ungesauerte Brot
und die bitteren Kriuter, die an die Triibsal der Verbannung erinnern, segnet den Wein
und liest den Bericht iiber die Befreiung des Volkes aus Agypten vor«: E. SteN, Aus
dem Leben einer jiidischen Familie und weitere autobiographische Beitrage, a.a.O., 43.
Edith Stein, die Gibrigens am Jom Kippur geboren wurde, erinnert sich auch: »Ich hat-
te dabei eine besondere Rolle: Die Liturgie des Sederabends enthilt eine Reihe von
Fragen, in denen das jiingste Kind sich erkundigt, warum an diesem Abend alles so an-
ders sei als an anderen Abenden. Der Hausherr antwortet darauf und erklirt den Sinn
der einzelnen Briuche.« (Ebd.) In einer Fufinote hebt Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz
hervor: »Zur Zeit Edith Steins gab es kaum eine Anniherung der Christen an jidische
Glaubige: die Kenntnisse waren — wohl auf beiden Seiten — minimal. Von Seiten der
Christen wurde nicht bedacht, dafl Jesus Jude im Sinne des Alten Testaments war, nach
jidischer Weise betete, den Tempel besuchte und die Festtage beging. Daf§ — nach Ro-
mer 11,17 ff. — die Christen als fremde Schofllinge auf den edlen Weinstock der judi-
schen Viter aufgepfropft wurden, war hiufig vergessen.«
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ist nach der Taufe ein Katechumenat nétig.«** Ubrigens beweisen ver-
schiedene archiologische Funde, dafl die Taufwanne, in welche der
Taufling beim Abschluff des Katechumenats getaucht wurde, jeweils
mit Stufen ausgestattet war, die der von Edith Stein*® beschriebenen
geheimen Leiter entsprechen und dazu dienten, den Getauften zu
jener Erkenntnis seiner selbst zu fiithren, von deren Bedeutung Au-
gustinus im zitierten Abschnitt spricht. Beweist dies nicht etwa auch
der Fall des hl. Petrus, der nicht wuflte, was in ihm war, als er ausrief
»Ich bin bereit, mit Dir auch in den Tod zu gehen«*'?

Ein anderer wichtiger Protagonist der zeitgenossischen Kirche, der
selige Johannes Paul II., leitet wie Edith Stein aus einer Meditation
tiber den hl. Johannes vom Kreuz einen Begriff von »lebendigem
Glauben«ab, der in einer »erfahrungsmafligen und existentiellen Di-
mension« enthalten ist.* Rocco Buttiglione bemerkt dazu, daf§ La-
bourdette, der Schiiler von P. Reginald Garrigou-Lagrange, versucht,
den hl. Thomas und den hl. Johannes vom Kreuz zusammenzubrin-
gen. »Das ist auch der Gesichtspunkt von Wojtyta, der jedoch den
personlichen Charakter dieses Zusammentretfens des Menschen mit
Gott im Glauben stark hervorhebt.« Rocco Buttiglione figt bei: »Ge-
rade deswegen mufl man zum Verstindnis des Menschen von der
mystischen Erfahrung ausgehen.« Sehr bedeutsam ist auch, was der
italienische Philosoph in einer Fufinote bemerkt: »In diesem Sinne
kann man sagen, daf§ der Glaube nicht so sehr eine spezifische Lehre
voraussetzt, als vielmehr eine spezifische Erfahrung des Menschen,
durch die der universelle Wert in ein helleres Licht gertickt wird.«
Auf eben dieser erfahrungsmafligen Ebene beginnt fir Edith Stein die
Beziehung des Menschen zu Gott. Das Zusammentreffen mit Gott
beschreibt Edith Stein auf iberaus existentielle und einfache Art: »Es
gibt einen Zustand des Ruhens in Gott, der volligen Entspannung al-
ler geistigen Tatigkeit, in dem man keinerlei Pline macht, keine Ent-
schliisse faft und erst recht nicht handelt, sondern alles Kiinftige dem

3 Vgl., was Edith Stein tiber die Kindertaufe bemerkt, siche oben Fufinote 34.

O E. StEIN, Kreuzeswissenschaft. Studie siber Johannes vom Kreuz, a.a.O., 166.

“ Tractatus in Joannem, Predigt 11, 2.

2 Vgl. R. BurTiGLIONE, I/ pensiero di Karol Wojtyla, Jaca Book, Mailand 1982, 62: »Der
Bezugspunkt von Wojtyla in seiner Auseinandersetzung mit Scheler wird immer der
hl. Thomas von Aquin sein, wobei es sich jedoch in gewissem Sinne um einen hl. Tho-
mas handelt, den er durch den hl. Johannes vom Kreuz getroffen hat und der mit ei-
ner erfahrungsmifligen und existentiellen Dimension ausgestattet ist, durch die die
Verbindung mit dem phinomenologischen Denken leichter herzustellen ist.«
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gottlichen Willen anheimstellt, sich ganzlich >dem Schicksal tiberlafit.
Dieser Zustand ist mir etwa zuteil geworden, nachdem ein Erlebnis,
das meine Krifte tiberstieg, meine geistige Lebenskraft vollig aufge-
zehrt und mich aller Aktivitat beraubt hat. Das Ruhen in Gott ist ge-
gentiber dem Versagen der Aktivitit aus Mangel an Lebenskraft et-
was vollig Neues und Eigenartiges. Jenes war Totenstille. An ihre
Stelle tritt nun das Gefiihl des Geborgenseins, des aller Sorge und
Verantwortung und der Verpflichtung zum Handeln Enthobenseins.
Und indem ich mich diesem Gefthl hingebe, beginnt nach und nach
neues Leben mich zu erfiillen und mich — ohne alle willentliche An-
spannung — zu neuer Betitigung zu treiben. Dieser belebende Zu-
strom erscheint als Ausfluf§ einer Tatigkeit und einer Kraft, die nicht
die meine ist, und ohne an die meine irgendwelche Anforderungen zu
stellen, in mir wirksam sind. Einzige Voraussetzung fiir solche gei-
stige Wiedergeburt scheint eine gewisse Aufnahmefihigkeit zu sein,
wie sie in der dem psychischen Mechanismus enthobenen Struktur
der Person griindet.«*

Es besteht ja kein Zweifel, daff Edith Steins Reflexion tiber den Glau-
ben als Erfahrung dem Bedurfnis des zeitgenossischen Menschen ent-
spricht, einen Weg zu finden, um die Gegenwart Gottes in seinem Le-
ben personlich zu erfahren. Dabei verfillt die Heilige nicht in die
Krankheiten, die unsere Epoche quilen, in der — wie der Philosoph
Sloterdijk schrieb — ein »Pluralismus der Inspirationsquellen«** fest-
zustellen ist. Edith Stein erliegt dieser Gefahr nicht, was auch daraus
zu ersehen ist, dafl Johannes Paul I1. sie in der Enzyklika Fide et Ra-
tio (Nr. 74) als Beispiel fiir diejenigen modernen Denker anfiihrt, die
den fruchtbaren Zusammenhang zwischen Philosophie und Wort
Gottes gezeigt haben. Die Griinde fir diese Anerkennung seitens des

# E. STEIN, Beitrage zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geistes-
wissenschaften, Eingefuhrt und bearbeitet von B. Beckmann-Zoller, ESGA 6, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 2010, 73.

“Eine Art »Supermarkt der religiosen Erfahrung«. Eine der grofiten Kennerinnen von
Edith Stein, Beate Beckmann-Zoller, meint: »Heutzutage werden die mystischen Er-
fahrungen oder allgemein die religiosen Erfahrungen nur selten als >Erfahrung des Hei-
ligen und Zusammentreffen mit ihm« aufgefafit«. Vielmehr werden sie, wie Sloterdijk
es formuliert, als >Extremfall einer normalen Erfahrung der Welt« [...] und nicht als
Offnung verstanden, durch die etwas wie ein Geist aus einer hoheren< Dimension in
unsere Welt hineinschaut«: BEckMANN-ZOLLER B., Phanomenologie des religiosen Er-
lebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen im AnschlufS an Adolf Reinach und
Edith Stein (Orbis Phaenomenologicus Studien, 1), Einfiihrung von H.-B. Gerl-Fal-
kovitz, Konigshausen & Neumann, Wiirzburg 2003, 18.
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Papstes Wojtyta gegeniiber der Heiligen werden im Geleitwort von
Angela Ales Bello in P. Alfieris Band sehr gut dargestellt.*

2. Die Verbindung zwischen christlichem und jiidischem Denken

Die Liebesvereinigung erweist sich auch als geistliche oder mystische
Vermahlung. Edith Stein erklart: »Dies Bild ist keine Allegorie. [...]
Es besteht vielmehr zwischen Bild und Sache eine so innige Einheit,
dafl kaum noch von einer Zweiheit gesprochen werden kann.«* Die
Untersuchung, die Edith Stein im Abschnitt »Das beherrschende Bild
und seine Bedeutung fiir den Gehalt des Gesanges« weiterentwickelt*
und die sich auf den geistlichen Gesang des hl. Johannes vom Kreuz
bezieht, geht immer tiefer auf das Geheimnis der Brautschaft zwi-
schen Gott und Mensch ein: »Was Brautschaft ihrem Sinne nach be-
sagt, das findet nirgends eine so eigentliche und vollkommene Erful-
lung wie in der Liebesvereinigung Gottes mit der Seele. Wenn man
das einmal erfaflt hat, dann tauschen Bild und Sache geradezu ihre
Rollen: die Gottesbrautschaft wird als die urspriingliche und eigent-
liche Brautschaft erkannt, und alle menschlichen Brautverhiltnisse
erscheinen als unvollkommene Abbilder dieses Urbildes — sowie auch
Gottes Vaterschaft das Urbild aller Vaterschaft auf Erden ist. Auf
Grund des Abbildverhiltnisses wird das menschliche Brautverhalt-
nis tauglich zum symbolischen Ausdruck des gottlichen, und gegen-
tiber dieser Aufgabe riickt das, was es als rein menschliche Beziehung
im wirklichen Leben ist, an zweite Stelle. Was es wirklich ist, das hat
seinen hochsten Seinssinn darin, daf§ es einem gottlichen Geheimnis
Ausdruck geben kann.«* Fiir Edith Stein vernichtet also die Bezie-
hung zwischen Mensch und Gott auf den mystischen Hohen der
»geistigen Brautschaft« die Personen in der Vereinigung nicht, son-
dern behilt die Eigenschaften der Brautschaft der judisch-christli-

# In ihrem Beitrag zeigt A. Ales Bello, wie das Studium der Husserlschen Phinome-
nologie und der grofien Tradition der christlichen Denker Edith Stein zu einer christ-
lichen Philosophie und zu ihrer Summa »Endliches und ewiges Sein« fiihrt: »[...] die
sich wie die mittelalterlichen Summae auf einem Grenzgebiet zwischen philosophi-
schen und theologischen Disziplinen bewegt«. (Vgl. F. Avrieri, Die Rezeption Edith
Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliographie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata
Neyer OCD, a.2.0., 27)

# E. StEIN, Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz, a.a.O., 201.

7 Vgl. ebd., 200-201.

# Ebd., 201.
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chen Tradition bei. Das heif}t, sie entspricht genau der Zwiesprache
Martin Bubers von »Ich und Dux, einer Zwiesprache, die nach einer
mystischen Periode zur Reifung kam, die in die ekstatischen Beich-
ten miindete, welche immer noch von den Befolgern einer Mystik
hoch geschitzt werden, die als gnostisch definiert werden kann. Die
von Buber erreichte Zwiesprache, die dann in der Auseinanderset-
zung mit Carl Gustav Jung* noch vertieft wurde, stellt eine tiberaus
bedeutende Wasserscheide in der jiidischen Tradition dar. Ebenso be-
deutend ist die Tatsache, dafl eine deutschsprachige Denkerin sich auf
derselben Linie bewegt, in einem kulturellen Milieu, das stark von ei-
ner gnostischen Mystik geprigt ist (man denke an Meister Eckhart
und an Jakob Bohme).

In Bezug auf Edith Stein kann man beobachten, daff auch in der
hochsten und tiefsten mystischen Vereinigung die Dimension der fir
den Glauben typischen personlichen Hingabe bewahrt wird. Auch
wenn der Glaube als von der Kontemplation klar unterschieden be-
griffen wird, so ist er doch in ihrem Denken ein dynamisches Ele-
ment, das es erlaubt, in immer tiefere Schichten der personlichen Er-
fahrung einzudringen. Dieser dynamische Aspekt zeigt sich in dem
Moment, wo der Glaube nach den traditionellsten Kriterien der
Theologie analysiert wird: in der Dialektik zwischen fides gua und
fides quae und noch mehr in der Sequenz credere Deum, credere Deo,
credere in Deum. Das credere Deo erlaubt es also, jene Suche nach der
Wahrheit zu vervollkommnen, die auf natiirliche Art Gott niher-
bringt. Das credere Deo bezeichnet zudem den »aktiven« Eintritt in
die »dunkle Nacht«, die der hl. Johannes vom Kreuz beschreibt, und
fihrt zur Lauterung der Seele. Doch von nun an entwickelt sich der
Glaube (credere in Denm) als Gesprach, als Beziehung zwischen Gott
und Mensch, die die Eigenschaften der von Martin Buber beschrie-
benen Zwiesprache tragt.

Im Abschnitt, welcher der »Ubernatiirlichen Erhebung des Geistes.
Glaube und Glaubensleben«*® gewidmet ist, meint Edith Stein: »Was
der Geist auf diese oder jene Weise betrachtend erarbeitet hat, das
wird sein dauernder Besitz. Und das ist mehr als ein Schatz von auf-
gespeicherten Wahrheiten, die bei Bedarf wieder aus dem Gedicht-

¥ Vgl. M. Bustr, Gottesfinsternis. Betrachtungen zur Beziehung zwischen Religion und
Philosophie, Manesse Verlag, Ziirich 1953.
S0 E. StEIN, Kreuzeswissenschaft. Studie siber Johannes vom Krenz, a.a.0., 95-98.
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nis hervorgeholt werden kénnen. Der Geist — und das besagt, sach-
gemafl} weit gefaflt, nicht nur Verstand, sondern auch »Herz« — ist
durch die dauernde Beschiftigung mit Gott vertraut geworden, er
kennt ihn und liebt ihn. Diese Kenntnis und Liebe sind Bestandteil
seines Seins geworden, etwa wie das Verhaltnis zu einem Menschen,
mit dem man seit langer Zeit zusammen und innig vertraut ist. Sol-
che Menschen brauchen nicht mehr Auskunft tibereinander einzu-
holen und tibereinander nachzudenken, um sich wechselseitig zu er-
grinden und von ihrer Liebenswirdigkeit zu tiberzeugen. Es bedarf
zwischen ihnen auch kaum noch der Worte. Wohl bringt jedes neue
Zusammensein ein neues Wachwerden und eine Steigerung der Lie-
be, vielleicht auch noch ein Kennenlernen von neuen Einzelziigen,
aber das geschieht wie von selbst, man braucht sich nicht darum zu
bemtihen. So etwa ist auch der Verkehr einer Seele mit Gott nach lan-
ger Ubung im geistlichen Leben. <!

Man kann demnach behaupten, dafl vor Bubers Zwiesprache und
Edith Steins Brautschaftsgedanke Katholiken und Juden gleicher-
weise eine Mystik ablehnen, die die Wiirde der menschlichen Person
verneint, und gemeinsam den Wert der Beziehung, der Liebe vertei-
digen, die in der Brautschaft ihren hochsten Ausdruck findet. Auch
dies trigt dazu bei, dafy der Aufruf der heiligen Mitpatronin Europas
aktueller denn je ist.*? Beweis fiir ihre Bedeutung ist auch die Auf-
merksamkeit, mit der die lange Entstehungsphase von P. Alfieris
Werk (Die Rezeption Edith Steins) von Susanne M. Batzdorff-Biber-
stein, der judischen Nichte der Heiligen®, begleitet wurde.

31 Ebd., 96.

52 Ein weiterer wichtiger Aspekt in diesem Jahr des Glaubens, in dem auch das 50jah-
rige Jubilium des Zweiten Vatikanischen Konzil gefeiert wird, ist der mit dem Doku-
ment Nostra Aetate eingeleitete Prozef}, durch den eine neue Beziehung zwischen Ka-
tholiken und Juden eingeweiht wurde. In jenem Dokument ist denn auch unter ande-
rem zu lesen: »Da also das gemeinsame geistige Gut von Christen und Juden so grof§
ist, will dieses heilige Konzil die gegenseitige Kenntnis und Schitzung férdern und na-
helegen, was insbesondere durch das biblische und theologische Studium und durch
briderlichen Austausch erreicht werden kann.«

3 Vgl. P. L. Fornari, Edith Stein, da vera ebrea sulla via di Cristo, in Avvenire (23.
Oktober 2012) 21: »Pater Alfieri hat die Rolle von Edith Steins jidischem Ursprung
hervorgehoben: Thr Weg hatte sich so und nicht anders entwickelt, weil sie fest im Ju-
dentum verankert war; erst in der Folge verwirklichte sich ihr >dariiber Hinausgehens,
also ihr Ubergang zur christlichen Religion. Diese Entwicklung griindete in der Tat-
sache, daff sie ihre Entschlossenheit, Christin sein zu wollen, aus der fiir das jiidische
Volk typischen Entschlossenheit schopfte.« Im Artikel lesen wir weiterhin: Deshalb
konne man, so der Forscher, »bei Edith Stein nicht von Bekehrung sprechen, noch von
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3. Edith Steins dentsche Sprache
im Dialog mit den enropdischen Sprachen

Wenn man Die Rezeption Edith Steins genau betrachtet, stellt man
fest, dafy auch P. Francesco Alfieri, ein Italiener und »universeller
Bruder« des hl. Franziskus, die internationale Bibliographie der hei-
ligen Philosophin auf Deutsch verfassen wollte. Edith Steins Mut-
tersprache, die sie mit kristallener Klarheit beherrschte®, ist heute
aufgrund ihrer philosophischen Semantik und der in der Geschichte
des Alten Kontinents gespielten Rolle ein kulturell zentrales Idiom.
Auf der anderen Seite beherrscht Edith Stein das Englische von
Newmann, das Latein von Johannes Duns Scotus und Thomas, das
Griechische von Dionysius, das Franzosische von Maritain, das Spa-
nische der hl. Teresa und des hl. Johannes vom Kreuz. Die Heilige
bringt diese Sprachen, diese Traditionen in Kriegszeiten zusammen.
In Anbetracht der heutigen politischen und wirtschaftlichen Proble-
me Europas ist zu wiinschen, dafl in diesem Jahr des Glaubens mit
der Fursprache der Mitpatronin Europas der Austausch zwischen den
Kulturen und Sprachen wieder auflebe und sich entwickle, um so am
kulturellen Kreuzweg des Kontinents die jiidische Pragung wieder zu
entdecken.

Ubergang, sondern nur von einem »dariiber Hinausgehen<auf demselben Weg, der be-
reits vom Judentum vorgezeichnet worden war. Sie ging noch weiter, aber es ist der-
selbe eine Weg, denn es ist ein und derselbe Weg, den Juden und Christen begehen
missen, um sich treffen und miteinander sprechen zu konnen.« S. Batzdorff, die den-
selben Gedanken in ithrem Buch, Aunt Edith. The Jewish Heritage of a Catholic Saint,
Templegate Publishers, Springfield (Illinois, USA) 1998, ausgedriickt hat, hat nun Pa-
ter Alfieris Arbeit mit ihren E-Mails aus USA begleitet. Und obwohl sie tiber 90 Jah-
re alt ist, hat sie das Werk fiir >The Catholic Historical Review« rezensieren wollen.«
(S. Barzporrr, Rezension zu: F. Avrieri, Die Rezeption Edith Steins. Internationale
Edith-Stein-Bibliographie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, in The
Catholic Historical Review 98, Nr. 4 (2012) 841). Auch Angela Ales Bello, ehemalige
Dekanin fiir Philosophie an der Lateran-Universitat in Rom, die Edith Steins Denken
in Italien bekannt gemacht hat, ist der Meinung, daff man nicht im eigentlichen Sinn
von einer Bekehrung sprechen konne, sondern von einer katholisch ausgelegten Wie-
deraufnahme der religiosen Erfahrung, die sie bereits in ihrer Jugend begonnen hatte.
> Daf} sie in einer fiir das jiidische Volk derart tragischen Zeit der Geschichte lebte,
verminderte ihre Heimatliebe nicht im geringsten, und in ihrem Testament opfert sie
ihr Leben auch »fiir die Rettung Deutschlands und den Frieden der Welt«.
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IV. RarraeLra Pozzi

Zur Bibliographie »Die Rezeption Edith Steins« von Pater Frances-
co Alfieri OFM. Der gemeinschaftliche Sinn der phinomenologi-
schen Untersuchungen

Seit P. Francesco Alfieri unter der Leitung von Prof. Angela Ales Bel-
lo seine philosophischen Studien aufgenommen hat, schenkte er der
Rekonstruktion der Lebensldufe und Werke der drei Phinomenolo-
ginnen Edith Stein, Hedwig Conrad-Martius und Gerda Walther be-
sondere Aufmerksamkeit. Von ersterer, der bekannteren, veroffent-
lichte er vor kurzem als Sonderband zum Edith Stein Jahrbuch Die
Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliogaphie
1942-2012, eine hochdetaillierte Bio-Bibliographie, die in chronolo-
gischer Folge alle Werke der Autorin und alle Beitrige tiber ihr Den-
ken auffihrt, welche bis 2012 von den Forschern aus der ganzen Welt
verfafit wurden.*

In seiner Einleitung zum Band erklart Pater Alfieri mit einem Zitat
von Schw. M. Amata Neyer — der das Buch gewidmet ist —, daf§ Edith
Steins Gedankenginge »in einem gemeinschaftlichen Geiste« ausge-
tihrt wurden; dieser Aspekt kann im Hinblick auf die Komplexitit
der Schriften der deutschen Philosophin sehr hilfreich sein. Jene Ge-
dankenginge sind namlich die Frucht der unermiidlichen Auseinan-
dersetzung mit den verschiedensten Texten und Autoren: Es handelt
sich um Untersuchungen, die im Bewuf3tsein dessen erfolgten, daf§

5 Vgl. F. Avrieri, Die Rezeption Edith Steins. Internationale Edith-Stein-Bibliogra-
phie 1942-2012. Festgabe fiir M. Amata Neyer OCD, Vorwort von U. Dobhan OCD,
Geleitwort von H.-B. Gerl-Falkovitz und A. Ales Bello, Einfithrung von F. Alfieri
OFM, Echter Verlag GmbH, Wiirzburg 2012.
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bei der Suche nach der Wahrheit der eingenommene Gesichtspunkt
immer wieder neu erobert werden muf$, daff die erreichten Resultate
immer wieder neu verstanden werden miissen und daff man sich von
den Dingen Fragen stellen lassen mufi, auch dann, wenn man von den
Schluffolgerungen anderer ausgeht, die notwendigerweise nur Teil-
aspekte darstellen.

Dieser Gemeinschaftssinn scheint die gesamte Phinomenologie als
solche zu prigen. Obwohl sich nimlich Husserl selbst nicht den Stu-
dien widmete, die eine Auseinandersetzung mit anderen Autoren vor-
sahen, forderte er seine Schiiler auf, das fiir die Doktorarbeit gewahlte
Thema erst einmal von einem geschichtlichen Standpunkt aus zu un-
tersuchen (siehe dazu Edith Steins Arbeit tiber die Einfiihlung), und
regte sie danach an, die Verhiltnisse zwischen Phinomenologie und
Denken der groflen Autoren der Vergangenheit aufzuzeigen: Er ver-
achtete nimlich die Geschichte der Philosophie als solche nicht, doch
da er damit beschaftigt war, das Opus eines ganzen Lebens aufzu-
bauen, konnte er sich nichts anderem widmen.*® Der Meister wich iib-
rigens den Diskussionen nicht aus, die um seine eigenen Untersu-
chungen entstanden und sich entwickelten, ja er forderte sogar die
Diskussionsrunden, die oft auch in seinem Hause stattfanden. Diese
Diskussionen fiithrten bekanntlich sowohl in Géttingen als auch in
Miinchen zur Grundung regelrechter Kreise.

Nach dieser Methode des Philosophierens und des Erfassens konnen
sich die Affinititen zwischen den Geistern zu Konstellationen aus-
bilden, weil es — wie Edith Stein in der Einleitung zu Endliches und
ewiges Sein sagt — »liber allen Zeiten und Schranken der Volker und
der Schulen hinweg etwas gibt, was allen gemeinsam ist, die ehrlich
nach der Wahrheit suchen«.”” Dieser Gemeinschaftssinn zeigt sich
auch in den zahlreichen Briefen, in denen sich die Phinomenologen
und auch Husserl austauschten, um einander ihre Resultate mitzu-
teilen und um die Freundschaftsbeziehungen auch dann aufrechtzu-

% Dies legte Edith Stein — in der ersten Fassung der Schrift von 1929 — Thomas von
Aquin in den Mund, als sie am Abend von Husserls Geburtstag zu ihm ging und die-
ser ihr bekannte, daf§ er die Scholastik nicht kenne: E. SteiN, Was ist Philosophie? Ein
Gespréch zwischen Edmund Husserl und Thomas von Aquino, in ESW XV: Erkennt-
nis und Glaunbe, L. Gelber — M. Linssen (Hrsg.), ESW XV, Herder, Freiburg-Basel-
Wien 1993, 20-21.

7 E. STEIN, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins. An-
hang: Martin Heideggers Existenzphilosophie — Die Seelenburg, Eingefithrt und bear-
beitet von A. U. Miller, ESGA 11-12, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2006, 4.
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erhalten, wenn sie durch die dufleren Ereignisse gezwungen waren,
fern voneinander zu leben.

Denselben Gemeinschaftssinn pflegen auch die drei bekanntesten
Phianomenologinnen, die, wie in diesem kurzen Beitrag zu beweisen
sein wird, untereinander enge Beziehungen aufbauten und das ge-
meinsame Interesse fiir anthropologisch-religiose Themen auch aus
der Ferne durch Diskussionen teilten.

Bekannt ist die Freundschaft zwischen Edith Stein und Hedwig Con-
rad-Martius; letztere durchlebte dieselbe innere Aufwiihlung bei der
Suche nach dem wahren Glauben, die sie aber zum protestantischen
Glauben fiithrte, was sie nicht davon abhielt, Taufpatin der Freundin
zu werden. Dokumentiert wird diese Gemeinsamkeit im gesammel-
ten Briefwechsel, der alle Briefe enthilt, die Edith Stein von 1932 bis
1940 an Hedwig Conrad-Martius schrieb, als sie nach Munster gezo-
gen war, um am Deutschen Institut fiir wissenschaftliche Padagogik
zu lehren, und es fir beide schwieriger geworden war, sich zu tref-
fen. In einem Vortrag, den Hedwig Conrad-Martius am Sitz der Ge-
sellschaft fiir christlich-jidische Zusammenarbeit in Erinnerung an
die Freundin hielt, sprach sie von eben diesem Gemeinschaftssinn,
von dem beide erfiillt waren, und hob die Bedeutung dessen hervor,
was »Mitphilosophieren« oder »dialogisches Philosophieren« ge-
nannt werden konnte und als fur Husserls Phainomenologen typische
Vorgehensweise bezeichnet werden kann: »Die Art und Weise, in der
wir zueinander standen, war etwas ganz anderes als eine gewohnli-
che Freundschaft. Da war zunichst die Gemeinsambkeit der philoso-
phischen Atmosphire, aus der wir mit vielen anderen herausgeboren
waren. Wir, die wir personlichste Schiiler unseres hochverehrten Leh-
rers und Meisters Edmund Husserl gewesen sind. >Geistig herausge-
boren<! Hiermit mochte ich ausdriicken, daff es nicht b/off um eine
gemeinsame Art methodischen Denkens und Forschens ging, erst
recht nicht um eine gemeinsame Weltanschauung oder dergleichen.
Die allerdings tief gemeinsame Art des Denkens und Forschens stell-
te —und stellt — einen Bezug zwischen den Husserl-Schiilern her, den
ich nicht anders bezeichnen kann denn als eine [natiirliche] Geburt
aus einem gemeinsamen Geist, der doch gerade keine inhaltlich ge-
meinsame Weltanschauung ist.«<*® Es ist bekannt, dafl die beiden

58 H. Conrap-Marrtius, Edith Stein, in Dies. (Hrsg), Briefe an Hedwig Conrad-Mar-
tius mit einem Essay siber Edith Stein, Kosel Verlag, Miinchen 62. Fiir eine weiterge-
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Freundinnen — je nach Lebensumstinden mit groflerer oder geringe-
rer Mithe - Meinungen und Biicher austauschten und daf} Edith Stein
beispielsweise ein Kapitel von Akt und Potenz dem Vergleich mit den
Metaphysischen Gesprachen von Conrad-Martius widmete, der dann
aus dem Hauptwerk wieder herausgenommen wurde, worin sie je-
doch die Seinslehre der Freundin als »den bedeutsamsten Versuch ei-
ner Grundlegung der Metaphysik [...], die in unserer Zeit gemacht
worden sind« bezeichnet und sagt: »Dem Einflufl ihrer Schriften wird
man in diesem Buch wiederholt begegnen.«*

Von Gerda Walther®® nimmt man zu Recht an, dafl sie in Edith Steins
»Kindergarten« iiber das ABC der Phinomenologie ging.! Wie sie in
einem Brief an Ingarden am 31. Mai 1917 schrieb, hilt die damalige
Assistentin Husserls die junge Studentin fiir vielversprechend, eine
Bewertung, die in einem Brief vom darauffolgenden Jahr bestatigt
wird: »Clauss und Frl. Walther, die an unsern Besprechungen teil-
nehmen, werden gewify mal recht tiichtige Phinomenologen sein«®,
auch wenn die beiden damals noch nicht in der Lage sind, ihren Uber-
legungen tiber Idealismus und Phinomenologie zu folgen. Die Be-
ziehung zwischen den beiden Phinomenologinnen scheint dann un-
terbrochen worden zu sein, da Edith Stein am 9. September 1920 an
Ingarden schreibt, sie kenne die Adresse von G. Walther nicht, wis-

hende Rekonstruktion der Beziehungen zwischen Edith Stein und Hedwig Cornad-
Martius siche mein »Per visibilia ad invisibilia«. Percorsi di ontologia in Edith Stein,
Ed. OCD, Rom 2012, 437443,

5 Vgl. E. SteiN, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins,
a.2.0,,7.

6 In einer neueren Publikation zeichnet F. Alfieri nach eingehender Prifung der Ma-
nuskripte, die in Miinchen und Freiburg aufbewahrt werden, das biographische Pro-
fil von Gerda Walther, aus dem ihre Beziehung zu Edith Stein und Hedwig Conrad-
Martius hervorgeht, und ihr Interesse fiir die Phinomenologie, die Parapsychologie
und den Okkultismus, den Sozialismus im Zusammenhang mit dem Katholizismus,
zu dem sie sich 1944 nicht zuletzt auch wegen des Einflusses von P. Przywara bekehrte:
Vgl. E. Avriery, Nota bio-bibliografica su Gerda Walther, in A. Ares Bero — F. Ar-
Fiert — M. Suaui (Hrsg.), Edith Stein — Hedwig Conrad-Martins — Gerda Walther.
Fenomenologia della Persona, della Vita e della Comunita (Cerchi concentrici, 1), Ver-
lag Giuseppe Laterza, Bari 2011, 825-850.

' Vgl. E. SteiN, Selbstbildnis in Briefen. Briefe an Roman Ingarden, Einleitung von
H.-B. Gerl-Falkovitz, Bearbeitung und Anmerkungen von M. A. Neyer, Fufinoten
mitbearbeitet von E. Avé-Lallemant, ESGA 4, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 22005,
18.

2 Vgl. ebd., 21.

® Ebd., 86-88, hier 87.
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se nur, dafl sie in Miinchen sei®; ein Jahr spiter schrieb sie, daf} sie
keinen Kontakt mehr mitihr habe.® Den letzten Bezug findet man in
einem Brief von 1922, in dem die Philosophin ihrem Freund mitteilt,
dafl im 6. Band des Jahrbuchs »Frl. Walthers Arbeit und Frau Con-
rads Realontologie«® veroffentlicht worden seien. Dies bedeutet aber
nicht, daf} die junge Studentin nicht weiterhin die Arbeiten Edith
Steins las und schitzte, und zwar auch jene, die wie die Krexnzeswis-
senschaft postum gedruckt wurden. Gerade dieses Werk sollte der Be-
zugspunkt fiir ihr Werk Zur Phanomenologie der Mystik sein. Eine
weitere Verbindung zwischen den beiden Philosophinnen zeigt sich
darin, daf} Gerda Walther die Schriften der heiligen Teresa von Avi-
la studiert und daraus — wie auch aus denen vieler anderer Mystiker
— zur Uberzeugung gelangt, daf§ sie etwas Ahnliches mit ihnen teilt,
und den Mut faflt, ihre eigene Glaubenserfahrung aufzuschreiben.®”
Gerda Walther lernte 1923 auch Hedwig Conrad-Martius personlich
kennen und schitzen, die wie sie ihr Studium an der Universitit Miin-
chen begonnen hatte, wo die Phinomenologie dank Alexander Pfin-
der eine psychologische Note erhielt. Angeregt durch H. Conrad-
Martius und ihre Studien vertiefte G. Walther das Thema des Wesens,
das fur beide Philosophinnen mit einer reellen Existenz im Zusam-
menhang steht. H. Conrad-Martius sollte zusammen mit P. Przywa-
ra, der auch Edith Stein beriet, die Freundin anspornen, ihre Arbeit
Uber die Phinomenologie der Mystik zu tiberarbeiten, denn sie er-
achtete es als kostbar und anregend, weil es ein fiir unerschopflich ge-
haltenes Problem klirte.®® Das erstmals 1923 veroffentlichte Buch
wurde 1955 nach fiinfjihriger Uberarbeitung und Erweiterung wie-
der veroffentlicht.

Aus diesen wenigen Bemerkungen wird klar, daf} zwischen den
drei Philosophinnen Verbindungen bestehen, die nicht nur das ge-
meinsame Interesse fur die Phinomenologie betreffen, sondern auch
den analogen inneren Werdegang, der sie — auch dank der an Hus-
serls Schule gereiften Erfahrung — zunichst dazu fiihrte, erst das re-

¢ Vgl. ebd., 70.

% Vgl. ebd., 76.

% Ebd., 82.

¢ Vgl. G. WartHer, Zur Phinomenologie der Mystik, Walter Verlag, Olten/Freiburg
im Breisgau 1955, 16.

8 Vgl. ebd., 17-18. Im Jahr 1976 folgte dann die dritte, wiederum tberarbeitete und
erweiterte Ausgabe.
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ligiose Phanomen zu erfassen und sich dann dem so entdeckten Gott-
lichen zu 6ffnen. In diesem Zusammenhang ist Edith Steins Ent-
wicklung bekannt, die sie vom religiosen Formalismus der jidischen
Familie, welcher sie entstammyt, tiber eine Zeit des Agnostizismus bis
hin zum wahren Glauben, zum Eintritt in die katholische Kirche
fuhrte.

In den elf intensivsten Jahren ihres Weges zu Gott begleitete ihre
Freundin Conrad-Martius sie auch darin, daf§ sie ebenfalls eine reli-
giose Krise durchlebte: »Wir gingen beide wie auf einem schmalen
Grate dicht nebeneinander her, jede in jedem Augenblick des gottli-
chen Rufs gewirtig. Er geschah, fithrte uns aber nach konfessionell
verschiedenen Richtungen. [...] Und wie es bei den Anfangsschritten,
nachdem uns die Gnade ergriffen hat, zu sein pflegt: es kam eine ge-
wisse, wenn auch immer nur in kurzen Gesprachen und Worten lei-
se gedullerte gegenseitige Aggressivitit in unserem personlichen Ver-
kehr. [...]. Daf indes dieses Gegeneinander die tiefere Gemeinschaft
zwischen uns nicht zerstore, sieht man daran, daf§ ich auf die Bitte
Ediths hin mit bischoflichem Dispens zur Taufpatin bestimmt wur-
de und es mit Freude annahm.«* Gerda Walther hatte eine mogli-
cherweise noch radikalere Erfahrung: Da ihr eine durch und durch
atheistische Erziehung im Sinne eines wissenschaftlichen und histo-
risch-wissenschaftlichen Materialismus zuteil geworden war, muf3te
sie von Jugend an mit einer Sinnkrise kimpfen, weil ihr das Leben
nicht lebenswert erschien, wenn nicht wenigstens etwas von dem exi-
stierte, was der Marxismus als lignerisch und selbstbetriigerisch be-
zeichnete. Da begann sie ihre Suche nach der Wahrheit und nach der
Wirklichkeit des Gottlichen. Am 18. November 1918 erlebte sie eine
tiberaus starke spirituelle Erfahrung, eine religiose Erfahrung, die sie
fur ausschlaggebend hielt; und nachdem sie sich fiir die Parapsycho-
logie, die Astrologie und den Okkultismus interessiert hatte, erhielt
sie schliefflich im Januar 1944 die Taufe, mit der sie in die katholische
Kirche eintrat.

Die drei Phinomenologinnen standen sich jedoch nicht nur wegen
der oben genannten Aspekte nahe, sondern auch deswegen, weil sie
eine spirituelle Affinitit lebten, was sich beispielsweise darin zeigt,
daf alle drei die Frage nach dem Geist untersuchten; alle drei sind re-

% H. CoNraD-MarTIUS, Edith Stein, a.a.O., 73.
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gelrecht davon durchdrungen und genihrt, wie Conrad-Martius es
formulierte.”® Davon soll nun im folgenden gesprochen werden.

Die Kategorie des Geistes war bereits von Husserl ins Licht gertickt
worden, der diesem Thema tibrigens 1916 in Gottingen ein Seminar
gewidmet hatte. Dann hielt auch Edith Stein” ein solches Seminar, in
dem es um die Klirung des Verhiltnisses zwischen Geist und Natur
ging und gezeigt wurde, daf} der Geist aus dem Kontext der Natur als
intentionelles Bewufltsein heraustritt und fahig ist, den Gegenstand
zu konstituieren und in ihm seine Entsprechung zu finden. Der Geist
enthillt sich als jenes gleichzeitig einer dufleren Realitdt und der in-
neren Realitit Zugewandt-Sein, das nicht auf mechanisch-naturali-
stische Elemente zurtickgefiihrt oder damit erklirt werden kann.
Indem Hedwig Conrad-Martius einerseits die Husserlsche Analyse
wieder aufnimmt, sich andererseits aber auch davon distanziert, be-
schreibt sie eine hylemorphische Vision der Realitdt, die auch einen
gewissen Grad Seele”? aufweist, da ja jedes materielle Wesen geformt
ist. Das menschliche Wesen ist jedoch vor allem spiritueller Art, auch
wenn es im Vergleich zu anderen spirituellen Wesen vom eigenen We-
sen beschwert und in ihm eingesunken zu sein scheint. Gerade weil
es seinen Sitz im Geiste hat, der als Hauch” angesehen wird, als frei
in seiner Form ausgehaucht, kann es nicht nur wie die Tiere spiren,
sondern auch verstehen und sich als von Geburt her zwiefiltig ver-
stehen: von unten — das heift aus dem Abgrund und aus den Ur-
grinden der Natur — und von oben, das heif$t gleichzeitig mit dem
Geiste geboren und fihig, sich zu erfahren und als Person zu besit-
zen. Der vom Geiste dargestellte Bezug auf einen letzten Urgrund,

7 Vgl. H. Conrap-Martius, Metaphysische Gesprichen, Max Niemeyer, Halle 1921,
147.

"' Vgl. E. SteIN, Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere antobiographische
Beitrage, neu bearbeitet und eingeleitet von M. A. Neyer, Fuinoten und Stammbaum
unter Mitarbeit von H.-B. Gerl-Falkovitz, ESGA 1, Herder, Freiburg-Basel-Wien
2002, 218-219.

2Vgl. dazu F. Avriery, L’ancoraggio ontico tra » Natura« e »Spirito« nel Das Sein di H.
Conrad-Martius. Una questione aperta, in E. BAccariNt — M. D’amBRA — P. MANGANA-
RO — A. M. Pezzeria (Hrsg.), Persona, Logos, Relazione. Una fenomenologia plurale.
Scritti in onore di Angela Ales Bello, Verlag Cittd Nuova, Rom 2011, 346-362. Dersel-
be Autor hat eine breit angelegte Bio-Bibliograhie von Hedwig Conrad-Martius ver-
falt: vgl. F. Avriert, Nota bio-bibliografica di Hedwig Conrad-Martins,in A. ALes BeL-
Lo — F. Avriert — M. Suanin (Hrsg.), Edith Stein — Hedwig Conrad-Martins. Fenome-
nologia. Metafisica. Scienze, Verlag Giuseppe Laterza, Bari 2010, 463—483.

73 Vgl. H. ConraDp-Marrius, Metaphysische Gespriche, a.a.O., 144.
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von dem jedes Wesen bestimmt ist, kann sich durch einen freien Akt
verwandeln in ein Zusammentreffen in der Seele mit einem Wesen,
das ihn in die Hohe erhebt und dadurch von seiner Schwere befreit:
Jener Ort der Freiheit, der freien Geburt des Ich, wird so zum weit
offenen metaphysischen Tor, durch das Gott frei schreiten kann.”
Fur Edith Stein, welche die Metaphysischen Gesprache von Hedwig
Conrad-Martius sehr genau untersucht, ist jedes Wesen — und nicht
nur das menschliche — »von oben«, und zwar in dem Mafle, als es
nichts gibt, was es nicht vom reinen Wesen erhalten hat. Sie zeichnet
eine grofle Ontologie des Geistes, verstanden als jenes formelle Ele-
ment, welches all das, was ist, durchdringt, sogar in der Materie vor-
handen ist, die eben durch ihr Geformtsein ihren Sinn erlangt: Die-
ser Sinn soll nicht nur als Bedeutung fiir ein Bewufitsein angesehen
werden, sondern als Zeichen eines Dariiber-Hinausgehens, das sich
am Horizont des spirituellen Subjekts zeigt. Innerhalb dieser Onto-
logie stellt das menschliche Wesen nur einen speziellen Fall neben an-
deren moglichen Formen des Geistes dar, wie beispielsweise die rei-
nen Geister oder der unendliche Geist.” Das spirituelle Wesen des
Menschen zeichnet sich dadurch aus, daf§ es seiner selbst bewuf{t und
frei ist: Deshalb kann es in sich selbst schauen, und durch den tief-
sten Akt der Innerlichkeit kann das Ich dem reinen Wesen niher
kommen; und wenn es sich kennt, kann es sich einem dartiber
hinausgehenden Sinn 6ffnen. Dank seiner Spezifizitit ergibt sich »ein
>Geborenwerden aus dem Geist< (ein Gnadenleben), das >auf Grund
der bloflen urspriinglichen Erschlossenheit« moglich ist, und kann
dem Menschen evtl. schon zuteil werden, wenn er es nur >zulifits; ja
sogar, wenn dies Zulassen kein aktives, sondern blof§ Fehlen einer
Abwehr ist«.”

Das menschliche Wesen ist frei, aus dieser Urquelle, von der es
stammt, unerschopfliche innere Kraft und Reichtum zu empfangen
oder sie von sich abzuweisen und sich aus eigener Kraft zu ernihren,
die sich jedoch rasch erschopfen wird. Die Wahl fiir die eine oder an-
dere Option ist moglich, weil das menschliche Wesen spirituell ist:
Kraft dieser Eigenheit kennt der Mensch einerseits die Wesen und lei-

7 Vgl. ebd., 220-238.

75 Vgl. P. Scuuvz, Edith Steins Theorie der Person. Von der Bewuftseinsphilosophie zur
Geistmetaphysik, Verlag Karl Alber, Freiburg/Miinchen 1994, 120.

76 E. STEIN, Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seins, Eingefithrt und be-
arbeitet von H. R. Sepp, ESGA 10, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2005, 268.
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tet aus diesen durch Abstrahierung das Sein ab und kann andrerseits,
wenn er sich vom Aufleren entfernt und in sich selbst zuriickfindet
und in seiner Tiefe lebt, jenes Sein als Urquell erkennen, von dem er
herstammt und welches das Prinzip seines Denkens ist. Die Seele des
menschlichen Wesens, das so in die Mitte seiner selbst hinabgestie-
gen ist, wird zur Wohnung Gottes: »Durch seine reine Geistigkeit ist
es fahig, den Geist Gottes in sich aufzunehmen; durch seine freie Per-
sonlichkeit vermag es sich so hinzugeben, wie es fiir diese Aufnahme
notig ist.«’”” Das Hineinsinken in das Innere seitens des Ich bedeutet
so auch eine Ausweitung und ein Hinaufsteigen nach oben: »Auf den
Stufen der Leiter steigt die Seele zu Gott empor, d.h. zur Vereinigung
mit ihm. Je hoher sie zu Gott aufsteigt, umso tiefer steigt sie in sich
selbst hinab: die Vereinigung vollzieht sich im Innersten der Seele, im
tiefsten Seelengrund.«”®

Mit Husserl und E. Stein teilt Gerda Walther den dreiteiligen Begriff
vom Wesen des Menschen, der aus Geist, Psyche und Korper” be-
steht. Sie untersucht die tiefste Dimension des Ich ganz genau. Die
Philosophin interessierte sich fiir den Geist in dem Mafle, als sie das
Innerste und die Erfahrungen untersuchte, die aus dem Schof} des
Seins hervorgehen, aus dem Es®, und zu denen fiir sie insbesondere
die mystischen Phinomene gehdren: Diese Phinomene konnen nicht

77 E. SteIN, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins,
2.2.0., 422.

78 E. StEIN, Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz, neu bearbeitet und
eingeleitet von U. Dobhan, Geleitwort von K. Mass, ESGA 18, Herder, Freiburg-Ba-
sel-Wien 32007, 128.

7 Vgl. G. WaLTHER, Zur Phinomenologie der Mystik, a.a.O., 94-95. An anderer Stelle
nennt Walther den Korper als den konkretesten und den Sinnen zuginglichsten As-
pekt, der geprigt ist von Lebensenergie, Frische und Reinheit (vgl. ebd., 100-109), die
Psyche — definiert als warme Flamme des Gefiihls — als jene spezielle tiefste Region im
Innersten des Wesens, das Es, das sich in den Emotionen und Gefiihlen zeigt, im Wil-
len und im Wunsch, und das deshalb im Herzen »geortet« wird (vgl. ebd., 110-118),
den Geist — der nicht mit dem Intellekt iibereinstimmt, sondern auch den Bereich der
Ethik, des Gefiihls und des Willens mit einbezieht —, der sich als inneres helles und rei-
nes Licht zeigt, welches vom Innersten des Seins herkommend sich plétzlich auf das
Ich verbreitet und es mehr oder weniger vollstindig durchdringt, es dabei von der Un-
ruhe seiner Leidenschaften befreit; der Geist ist auch der Ort, an dem das Zusammen-
treffen mit Gott erfolgt (vgl. ebd., 119-125).

8 Fiir eine Erklirung der Begriffe Ich-Zentrum, Es, Urwesen siehe M. P. PELLEGRINO,
Gerda Walther: dall’io puro all’io contemplante nell’unio mystica, in E. Baccarint —
M. D’amera — P. ManGanaro — A. M. PezzeLia (Hrsg.), Persona, Logos, Relazione. Una
fenomenologia plurale. Scritti in onore di Angela Ales Bello, Verlag Cittd Nuova, Rom
2011, 449-463.
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auf Hysterie zurlickgefithrt werden oder als Scheinbilder des Unbe-
wuflten abgetan werden, sondern sie sind der Ort, an dem sich Gott
leibhaft zeigt. Es kommt auch vor, daf§ das Ich wegen einer schlim-
men Krise der Person einen dunklen inneren Abgrund erfihrt: So-
bald das Ich die Verlassenheit erlebt hat, erfihrt es sich als »reines und
einfaches leeres Ich«, das nicht fihig ist, etwas von sich aus zu schaf-
fen, das sich gleichzeitig dessen bewufit ist, was ihm obiectum ist; ver-
sunken in diesem bodenlosen Abgrund kann das Ich jedoch frei ent-
scheiden, ob es sich in die der Welt, die es verlassen hat, entgegenge-
setzte Richtung wenden will, weil es die Welt als ungentigende und
nur voriibergehende Stiitze entdeckt hat, um stattdessen nach etwas
Endgiiltigem zu rufen und auf etwas zu warten, was es nur ahnt, nie
gekannt hat, das es nicht benennen kann, nach dem es sich aber zu-
tiefst sehnt.’? Und ohne dafl das Ich dies herbeifiihren oder entschei-
den kann, heilt plotzlich eine warme Lichtstromung jede Verletzung
und schenkt Friede und Harmonie, erfillt den Schof§ des Ich, das wie
iiber sich selbst erhoben wird, iiber sein Es hinaus, und bis zur Un-
endlichkeit des Ganzen ausgeweitet wird. Von diesem privilegierten
Punkt aus kann das Ich sich selbst und die Geschopfe mit den Augen
und dem Herzen Gottes betrachten, und in Liebe entbrannt durch
das helle Licht, das ihn umfingt, wird es versuchen, den gottlichen
Funken in der Welt anzufachen.® Gott, der sich aus freier Initiative
so manifestiert hat, erscheint als der Grund des Seins und der we-
sentlichen Essenz des Menschen, ohne daf} dies jedoch eine Ver-
schmelzung des Ich mit Gott bedeutet; wie bereits Edith Stein® aus-
gesagt hat, streicht auch Gerda Walther hervor, daff der Mensch nicht
auf den anderen reduziert werden kann: Umgeben und umarmt von

$1Vgl. G. WaLtHER, Zur Phianomenologie der Mystik, a.a.O., 143-144.

$2Vgl. ebd., 153.

% Bereits im Text Uber die Einfiihlung weist Edith Stein darauf hin, dafl Gott zwar das
Leben des Menschen, ohne sich dariiber zu tiuschen, erfassen kann, dafl jedoch die
von den Menschen gelebten Erfahrungen nicht seine eigenen werden und auch nicht
dieselbe Art der Gegebenheit wie die eigenen erhalten konnen (vgl. E. SteiN, Zum Pro-
blem der Einfiiblung, Eingefiihrt und bearbeitet von M. A. Sondermann, ESGA 5, Her-
der, Freiburg-Basel-Wien 22010, 20). In der Kreunzeswissenschaft zitiert sie Johannes
vom Kreuz und spricht von einem Gottsein durch Teilnahme seitens der Seele an Thm:
»So weit geht diese Vereinigung, »dafl alles, was Gott und der Seele zu eigen ist, eins
wird in dieser Mitteilung und Umgestaltung. So scheint dann die Seele mehr Gott zu
sein als Seele.< Sie ist Gott durch Teilnahme, behalt aber trotz der Umwandlung >ihr
natiirliches, vom gottlichen so ganz verschiedenes Sein...«« (E. STEIN, Kreuzeswissen-
schaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz, a.a.O., 50).
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den gottlichen Strahlen, so daf alles, was das Ich hinter und vor sich
hat, durch ein unendlich reiches Licht- und Liebesmeer ersetzt wird,
bleibt das Ich in der unio mystica ein reines und einfaches Ich, das be-
schaut und sonst nichts®: Das gottliche Wesen vereint sich substan-
tiell nicht mit dem des Menschen, sondern nur die Strahlen des gott-
lichen Grunds des Seins, die in das Grundwesen des Seins des Men-
schen eindringen und sich mit ihm und seinen Strahlen vereinen.®
Der Zusammenhang mit dem, was Edith Stein in der Krexnzeswissen-
schaft geschrieben hat, liegt nahe, denn dort definiert sie den hochs-
ten Grad der Vereinigung der Seele mit Gott, die mystische Vermah-
lung, als »das tiefste Hineingezogenwerden in das gottliche Sein, das
die Seele selbst vergottlicht; ein Einswerden der Personen, das ihre
Selbststandigkeit nicht authebt, sondern gerade zur Voraussetzung
hat; eine Durchdringung, die nur von dem Ineinandersein der gottli-
chen Personen iibertroffen wird, worin sie ihr Urbild hat.«%

Ein Thema, das hier nicht behandelt werden kann, ist die Untersu-
chung, die vor allem Edith Stein und Gerda Walther tiber die Mog-
lichkeit anstellten, das Unsagbare zu sagen und jenes Sein zu be-
schreiben, das sich in seiner Unfaflbarkeit und Differenz in bezug auf
das Wesen, in dessen Gedanken es sich enthiillt, zeigt, jedoch mit ihm
als seinem Ursprung und seinem Grund tief verbunden ist.
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